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مت 


مقدمة 


امد له نحمده ونستعینه ونستخفره ونستهدیه» ونعوذ بالّه من شرور آنفسنا ومن سیثات آعمالناه من بهده ال 
فلا مضل له» ومن یضلل فلا هادي له وأشهد آن لا له لا له وحده لا شريك واشهد آن نبینا حمدا عبده 
ورسوله صلی ال علیه وعلی آله واصحابه وأتباعه باحسان ل پوم الدین» وسلم تسلیما کتیرا کثیرا- آما بعد؛ 
لا مختلف اثنان ف آهمية کتاب "ختصر القدور ي" لدارسي الفقه الاسلامي عامق ولدارسي الفقه احنفي اضه) 
وییدژون لتعلیم الفقه الحنفي في مدارسنا الدينية بمذا الکتاب الوجیز. : 

کما لايشك أحد ی آن الأفهام والاذهان في عصرنا احاضر قد احتلفت ماما عن العصور الاضية فحیلنا ابحدید 
لا یستطیع الآن الاستفادة من تراثنا الدیي والعلمي بقدر ما استفاد منه أسلافنا» بالاضافة ٍل حدوث التغیر في 
بحال الطباعة قد صعبت به الاستفادة من الکتب الطبوعة علی الطباعة القدعة. 

فاحتاج الامر ی آن بخرج کتاب "ختصر القدوري" ی وبه ابدید وفي طباعة حدیثق فقامت- بعون اه 
وتوفیقه - مکتبة البشری بأداء هذه الهمة ولتکون الفائدة آتم واشل قمنا بتکوین اللجنة من جماعة العلماء 
التحصصین ی الفقه واحدیث لاخراج هذا الکتاب علی ما یرام. 

وقد بذلت هذه اللجنة قصاری حهدها للمراجعة والتصحیح والتدقیق غذا الکتاب ولاخراحه بشکل ملائم يسر 
لناظرین ویسهّل للدارسین. ۱ 

نسأل الّه آن یتقبل مساعینا ویستر مساویناه وآن یجعل هذا ابلهد القصیر في میزان حسناتناء انه هو العلي القدر. 


(دارة "مکتبة البشری" للطباعة والنشر 


كراتشي- با کستان 
۰ شعبان» ۲٩‏ ۱ 
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ترجمة مولف الکتاب الامام القدوري 


هو الامام هد بن محمد بن هد آبو احسین البغدادي القدوري, بالضم قیل (نه نسبة الی قرية من قری بغداد یقال ها: 
قدورق وقیل: نسبة لی بیع القدور وهو صاحب الختصر البارك التداول بین آيدي الطلبت, وهو من الطبقة الرابعة من 
طبقات الفقهاء طبقة أصحاب الترحیح وهم القادرون علی تفضیل بعض الروایات علی بعض بحسن الدراية ومن هذه 
الطبقة صاحب امداية العلامة الرغینان. 

الامام القدوري أحذ الفقه عن أيي عبد الّه الفقیه محمد بن یحیی ابلرجاني عن مد ابحصاص عن عبید الّه أيي احسن 
الكرحي عن یی سعید البردعي عن موسی الرازي عن محمد. کان نقة ش فا انتهت للیه رئاسة النفية في زمانه 
صنّف الختصر و شرح الختصر الكرحي؛ وکتاب التجرید مشتمل علی الخلاف بین آأپي حنيفة والشافعي بحرداً عن 
الدلائل» مات سنة ۲۸ ه (نان وعشرین و آربعمائة) ببغداد. 

قال الغلامة اللكنوي ی الفوائد البهیة: قد طالعت ختصره وانتفعت به مع شرحه للزاهدي السمی ب ابحتبی 
وشرحه لصو یوسف بن عمر السمّی ب"جامع الضمرات" وقد ذکره ابن حلکان نی تاریخه السمّی ب "وفیات 
الاعیان"؛ فقال: بو اخسین مد بن حمد بن آهمد بن جعفر الفقیه احنفي العروف بالقدوري" انتهت الیه رئاسة 
احنفية بالعراق» و کان حسن العبارة في النظ وسع احدیث وروی عنه الخطیب صاحب التاریخ وصّف في مذهبه 
الختصر الشهور وکان یناظر الشیخ آبا حامد الاسفرائین الفقیه الشافعي» وتوني یوم الأحد امخامس من رجب سنة 
۸ ودفن من یومه ف بداره ی درب آيي خلف. نم نقل ٍلی تربة في شارع التصورء ودفن هناك بعنب آیي بکر 
امخوارزمي النفي» ونسبته بضم القاف والدال وسکون الواو بعدها مهملة لی القدور ال هي جع قدر ولا آعلم 
سبب نسبته الیها؛ بل هکذا ذکره السمعان انتهی. 

وی مدينة لعلوم: من کنب اتفية مختصر القدوري وهو مد بن حمد بن جعفر آبوالحسین القدوري البغدادي تفقه علی أبي 
عبداله حمد بن یحیی ابمرحاني وروی احدیث وکان صدوقاً نتهت لیه رئاسة انفية بالعراق» وشرح مختصر الكرحي؛ 
وصنّف التجرید في سبعة أسفار یشتمل علی الثلاف بین الشافعي و أيي حنیفق شرع في املاءه سنة مس وأربعمائت 
وله کتاب التقریب لي السائل الخلافية بین آيي حنيفة وأصحابه برد عن الدلائل» ثم صنف التقریب الثاني» فذکر السائل 
بادلتها؛ توفي ببغداد یوم الأحد متتصف رحب آو خامس رجحب سنة ۰6۲۸ روی عنه الخطیب» وقال: کان صدوقا؛ 
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مقدمة ‌ ترجمة لو لف 
و کان یناظر الشیخ آبا حامد الاسفرائيي؛ والقدوري نسبة الی صنعة القدور آو (لی بیعهاء آو هي اسم قريق انتهی. 

وف آنساب السمعاني: القدوري بضم القاف والدال الهملة بعد الواو هذه النسبة الی القدور واشتهر ما آبواسین 
هد بن مد بن جعفر بن حدان الفقیه العروف ب"القدوري" من أهل بغداده کان فقیها صدوقا انتهت لیه رال 
آصحاب آُیي حنيفة بالعراق» عرٌ عندهم قدره, وارتفع حاهه وکان حسن العبارة ‏ التظر مدما لتلاوة القران, روی عنه 
آبوبکر مد بن علی بن ابت الفطیب الافظ و کانت ولادته سنة ائنتین وستین وثلامائف ومات ی رجب سنة 4۲۸. 
منزلة کتاب محتصر القدوري: 

ٍن ختصر القدوري کتاب نفیس بل هو حسن التون وأنفعها نی فروع النفية ولذا تصدی له کبار العلماء بتشریحه 
وتبیینه وتوضیحه حتی آن صاحب اهداية العلامة الرغیناني یقول ف مقدمة کتابه: "بداية البتدي" (مصن اهدایة): 

قال آبواحسن علي بن آپي بکر بن عبد ابحلیل: کان بخطر ببالي عند ابتداء حالي آن یکون کتاب في الفقة فیه من کل 
نوع صغیر الحجم کبیر الرسم» وحیت وقع الاتفاق بتطواف الطرق» وحدت "لعتصر" النسوب ال القدوري أجمل 
کتاب نی أحسن |یجاز واعجاب؛ ورایت کبراء الدهر یرغبون الصغیر والکبیر ی حفظه ابحامع الصغیر فهمت آن جع 
بینهماء ولا آبحاوز فیه عنهما الا ما دعت الضرورة الیه. وسیته بداية البتدي» ولو وقفت لشرحه ممیته ب "كفاية 
النتهي"- انتهی - وقد وفق لشرحه واه به "كفاية النتهي) تم احتصره وسماه امدایة- 

ویقول العلامة الیداني نی بداية "اللباب": 

ان الکتاب البارك للامام القدوري قد شاعت برکته حي صارت کالعلم الضروري ولذا عکفت الطلبة علی تفهمه 
تفهیمه وازدهوا علی تعلمه وتعلیمه و کنت من عکف علیه الایام الکثيرة اٍطْ. 

وهو آول کتاب یدرس لطلبة الفقه الاسلامي في امند و باکستان وهو من التون الأربعة الشهورة الیق هي: 

۱- ختصر القدوري للامام آهد بن حمد بن هد آيي احسن البغدادي القدوري التوني سنة 6۲۸- 

۲- کنز الدقائق لأبي البر کات حافظ الدین عبداله بن مد بن مود النسفي التوق سنة ۷۱۰ ه. 

۳- الوقاية الامام تاج الشريعة حمود بن صدر الشريعة مد بن عبیداله العبادي احبوبي البحاري التوفی سنة 4۷ ۷.ه. 

6 - الختار لأیي الفضل بحد الدین عبداله بن محمود الوصلي التوفق سنة 1۸۳ هت. 

وبعضهم عدوا منها کتاب: بحمع البحرین لظفر الدین مد بن علي البغدادي التوفي سنة 1۹۶ هت. 

وعلماء الأْمة اعتبروا هذه التون واعتمدوا علیها لا علموا من حلالة مولفیها والتزامهم ایرادهم مسائل معتمد علیها. 
ومذا قال الفقهاء ن ما نی التون مقدم علی ما ف الشروح» وما نی الشروح مقدم علی ما نی الفتاوی. 

وم یریدوا بالتون کل التون بل التون ال مصنفوها میزون بین الراجح والرحوح والقبول والردود والقوي والضعیف» 
فلا یوردون في متوفم الا الراحح والقبول والقوي. 

وقد ذکر العلامة اللکنوی في مقدمة عمدة الرعایة: وما اشتهر آأن التون موضوعة لنقل أصل الذهب ومسائل ظاهر 


الرواية هذا حکم غالي لا كلي فانه کثبرا ما یذ کر آرباب التون مسألة هي من تخریجات الشایخ التقدمین. 
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مقدمة 1 ترجمة الولف 
تلقی هذا الختصر من علماء الأْمة الاسلامية وطلاها قبولا عاما منذ زمن تألیفها وأکبوا علیه درسا وقراء 5 وحفظا 
وشرحا ونظما. کما ذکر العلامة اللكنوي فٍ الفوائد البهية ف ترجمة عبد الرحهن بن علی بن عبدالرحمن بن علی"قاضي 
القضاة التفهی التوق سنة ۸۳ ه. آنه کان حافظا لختصر القدوري. 

والناس کانوا یهتمون باقتناء هذا الکتاب العظیم حی روی ی الفوائد البهية في ترحمة یاس بن ابراهيم أنه کان فاضلا 
حدید الطبع شدید الذ کاء سریع الکتابة. کتب ختصر القدوري ي یوم واحد. 

وکما روی فیه فٍ ترجمة حمد بن مصطفی بن زکریا حواحه حسن فخحر الدین التركي» وکان شیخاً فاضلاً آدیبا؛ له 
الید الطوی في النظم والانشاء آأنه نظم ختصر القدوري نظماً حسنا. 

وذکر آن لفظ "الکتاب" (ذا أطلق ی علم النحو فیراد به کتاب سیبویه؛ وٍذا أطلق في علم الأدب فیراد به "الکامل" 
للمبرد. و|ذا أطلق في علم الفقه فیراد به ختصر القدوري. 

ویظهر من هذه الأمثال ما ُذا الکتاب القدر والرتبة العلیا ي نظر آهل العلم وفیما يلي نذکر آسماء بعض العلم من 
التقدمین الذین قاموا بشر ح هذا الکتاب. 

شراح تختصر القدوري: 

منهم: آجد پن محمد بن مد بن نصر الفقیه العروف ب-الاقطع" تفقه علی آيي اخسین مد القدوري» و برع ی 
الفقه» وأتقن احساب؛ سکن بغداد بدرب آیي یزید. ودرّس الفقه. وحرج من بغداد سنة لائین وأربعمائة بل الاموازن 


وأقام ب آرامهرمز وشرح ختصر القدوري, مات سنة آربع وسبعین وأربعمائة. 

ومنهم: عبدالرب النصور آبوالعالي» التوفی سنة ۵۰۰ شرح مختصر القدوري. 

ومنهم: محمد بن مد آبوالعالي التوق أواحر القرن السادس شرح ختصر القدوري باسم "زاد الفقهاء". 

ومنهم: رکن الائمة الصباغي [مام کبی له مشا رکة تامة في العلوم» أحذ عنه جماع منهم تحم الدین ختار الزاهدي؛ 

صاحب القنية" له شرح ختصر القدوري. 

قال العلامة اللكنوي: ذکر صاحب "الکشفن" عند ذکر شراح ختصر القدوري آن اسه عبدالکرم بن حمد بن هد بن 

علی الصباغي آُبو الکارم الديي» تفقه علی آيي الیسر البزدوي- انتهی-. 

ومنهم: علی بن محمد بن مكي حسام الدین الرازي» فقیه فاضل له تصانیف: منها: خحلاصة الدلائل وتنقیح السائل» 

وهو کتاب وضعه شرحا مختصر القدوري» وعن ابن عساکر قدم حسام الدین دمشق وسکنها. وکان یدرس ویفیق 

علی مذهب ی حنيفة توق سنة مان وتسعین و خسمائة. 

ومنهم: هد بن مظفر شس الائمة الكردري التوق سنة ۰8۲ ه شرح باسم "بحتی". 

قال العلامة اللكنوي: ذکر القاري آن له سلوة اشموم جمعه, وقد مات له ولد» وقال: وضع کتابا نفیساً علی ختصر 

القدوري. ماه حلاصه الدلائل» قال صاحب "امحواهر الضيتة" الشیخ عبد القادر القرشي: هو کتايي الذي حفظته نی 
.۲0۱0006۰۷۷۵۲۵۵۲5 ]۷۱۶۷۷۷۷۰065 


مقدمة ۷ ترجمة الولف 
الفقه و حرحت آأحادیله نف بجلد ضحم و وضعت علیه شرحا؛ وصلت فيه ال کتاب الشرکة حین کنابی,شنه الترجمة 
یوم ابمعة سنة تسع و سین وسبعمائة. 

ومنهم: حمد بن رسول بن یونس آحد شراح ختصر القدوري, سمّی شرحه ب "البیان في شرح الختصر ". 

ومنهم: حمود بن رمضان بو عبدالّه الرومي أحد شراح ختصر القدوري» سمّاه الینابیع". ۱ 

ومنهم: ختار بن حمود بن مد آبو الرجاء بنحم الدین الزاهدي الغزمي نسبة ال غزمین -بفتح الغین العحمة وسکون 
الزای العجمة م الیم الکسورة نم الیاء السحتانية الثناة الساكنة ثم النون- قصبة من قصبات خوارزم. کان من کبار 
الائمة واعبان الفقهاء عالاً کاملا؛ له الید الباسطة في الخلاف والذهب والباع الطویل ی الکلام والناظرة وله التصانیف 
ال سارت با ال رکبان: منها: شرح ختصر القدوري شرح نفیس نافع» و تحفة الْنية لتتمیم الغنيق استصفاها من "البحر 
احیط " للبدیع القرويي» و کتاب اخحاوي والرسالة الناصرية. 

ومنهم: الطهر بن اخسین بن سعد بن علی بن بندار آبو سعد قاضي القضاة جمال الدین اليزدي» جلیل القدر کبیر احل» 
آوحد الزمان, له شر ابامع الصغیر الذي ربه الزعفران في بحلدین, سمّاه التهذیب ولخص مشکل الاثار للطحاوي» 
واختصر النوادر لأیي اللیث. وله الفتاوی وشرح القدوري السمی ب-اللباب". 

ومنهم: یوسف بن عمر بن یوسف الصوی» صاحب "جامع الضمرات" شرح "ختصر القدوري" شیخ کبیر وعام 
نحریر» جمع علمي اقيقة والشريعة وهو أستاذ فضل الّه صاحب الفتاوی الصوفية. 

ومنهم: الامام آبوبکر بن علي احدادي التوق ی حدود سنة ۸۰۰ شرح ختصر القدوري باسم "ابحوهرة النیرة" 
واحتصره من "السراج الوهاج". 

ومنهم: العلامة قاسم بن قطلویغا التوق سنة ۸۷۹ هب کتب الترحیح والتصحیح علی القدوري. 

ومنهم: الشیخ الفاضل عبدالغي بن طالب الغنيمي اليداني التوق سنة ۱۲۹۸ه- شرح ختصر القدوري باسم "اللباب 
في شرح الکتاب". 


طباعة القدوري في وب جدید: 

تم اصدار کتاب اشداية للامام الرغیناني یه سابقاً بطبعة حديدة ملونة وقد حظیت - بمحمد ال وفضله- بالقبول من 
العلماء والطلاب في الدارس الدينية داعل البا کستان و حارجها. 

وبعد [خراج کتاب امداية طلب منا کثبر من الأساتذة والطلاب آن نستمر .عثل هذا العمل علی الکتب الأحری القررة 
ق النهج الدراسي الطبوعة قدما الذي یصعب قراءته علی الطلاب والاستفادة منه. 

فلبینا هذا الطلب وبدآنا بالعمل علی مختصر القدوري مع حاشیته النافعة القيمة ابحامعة للشروح واخواشي السمی 
بالعتصر الضروري" لولانا حمد سلیمان یه الذي هو بین آأیدیکم الان. 
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مقدمه 


۸ منهج عملنا 


منهج عملنا نی هذا الکتاب: 


نقل آکثر التعلیقات الصغيرة من بین السطور یی اخواشي السفلية اما مستقلا واما في التعلیقات بین 
للعقوفتین [ ] . 

تصحیح الاغلاط الفاحشة الواقعة نی التن واحواشي کلیهماه ال توحد في الطبعات افندية 
والبا كستانية السابقة وحتی ی الطبعات ابحدیدة صححناها بعد الراحعة ٍل مصادرها الأصلية مثل: 
فتح القدیر لابن افمام والكفاية والعناية وغیرهما من شروح اهداية واحوهرة النبرة واللباب للمیداني 
من شروح ختصر القدوري. 

ذکر عنوان الکتب الفقهية نی رأس الصفحات. 

(ضافة مقدمة حاوية علی الباحث الهمة التعلقة بالکتاب وصاحب الکتاب. 

کتابة نصوص الکتاب بالشکل "الأسود" الي م شرحها ف احواشي. 

اللون الاحمر للکلمات الي اعترناها للشرح بي احواشي. 

كتابة النص وفق قواعد الاملاء احديثة مع وضع علامات الترقیم التعارف علیها. 

تشکیل ما یلتبس و یشکل من الکلمات الصعبة. 

راحعنا لبیان معاني الکلمات الصعبة والغريية ٍلی القوامیس وشرح القدوري العتمدة. 


والّه نسأل آن یوفقنا خدمة الدین وعلومه وأهله وحاصة لاکمال مشاریعنا الأحری کما نسأل الّه سبحانه وتعالی آن بجعل 
عملنا هذا حالصا لوجهه الکرع مقبولا عنده, وأن ینفع به الطلاب وأهل العلم ون یجعله في میزان حسناتناء وآن یحفظ 
علینا وعلی آهلینا وذریاتنا ولحواننا اسلامنا وٍعاننا به حی نلقاه وهو راض عناء و آن برمنا ویرحم والدینا وذریاتتا 
مشایخنا والسلمین و السلمات؛ انه آرحم الر امین. 
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کتاب الطهارة ۹ مسائل الوضوء 


کتاب الطهارة 
قال ال تعال: بل این آو ذ قشم ری لسّة فاطیلوا ژجومکم و 
الْمرافق وَامسَخوا برژ ود که ۳ ی الکنبین)4. 


الائدة:۲) 
الطهارة: فهي بالفتح النظافت وبالکسر الالة» وبالضم فضل ما یتطهر به, وععیق ما یتطهر به من الاء وحوه؛ 
واصطلاحاً: نظافة امحل عن النحاسة الحقيقية واحکمية, ثم (ٍن الصنف اکتفی بلفظ الواحد مع کثرة آنواع 
الطهارة مثل طهارة الثوب وطهارة الکان وطهارة البدن وغیرها؛ لکوفا مصدراء وأصله: آن لا یثی ولا بجمع؛ 
لنه جنس یشمل جمیم الأنواع والافراد مع کونه آحصر في العبار ثم العلة في تقدیم کتاب الطهارة علی سائر 
الکتب آن الصلاة عماد الدین؛ وأعظم آ رکان الاسلام بعد الاعان» فکانت أحق بالتقديم والطهارة شرطهاء 
والشرط مقدم علی الشروط تم احتصت الطهارة بالبداءة من بین ساثر الشروط؛ لها آهم من غیرهاء ولاما 
لا تسقط بعذر من الاعذار غالباء ثم قدم بیان الوضوء الذي هو طهارة صغری علی الغسل الذي هو طهارة 
کبری ما اقتداء بالکتاب العزیز» وما باعتبار شدة الاحتیاج. 
اه الذین وا ذ نم [آي اردتم وأنتم محدئون] !: الایق بدا ها تب رکاودلیلاً علی وحوبه أي الوضوء. 
فاغسلوا وجوه : الغسل هو الاسالت وحد الاسالة: آن تقاطر الاء ولو قطرة آو قطرتین» وحد الوحه: من 
قصاص الشعر ال أسفل الذقن طولا» ومن شحمة الذن از شخیة الادن عرضا ی آنه بسن یبا 
الذي بین العذار والأذن عندهها» وعند آيي یوسف سثه: لا جب. ولو ترك غسل البیاض الذي بین العذار 
وشحمة الأذن لا جوز عند أیي حنيفة وحمد سجلاء وعلیه الفتوی. وعن یی یوسف سفه: آنه یسقط غسل ذلك» 
بالاعتصار من "الفتاوی السراجیة". والبیاض الذي بین العذار وبین شحمتي الأذن یب غسله عند الوضوی 
هکذا ذکر الطحاوي ی کتابه» قال: هو الصحیح وعلیه ۳ کذا ی "الذخیرة". 
وامسشخوا پژژوسکم: السح هو الاصابتء فلو کان . شعره طويلاً فیمسح علیه ان کان من تحت آذنه لا جوز 
وان کان من فوقها جاز وان کان بعض رأسه حلوقا» فمسح علی غیر انحلوق جاز؛ ون آصاب رأسه ماء الطر 
آحزاه عن السح, سواء مسحه آو لا» وان مسح رأسه. ثم حلقه م یب علیه ٍعادة السح» وان مسح رأسه .عاء 
آحذه من لیته ل یجز؛ لأنه مستعمل وان مسحه ببلل ف کفه ‏ یستعمله حازء کذا ی الفتاوی. 
را کم الخ: قراًنافع واین عامر والكسائي ویعقوب وحفص بنصب اللام» وقراً الاحرون بجرهاء آما القراءة 
الول فتفید بظاهرها افتراض غسل الرجلین؛ لأن أُرجلکم حینقذ معطوف علی وحوهکم ویحتمل [فادة السح 


بان یکون معطوفاً علی حل ی بات دس مسر سح لکونه حینئذ معطوفا علی رژوسکم. < 
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کتاب الطهارة ۱۰ مسائل الوضوء 


ففرض الظهارة: عس الأعضاء الثلاثة ومسحْ ارس والمرفقان؛والکعبّان 


یدخحلان يٍ الغسل عند علمائنا الثلائة خلافاً لزفر رلد» ی ره ۰ ۲۳ 
مین 
ویتمل افادة الغسل» بأن یکون حینقذ آیضا معطوفا علی الوحوه وابلر للجوار: ومن ههنا احتلف الذاهب 
فیه. وقد دلت الأحادیث بالطرق التکاثرة علی افتراض الغسل» وعدم (حزاء للسح» وهو الذي آجمع علیه هل 
السنة وامماعة» ومن شذ عن امحماعة شذ ی الضلالة. وقال الشافعي رسشه: ٍن النصب لاثبات غسل الارحل؛ 
واحر لاثبات حواز السح علی الفین وعلیه احققون. منهم السيوطي ح قال: ان أحسن الاقوال في الاية 
ما قاله الشافعي ری واستحسنه اين ابحوزي یضاق کتابه. 
ففرض الطهارة: الفرض ن الف: هو لقطع والقدیر قال اه تعال: «سور؛ أَرهاوَْضَاه ردام اي 
قدرناها وقطعنا الأحکام فیها قطعاء ون الشرع: عن حکم مقدر لا حتمل زيادة ولا نقصانا ثبت بدلیل 
قطعي لا شبهة فیه کالکتاب والبر التواتر حی آنه یکفر جاحده, ویقال: فرض القاضي النفقة آی قدرها. 
[بحوهرة النبرة: 4] الراد بالفرض ههنا: ما لابد منه ي الوضوء من حیث کونه رکنا لا ما ثبت بدلیل قطعي 
لا شبهة فیه علی ما یفهم من "البنایة" و "ذخيرة العقی" وغیرهما» فان غسل الرحلین وغسل الیدین مع الرفقین 
ومسح ربع الرآس لیس کذلك ولا یلزم آن یکون منکره کافرّا وم یقل به آحد. [عمدة الرعایة: 6 5] 
غسل [هو سالة للاء علی احل بحیت یتقاطر] الأعضاء الثلائة: یع الوحه والیدین والقدمین, ساها ثلائة 
وهي خمسة؛ لأن الیدین والرجلین جعلا في احکم عنزلة عضو واحد کما ِ [ابخوهرة النیرة: 6 ] 
والرفقان والکعبان : لقوله تعالی: ی رای «دائدة:ی ولقوله تعای: ۶ لی الکمبیّن» «لائدة:ن و کلمة 
ی کما تستعمل للغاية تستعمل ععن مع. والرفقان: تثنية مرفق- بکسر لیم وفتح الفاء» وعکسه- موصل 
الذراع ق العضد. [اللباب: ۱۰/۱] والکعبان: الکعب: هو العظم الناتی عند ملتقی الساق والقدم وآنکر 
الأصمعي قول الناس: انه في ظهر القدم ویدل علیه قول نعمان بن بشیر جلیه: لقد رأیت الرجل یلزق کعبه 
بکعب صاحبه حین قال البي 9 "آقیموا صفوفکم" وایضّا یدل اشتقاقه من الکعب وهو الارتفاع یقال: 
الکاعبة للجارية ال ییدو ثدياهاء ون القرآن احید: وا کراعب ربا «نبا:۳۳) والراد بالکعب ههنا: العظم 
الناتین» آي الرتفع» لا کما رواه هشام عن محمد سبثیه آنه الفصل الذي ف وسط القدم عند معقد الشراك. 
علمائنا الثلالة: ي امامنا آيي حنيفة ومحمد وی یوسف سلر. 
خلافا لزفر !: بناء علی آن الغاية لاتدحل ی الغیاء قلنا: ٍذا کانت الغاية لد اسکم بأن کان صدر الکلام 
لایتناوطا لا تدحل في الغیا کما ق طنه او الصَیَام ای لت «لبقرة:۱۸۷) وان کانت لاسقاط ما ورائها بآن 
کان صدر الکلام یتناوضا وما بعدها تدنعل والاية من هذا القبیل؛ ذ الید تشمل من رژوس الاأصابع ای الابط 
لفهم الصحابة ذلك فٍ آية التیمم ف الابتداء وهم أهل اللسان. [حاشية السندي: ۵۰] 
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کتاب الطهارة ۱۱ مسائل الوضوء 
والفروض في مسح الرأس: مقدار الناصيق وهو ربع الرآس؛ 1 روی الغيرق بن شعبة نله: 
آن انبي آتی سباطة قوم فبال وتوضاء ومسح علی الناصية وخفیه.* ۱ 
وسنن الطهارة: غسل الیدین ثلاثا قبل (دخاغما یا 


والفروض فیي مسح اْ: ففي قوله: مقدار الناصية |شارة ال آنه جوز آن عسح آي امبحوانب شاء من الرأس 
عقدارها؛ ولفا قال: والفروض, و۸ یقل: والفرض؛ لأن الراد کونه مقدرّا لا مقطوعا به؛ لآن الفرض هو القطع 
حی آنه لا یکفر حاحد هذا القدار والتقدیر عقدار الناصية هو احتیار الشیخ وی روایة: مقدار ثلائة أصابع. 
[ابلوهرة النیرة: 0,6] الناصية: هي الشعر المائل یی ناحية اببهة. [ابشوهرة النیرة: 6] 

لا روی الغيرة !خ: القرآن بحمل في حق القدار» فالتحق بیان به. [اللباب: ۱۰/۱] وهو حجة علی الشافعي یه 
بمویزه آدن ما یطلق علیه اسم السح, وعلی مالك سل في بحویزه مسح جمیع الرأس فرظ 

سباطة: والنباطة: هي الكناسة بضم الکاف وهي القمامة والراد هنا موضع القائها؛ وآما الكناسة بالکسر فهي 
الکنسة.(بخوهرة النیرة) وسنن الطهارة: السنة ی اللغة هي الطريقة سواء کانت مرضية و غیر مرضية قال علا: 
"من سن سنة حسنة کان له توابما» وئواب من عمل ها ی یوم القیامة ومن سن سنة سیثة کان علیه وزرها و 
وزر من عمل با لل یوم القيامة"» وهي في الشرع: عبارة عما واظب علیه اليي تّْْ آو آحد من أصحابه, 
ویوحر العبد علی اتیانما» ویلام علی ترکها» وهي تتناول القول والفعل» قال الفقیه آبواللیث: السنة ما یکون 
تا رکها فاسقّا وحاحدها مبتدعٌا والنفل ما لا یکون تار که فاسقا ولا حاحده مبتدعا. [ابلوهرة النیرة: 0] 
غسل الیدین !خ: لا روي من آيي هريرة یه آنه علا قال: "ٍذا استیقظ آحدکم من نومه فلا یغمس یده في 
ای و بسا تلایا ] اش السندي:+ه] ثلاثا: یعن ای الرسغ» وهو منتهی الکف عند الفصل» 
ویغسلهما قبل الاستنجاء وبعده هو الصحیح, وهو سنة تنوب عن الفرض حی آنه لو غسل ذراعیه من غیر آن 
یعید غسل کفیه أحزآه. [بلوهرة البرة: 0] 

قبل |دخاهما ۱ خ: آي ادحال آحدها؛ ویسن هذا الغسل مرتین قبل الاستنجاء وبعده. [ابوهرة النیرة:۵] قید 
اتفاقي والا فیسن غسلهما وان ۸ یحتج ی [دخاهما الاناء. [اللباب: ۱۱/۱ 

*آحرجه مسلم في "صحیحه" عن عروة بن الغيرة عن أبیه الغيرة بن شبعة آن البي و توضاه ومسح بناصیته؛ 
وعلی العمامة وعلی النفین. [رقم: ۱۳ باب السح علی الناصية والعمامة] 

وأحرج ابن ماحه في "سننه" عن آيي وائل عن الغيرة بن شعبة آن رسول اش 5 آتی سباطة. قوم, فبال 


قائما. [رقم: ۳۰۰ باب ماحاء ق البول اما 
۳ 0 ۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۵۲ ۰۸۵۵5 ۱۷۷۷۷۸۷ 


کتاب الطهارة ۱۲ مسائل الوضوء 
الاناء اذا استیقظ التوضیع من نومه وتسمية 1 تعای ی ابتداء الوضوی والسوالك 
والضمضة. والاستنشاق» و 3 


اذا استیقظ التوضی !خْ: هذا شرط وفاق لا قصد ح آنه سنة للمستیقظ وغیره. وسمي متوضا؛ لان الشيء |ذا 
قرب من الشيء سمي باسه کما قال ع: لقنوا موتاکم لا له الا اه ساهم موتی لقرهم منهم وسواء استیقظ 
من النوم نف اللیل و النهار» وقال الامام هد: ان استیقظ من نوم النهار فمستحب. وان استیقظ من نوم اللیل 
فواجب. [ابحوهرة النیرة: ۵] الأصح آنه سنة مطلقاء نص علیه في شرح "افداية . [التصحیح والترحیح: ۱۳۵] 
وتسمية الّه تعالی !خْ: [قال نی "اهداية": الأصح ما مستحبة.(لتصحیح والترحیح: ۳۷۰۱۳۲)] لقوله علتل: 
"لا وضوء لن ۸ یسم اسم ال تعالی" والراد به نفي الفضیلة. 
وی "اموهرة النیرة": الکلام فیها في لالة مواضع: کیفیتها وصفتها ووقتهاء آما کیفیتها بسم الّه العظیم واحمد له 
علی دین الاسلام. وان قال: بسم اه الرحهن الرحیم أحزاه؛ لان الراد من التسمية هنا بجرد ذکر اسم ال تعالی» 
لا التسمية علی التعیین, وآما صفتها فذکر الشیخ فا سنة واحتار صاحب "اطدایة": آما مستحبة وقال: هو 
الصحیح» وأما وقتها فقبل الاستنجاء وبعده هو الصحیح» فان آراد آن يسمي قبل الاستنجاء سمی قبل کشف العورق 
فان کشف قبل التسمية سمی بقلبه ولا حرك ها لسانه؛ لأٌن ذکر الّه حال الانکشاف غیر مستحب تعظیما لاسم 
له تعالی. فان نسي التسمية في ول الطهارة آتی با مین ذکرها قبل الفراغ حی لا یخلو الوضوء منها. [ص 1.5] 
والسواك: هو سنهة م و کدة ووفته عند الضمضة وف " اضداية: الأْصح ۳ مستحب ویستاك أعلی آلاتینان 
وأسفلها» ویستاك عرض آسنانه ویبتدی من بانب الاکن؛ فان ۸ وا استعمل خرقة خشنة أُو اصبعه 
السبابة من عینه نم السواك عندنا من سنن الوضوء وعند الشافعي سلله: من سنن الصلاة. [ابوهرة النیرة: 7] 
والأأحسن ی السواك آن یکون من شجر الأراك وأن یکون ف الغلظة مثل غلظ الخنصر. وی الطول مقدار 
الشب ووقت فقدان السواك یعام بالأصابع والدلیل علی سنیته قوله ع۷2: "لولا آن آشق علی أمي لأمرتمم 
بالسواك عند کل وضوء وف رواية: "عند کل صلاة و کما قال اليي 5 
والضمضة |أي استیعاب الاء جمیع الفم] والاستنشاق: ها سنتان م کدتان عندنا؛ وقال مالك سقه: فرضان» 
و کیفیتهما: آن عضمض فاه ثلااً یأعذ لکل مرة ماء جدیدا» ثم یستنشق کذلك, فلو مضمض ثلااً من غرفة 
و احده قیل: ۷ یصیر آتیا بالسنة وقال الصيری : یصیر آتیا مها قال واختلفوا فٍِ الااستنشاق لح من غرفة 
ولحدقه قیل: لا یضیر آتیا بالستة بخلاف الضمضة؛ لأن ان الاستتشاق ثلاناً یمود بعض الاء الستعمل زٍل 
الکف. وی الضمضة لا یعود؛ لأنه یقدر علی مساکه والبالغة فیهما سنة (ذا کان غیر صائي واختلفوا في < 
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کتاب الطهارة ۱۳ مسائل الوضوء 
ومسح الأذنن» وخلیل اللحية والأصابع وتکرار العسل ال الثلاث. 


< صفة البالغة. قال شس الائمة: هي نی الضمضة آن یدیر الاء ف فیه من حانب ی حانب. وقال الامام 
خواهر زاده: هي في الضمضة الغرغرة وف الاستنشاق آن یجذب الاء بنفسه ال ما اشتد من أنفه؛ ولو عضمض 
وابتلع الاء و ۸ عجه آحزاه والافضل آن یلقیه؛ لانه ماء مستعمل. [ابحوهرة النیرة: *] 
ومسح الاذنین: هو سنة م و کدة, وعسح باطنهما وظاهرهما؛ وهو آن یدحل سبابتیه ف صماخیه, وه ثقبا 
الذنین ویدیرهما في زوایا آذنیه» ویدیر لٍمامیه علی ظاهر آذنیه. [ابوهرة النیرة: 7] عسح عندنا عاء الرأس؛ وعند 
الشافعي مه: یأعذ له ماء حدیدا؛ لا روي آن الني 15 احذ ماء جدیدا للمسح ولنا: قوله عفت: "الأذنان من 
الرأس" والشارع ۸ یأت لان یبن اصل اخلقة ولفا آتی آن یبین آحکام الدین» فظهر من هذا آن الأذنین 
داحلان في حکم الرأس» وما روت الریّع بنت معوّذ بن عفراء جرا آن اليي 5 مسح مقدم رأسه وموحره, ثم أحری 
یدیه علی صدغیه, ثم مسح باطن آذنیه وظاهرهما بالسحة الواحدة ال مسح با رأسه. [التجرید: ۱۲۷/۱] 
وتخلیل اللحیة: !ا روی الترمذي وابن ماحه عن عثمان آنه علتلا کان بخلل -یته» وقال الترمذي: "توضاً وحلل 
فیته» وقال حسن صحیح. [حاشية السندي: 81] 
والاصابع: لا روي من لقیط بن صبرة قال: قال رسول الله : "لذا توضأت فأسبغ الوضوء وخلل بین 
الأٌصابع» قال الترمذي حدیث حسن صحیح. [حاشية السندي: 7ه] آما تخلیل اللحية فمستحب عندهماء وقال 
آبویوسف یه سنقء وهو اختیار الشیخ. وكيفية تخلیلها من أسفل ای فوق اللحية, وآما تخلیل الأصابع فسنة 
(جماعا؛ وتخلیلها من آسفل ال فوق عاء متقاطر» وينيفي آن یخلل رحلیه خنصر یده الیسری» وانا یصير التخحلیل سنة 
بعد وصول الاء آما (ذا ۶ یصل الاء فهو واحب. و كيفية التخلیل آن بیدا بخنصر رجله الیمن ویختمه بامامها؛ ویبدا 
هام رحله الیسری ویختمه بخنصرها. والفرق ما بین تخلیل اللحية والأصابع آن القصود بالتحلیل استیفاء الفرض 
ی محله وذلك نما یکون نی الأصابع» وأمّا اللحية فداحل الشعر لیس .عحل الفرض؛ بل الفرض امرار الاء علی 
ظاهرها» ولو توضاً ف الاء ابكاري؛ و في الغدیر العظیم. وغمس رجلیه حزأ ون م یخلل الأصابع» کذا نی 
لفتاوی. [ابوهرة النیرة: *] وتکرار الغسل: [الستوعب في الاعضاء الغسولة.(اللباب ۱۳/۱)] 
ی الثلاث: بمحدیث عمرو بن شعیب عن آبیه عن حده قال: حاء أعرايي ال البي 5 یسأله عن الوضوی فأراه 
ثلاناً لا ۸ قال: هکذا الوضوء فمن زاد علی هذا فقد آساء وتعدی وظلم رواه اللسائي وابن ماجه. وف 
"ابحوهرة النیرة": الأول فرض,ء والشنتان سنتان مو کدتان, علی الصحیح, ون اکتفی بغسلة واحدة أم؛ لانه ترك 
السنة الشهورة وقیل: لا یأم؛ لانه قد أتی ما آمر ربه به» والسنة تکرار الغسلات لا الغرفات. [ص *] 
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ویستحب للمتوضی م: آن ينوي الطهارة ویستوعب رأسه بالسحء ویرئب الوضوی 


.کرة واحده 


فیبتداً عا بدا له تعال بذ کره وبالمیّامن» والتوالي او مر اه نش وا 2 ۲ 


ویستحب للمتوضی اخ: الستحب: ما کان مدعوّا لیه علی طریق الاستحباب دون اتم والایجاب وی [تیانه 
واب ولیس في تر که عقاب. [ابحوهرة النیرة: ۷] وكيفية النية: آن ينوي التوضیع رفع احدث. آو استباحة الصلاة؛ 
ٍذ هو عبادة لا تصح بدون النیق ولا یشترط النية في کون الوضوء مفتاحا للصلاة عندنا حلافا للشافعي سل 
ثم انية ما هي فرض للعبادات» قال ال تعلی: ما أمزوا 1 لیوا ال مَخلصین لاله (لینة:ه»» والاحلاص 
هو الني فالوضوء نفسه لیس بعبادة ونما هوشرط للعبادق ونما کانت النية فرضا في التیمم؛ لأن التراب ۸ یعقل 
مطهرّا» فلا یکون مزیلاً للحدث, فلم یبق فیه (لا مع التعبد» ومن شرط العبادة النیق وآما الاء مطهر بطبعه, 
فلا یحتاج ال النية, الا آنه لا یقع قربة بدون النیق لکنه یقم مفتاخا للصلاة؛ لوقوعه طهارة باستعمال الماء الطهر. 
ویستوعب رأسه ا: لانه عِتل توضاً ومسح بیدیه جمیع رأسه آقبل ما وأدبر وقد روي آنه ۷ مسح علی 
ناصیته, فدل علی آنه راد بالاستیعاب السنة لا الایجاب. وق "امحوهرة النیرة": والاستیعاب سنة م کدة علی 
الصحیح, وصورته: آن یضع من کل واحدة من الیدین ثلاث أصابع علی مقدم رأسه ولا یضع الابمام ولا السبابی 
وجانی بین کفیه, وعدها ٍل القفا» ثم یضع کفیه علی موخر رأسه وعدهها ٍل مقدم رأسه ثم عسح ظاهر آذنیه 
بزمامیه وباطنهما عسبحتیه, کذا ف "الستصفی" وعسح رقبتیه بظاهر الیدین. [ص ۷] 

ویرتب الوضوء: الترتیب عندنا سنة م کدة علی و اج ويسيء بتر که وسواء عندنا الوضوء والتیمم ث قِ 
کون الترتیب ب فیهما سنة. [ابموهرة النیر: ۷ وقال الشافعي سفه: الترتیب فرض, لنا: قوله تعال: ذا ق کی 
الصَلاة فاغسلوا و وآیدیک رکه «لائدة:زی» وقد بیثا آن الواو للحمع؛ فکانه قال: فاغسلوا هذه الاعضاء؛ فلا 
یفید الترتیب. [التجرید: ۰/۱ ۱] بذ کره: وهو عند سل الوجه. [امحوهرة النیرة: ۷] 

وبالیامن: قوله عی: "ان الّه حب التيامن نی کل شيء" أي بیدا الید الیمین قبل الیسری» وبالرحل لیم قبل الیسری» 
وهو فضيلة علی الصحیح؛ ان ايي و کان بحب آن ید بليامن في کل شيء حیق في لیس نعله. [بموهرة ارة: ۷ 
والتوالي: لقوله تعالی: فاغیلوا ژخوهکم «لائدة:ی» والواو لا توجب الوالاف تقول: رأیت زیدا وعمروا 
وان تراحت رژية آحدها.[التحرید ۱۳۳/۱] والوالاة سنة عندناء وقال مالك سفله: فرض, والوالاة هي 
التتابع» وحده آن لا یجف الاء عن العضو قبل آن یغسل ما بعده ف زمان معتدل» ولا اعتبار بشدة ار 
والریاح فان ابحفاف یسر ع فیهماء ولا بشدة البرد» فان امحفاف یبطی فیه ویعتبر آیضا استواء حالة التوضی» 
فان احموم یسارع ابلفاف لیه لأحل امحمی» ولنما یکره التفریق ی الوضوء [ذا کان لغیر عذر» وأما لذا کان 
لعذر بأن 9« »۰۰ ۵ وما آشبه ذلك فلا بأس بالتفریق علی الصحیح؛ 


وهکذا ذا فرق ف الغسل والتیمم. [۱- 
0 ۱۱ 0 0 ۰ ۱۷ 


کتاب الطهارة ۱۰ مسائل الوضوء 


ومسح الر قبة. 
والمعاني الناقضة للو ضوء: کل ما خرج من السبیلین والدی والقیح, و اتصدید 
اذا خرج من البدن» فتجاوز ال موضع ی کح ای 


ومسح الرقبة: قیل: سنة و هو اعتیار الطحاوي» وقیل: مستحب. وهو اختیار الصدر الشهید. وعسحهما .عاء 
حدید» وی النهاية": بعسحهما بظاهر الکفین» ومسح القوم بدعة.(ابلوهرة النیرة) واعلم آن الصنف عدّ النية 
والاستیعاب والترتیب والتيامن من الستحبات والأصح آفا کلها سنة» الا التيامن فقط فانه مستحب» کذا ق 
"امداية وف "کنز الدقائق": مسح الرقبة من الستحب. والعايي اللاقضة (خ: لا فرغ من بیان فرض الوضوء 
وسننه ومستحباته شرع الآن في بیان ماینقضه والنقض می ضیف ال الأحسام يراد به (بطال تألیفها» ومق 
ضیف ال غیرها یراد به (حراجه عما هو الطلوب منه» والتوضیم ههنا کان قادرّا علی الصلاة ومس الصحف» 
فلما بطل ذلك باحدث انتقضت صفته 1 [ابحوهرة النیرة: ۸] 
کل ما خرج اخْ: ومن دآب الشیخ سثه آن ییداً بالتفق فیه, ثم بالختلف فیه والنارج من السبیلین متفق فیه 
علی آنه ینقض الوضوی فقدمه لذلك. نم عقبه بالختلف فیه» وهو حروج الدم والقیح والقيء وغیر ذلك. واعلم 
آن کلمة کل وضعت تعموم الأفراده فتتناول العتاد وغیر العتاد کدم الاستحاضة والذي والودي والدود 
واحصی وغیر ذلك. [ابوهرة النیرة: ۸] والقیح: وهو دم نضح حی ابیض وخثر. [اللباب: ۱6/۱] 
والصدید: وهو ماء الخارج الختلط بالدم قبل آن یغلظ في الدة فیکون فیه صفرة. [ابگوهرة النیرة: ۸] 
(ذا خرج: [وفی نسخة: حرحا] قید بقوله: "حرجا" احتراژا عما |ذا حرجا بالعابحة فانه لا ینقض الوضوء وهو 
احتیار صاحب "افداية واعتار السر‌حسي النقض. [ابهوهرة النیرة: ۸] 
من البدن: قید بالبدن؛ لأن امخارج من السبیلین لا یشترط فیه التجاوز. [ابحوهرة النیرة: ۸] 
فتجاوز [ون نسحه: بحاوزا ای موضع اخْ: حد التجاوز: آن ینحدر عن رس ِِ ولمّا ٍذا علا ول ینحدر 
لا ینقض,ء وعن محمد سه: (ذا ارتقی علی رأس ابحرح» وصار آکثر من رأس ابحرح نقض؛ والصحیح 
الاول.... وْذا حرج الدم من ابلعرح و ۸ یتجاوز لا ینقض, هل هو طاهر آو پحس؟ قال في "امدایة": ما لا یکون 
نا لیگ 3 حسّاه یروی ذلك عن ی بوسف سبله وهو الصحیح, وعند حمد سله مس والفتوی علی قول 
آپي یوسف سه: فیما ذا آصاب ابامدات کالثیاب والبدان واحصیر وعلی قول محمد سه: فیما ٍذا أصاب 
الائعات کالاء وغیره. ‏ وکذا القيء |ذا کان أقل من ملء الفم علی هذا الخلاف. |ابلوهرة النیرة: 46۸] 
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کتاب الطهارة ۱۹ مسائل الوضوء 
یلحقه حکم التطهین والقيء ٍذا کان ملء الفم. واللوم مضطجعا. آو متْکنا) و مستتدا 
یی شي: لو أزیل لسقط عنه ی 


النائم 

یلحقه حکم !: لا روی عمر بن عبد العزیز عن عثمان الداعي عن اليي 5 آنه قال: الوضوء من کل دم 
سائل [التجرید: ۱۹۲/۱] يعي یب تطهیره ی احدث آو ابنابة حیق لو سال الدم ی مالان من الأنف نقض 
الوضوء بخلاف ما [ذا نزل البول لل قصبة الذکر؛ لانه لا یلحقه حکم التطهی واحترز بقوله: حکم التطهیر عن 
داحل العینین» وباطن ابرح وقصبة الأنف. ولا ۸ یقل: یلحقه التطهیر؛ لأنه لو قال ذلك دخل حته باطن العین؛ 
لانه لا یستحیل تطهیره؛ لأن حقيقة التطهیر فیه مكنة, وأما حکمه فقد رفعه الشار ع للضرورة. [ابشوهرة النیرة: 4] 
والقيء (خ: لا روی ابن جریج عن ابن آبي مليکة عن عائشة عن اليي 6 آنه قال: من قاء و رعف ی صلانهء 
فلینصرف ولیتوضا» ولین علی ما مضی من صلاته ما ۸ یتکلم و حدث.[التجرید: 1۹0/۱] والقيء حمسة 
آنواع: ما وطعام ودم ومرة وبلغم ففي الثلائة الول ینقض لذا ملاً لفم ولا ینقض لذا کان أقل من ذلك 
وآما البلغم فغیر ناقض عندهاء وان ملاً الفي وعند آيي یوسف: ینقض لذا ملاً لفي واخلاف ی الصاعد من 
ابحوف, آُما النازل من الرأس فغیر ناقض (جاعا؛ لأنه مخاط وأما الدم (ذا کان غلیظا حامدٌا غیر سائل لا ینقض 
حیق مملاً لفم» فان کان ذابً نقض قلیله و کثیره عندهماء وقال محمد سله: لا ینقض حی علاً الفم اعتبازا بساثر 
آنواع القيءی وصحح ی الوحیزا " قول حمد» والخلاف ی الرتقي من موف وآما انازل من الرأس فناقض قلیل 
و کثیره بالاتفاق». .. وان قاء متفرقاً بحيث لو جمع ملاً لفي » فالعتیر اتحاد احلس عند یی یوسف. وعند محمد: اتحاد 
السبب. وهو الغثیان. [ابلوهرة النیرة: 4] ملء الفم: نف الینابیع": وتکلموا ی تقدیر ملء الفم والصحیح ذا 
کان لا یقدر علی (مساکه وقال الزاهدي: والأصح: ما 0 لا بکلفة. [التصحیح والترجیح: ۱۳۸] 
والنوم: حدیث علي وله آن اليي و قال: "العینان و کاء السه فمن نام فلیتوضاً" رواه بو داود. [حاشية السندي: 9۸] 
الذي تقدم هو الناقض اقيقي, وهذا الناقض امحكمي, وهل النوم حدث آُم لا؟ الصحیح: آنه لیس بحدث؛ لاأٌنه 
لو کان حدئا استوی وجوده في الصلاة وغیرهاء ولکنا نقول: امحدث ما لا یخلو عند النائم» وقوله: "والنوم 
مضطحعا" هذا ٍذا کان خارج الصلاق وآما |ٍذا کان فیها کالریض |ذا صلی مضطحها فیه احتلاف» والصحیح: 
أنه ینتقض آیضّا. وبه نأعذ وقال بعضهم: لا ینتقض. [ابلوهرة النیرة: ۱۰] 
مضطجعا: وهو وضع ابجنب علی الأرض. [اللباب: ۱5/۱] لآن الاضطحاع سبب لاسترخاء الفاصل, فلا يعتري 
شيء عادق والثابت عادة التیقن به» کذا في "امدایة" 
و مت متکتا: آي علی (حدی و رکیه فهو کالضطحع [ابخوهرة ۳ ۰ ۱] آو مستندا: الاستناد: وهو الاعتماد 

علی الشيء ولو وضع رأسه علی رکبتیه. ونام ‏ ینتقض وضوژه ذا کان مثبّا مقعده علی الاارض, وان کان 
حتیّا ورأسه علی رکبتیه لا بنتقض آیضا. [ابوهرة النیرة: ۱۰] ی شيء !خ: مثل ابحدار والاأسطوانة. 
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کتاب الطهارة ۱۷ مسائل الوضوه 
والعلْةٍ علی العقل بالاغمای والجنون والقهقهة في کل صلاة ذاٍ رکوع وستحود. 
وفرض العُسل: الضمضة. والاستدشاق» وغسل سائر البدن. 


بالاغماء !خْ: الاغماء: آفة تعتري العقل وتغلبه, وابحنون آفة تعتري العقل وتسلبه» ویقال: الاغماء آفة تضعف 
لقوی ولا تزیل اححی وهو العقل وابلنون: آفة تریل احجیء ولا تریل القوی. وهما حدئان ی الصلاة 
وغیرهاء قل ذلك و کثر» و کذا السکر بنقض الوضوء أیضً ی الأحوال کلها نی الصلاة وغیرها» والسکران هو 
الذي تختل مشیته» ولا یعرف الرأة من الرحل. [امحوهرة النیره: ۰ ۱] 
والقهقهة في کل ۱: لا روی آبو حنيفة عن منصور بن ذاذان عن امحسن عن معبد ابحهی: آن البي 5 کان 
يصلي وأصحابه حلفه فجاء آعرايي فتردی في زیبة» فضحك بعضهم حی قهقه, فأمر البي 5 من ضحك منهم 
فلیعد الوضوء والصلاة. [التجرید: ۲۰۱6۲۰۰/۱] سواء بدت آسنانه آو ۸ تبد» وسواء قهقه عامدّا آو ساهیّ 
متوضنا آو متیممّا» ولا ببطل طهارة الغسل. والقهقهة: ما تکون مسموعا له وماره» والضحك: ما یکون مسموغا 
له دون جاره, وهو بفسد الصلاةء ولا بنقض الوضوء والتبسم: ما لا یکون مسموعاً له وهو لا یفسدها جمیٌاه 
وقهقهة. النائم في الصلاة لا تبطل الوضوء وتفسد الصلاة ولو نسي کونه في الصلاة فقهقه انتقض وضوژه» 
وقهقهة الصي: لا تتقض الوضوء (جماعا, وتفسد صلانه, کذا نی "الستصفی". [ابخوهرة النیره:۰ ۱] 
ذات رکوع !خ: مجترز من صلاة امنازة وسحدة التلاوق فانه (ذا قهقه فیهما لا ینقض وضوژه وتبطل صلاته وسحدته؛ 
ان صلاة ابنازة لیست بصلاة مطلقة حی لو حلف لا بصلي فصلی صلاة ابنازة لا بحنث. [ابحوهرة النیره: ۰ ۱] 
وفرض الفسل: والغسل بالضم تمام غسل ابملد کله» والصدر القسل بالفتح کما في "لتهنیب".للباب: ۱5/۱] يعي 
الغسل من ابتابة واحیض والنفاس» وعند الشافعي سقبه سنتان. [ابحوهرة الثیرة: ۱۱6۱۰] 
الضمضة والاستنشاق: عندنا هما نی الغسل الفروض فرضان» وف الوضوء سنتان وعند الشافعي سیه: سنتان 
کلیهما» والفرق فیهما: آن ال تعالل قال في الوضوء: «فاغیلوا رجوحکم4 «نندةدی» والوحه: ما تقع به 
الواحهة. ولا تقع الواحهة بداحل الفم والأنف. فلذا ‏ یفرضا في الوضوء وقال الّه تعالی ف الغسل: 
ون کم جباً فاطیروای «اندتدی. فکل ما عکن تطهیره چجب غسله فباطن الأنف والفم ما بعکن تطهیره؛ 
فلهذا قلنا: ما فرضان ی الغسل دون الوضوء. 
وغسل سائر البدن: السائر الباقي» ومنه السور الذي یبقیه الشارب».... واعلم آن الغسل علی آحد عشر 
وجها: آربعة منها فریضة: الأْول: الغسل من الایلاج في قبل آو دبر ٍذا غابت امحشفة علی الفاعل والفعول به 
آنزل آو ‏ ینزل. والثاني: الغسل من الانزال عن شهرة بأي وحه کان من تیان بيمة آو معابلة الذکر 
بالید» و بالاحتلام و بالقبل أُو باللمس بشهوق والرحل والرأة ی ذلك سواء. والثالث: الغسل من احیض. < 
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کتاب 1 ۱۸ مسائل الوضوء 


من سَة لمسْل: آن یبدا المغتسل بغسل یدیه وفرجه. ویزیل النجاسة رن کانت علی 


مرید الاغتسال لثلا تشیع 
بدنه م یتوضو وضوعه للصلاة الا غسل رجلیه. عم یفیض یفیض الماء علی رأسه و ننائر 
بدنه ثلائاء تم یتسحی عن ذلك الکان» فیغسل 1 ولیس علی الرأة ی( 


والرابع: الغسل من النفاس. وأربعة منها سنة: غسل ابشمعةه وغسل العیدین» وغسل الاحرام» سواء کان 
(حرام حجة آو عمرق وغسل یوم عرفة للوقوف وغسلان واجبان: سل الوتی» وغسل النحاسة |ذا کانت 
آکثر من قدر الدرهم ی الغلظت وربع الثوب في الحففة وغسل مستحب: وهو کثبر» من ذلك سل الکافر 
والکافرة ٍذا أسلما؛ والصي والصبية |ٍذا أد رکا بالسن» و کذا ابحنون ذا آفاق. [ابحوهرة النیرة: ۱۱] 
وسنة الغسل: آفاد نی "البحر الرائق": آن ما کان سنة نف الوضوء فهو سنة في الغسل فتسن فیه الليقه ویندب 
التلفظ مماء و کذا یندب فیه ما هو مندوب في الوضوء سوی استقبال القبلة فانه یکون غالبا مع کشف العورق 
وغسل الیدین؛ لأفما آلة التطهی ولقوله ج: "فلا یغمس الید في الاناء حی یفسلها آما غسل الفرج؛ فلانه 
لا یخلو حال امبعنابة عن النجاسة وآأما غسل النحاسة؛ لملا تزداد باصابة الاء. آن یبدا الغتسل 1 ساه مفتسلا؛ 
لانه قرب من الاغتسال کما قلنا [ذا استیقظ التوضیء من نومه والسنة آن ییداً بالنية بقلبه» ویقول بلسانه: نویت 
الغسل لرفع ابلنابة ثم يسمي الّه تعالی عند سل الیدین» م يستنجي تم یختسل ما صایه من النجاسة ویستحب 
آن بیدا بشقه الأعن. [ابوهرة النیرة: ۱۱] وفرجه: ون م یکن به حبت. [اللباب: ۲۱5/۱ 
ویزیل النجاسة: وی بعض النسخ: "یزیل بحاسة" منکرا. وضوءه للصلاة: فیه !شارة یی أنه عسح رأسه وهو 
ظاهر الروایق. وروی احسن عن أیي حنيفة سقله آنه لا عسحه؛ لانه لا فائدة فیه؛ لان الاسالة تقدم السح؛ 
والصحیح: آنه عسحه. [ابلوهرة النیرة: ۱۱] الا غسل رجلیه: هذا |ذا کان في مستنقع الاء آما (ذا کان علی 
لوح آو قبقاب و حجر لا یوحر غسلهما. [احوهرة النیرة: ۱۱] قال الزاهدي: الاصح آنه زن ‏ یکن نی 
مستنقع الاء ید غسل رحلیه. [التصحیح والترجیح:۱۳۸] 
پفیض الاء (خ: آي العهود نی الشرع للغسل والوضوء هو مانية آرطال, و كيفية الافاضة: آأن ییداً عنکبه 
لین فیفیض الاء علیه ثلائاء نم عنکبه الایسر کذلك, ثم یفیض الاء علی رأسه وساثر حسده کذلك. 
ثلائا: الاوی فرضء والشنتان سنتان علی الصحیح. [ابلوهرة النیرة: ۱۱] 
ولیس علی الرأة ا: *ا روي عن آم سلمة قلت: یا رسول الّه نی امرأة ة آشد ضفر رأسي آفانقضه للحیضة 
وابنابة؟ قال: لا نما يكفيك آن تحثي علی رأسك ثلث حثیات» م تفيضي علیه الای فتطهرین. آخرجه مسلم 
وأبو داود والترمذي والنسائي» وهذا لفظ مسلم. [حاشية السندي:۵۹] قال في "الینابیع": وهو الصحیح, < 
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کتاب الطهارة ۹ مسائل الوضوء 
آن تنقض ضفائرها ی سل اذا بلغ الما أصول آلفیعر.. 

والهایي ال جبة للغسل: انزال الني علی الذفق والشهوة من الرحل والرأ والتقاء 
احختانین من غبر انزال» و ورین دار ی یه 


< ون "البدائع": وهو الأصح. [التصحیح والترحیح: ۱۳۸] وهو الصحیح؛ لا فیه من احرجء بخلاف اللحية؛ 
لانه لا حرج في ایصال الاء ی آثنائها کذا ف "افداية". وقال في "ابحوهرة النیرة": وقال الامام هد سفد: 
یجب علی امحائض النقض. ولا یجب علیها ی ابنابة» وف تخصیص الرأة (شارة ای آنه یب علی الرجل 
النقض؛ لعدم الضرورة ی حقه.[ص ۱۲] 

ضفاثرها: الضفائر جمم الضفیرة- بفتح الضاد العحمة و کسر الفای وسکون الیاء التحتانیة- وهو الشعر الفتول» 
لان الضفر فتل الشعر وادخحال بعضه نی بعض. والعاین الوجبة !خ: هذه العاني موحبة للجنابة لا للغسل علی 
لصحیح؛ لأفا تتقضه فکیف توحبه ولْفا سبب وحوب الخسل رادة الصلاة. أو (رادة ما لا یحل فعله مع ابنابق 
وآما هذه ال ذکرها الشیخ فشروط, ولیست بأسباب.(ابحوهرة النیرة) وحواب هذه الاضافة: آن سبب سبب 
السبب قد ینسب ال السبب بماژا. انزال الني: وال خاثر آبیض ینکسر منه الذکر عند حروحه ویخلق منه 
الولد. ورائحته عند حروجه کرائحة الطلع» وعند ییسه كرائحة البیض. [ابتوهرة الثیرة: ۱۲] 

علی وجه الدفق !: هذا باطلاقه لا یستقیم الا علی قول آيي یوسف بسبفه؛ لأنه یشترط لوحوب الغسل ذلك. وآما 
علی قوشما: فلا یستقیم؛ لاْمُما حعلا سب الفسل خروحه عن شهوة و م یجعلا الدفق شرطاء حی آنه لذا انفصل عن 
مکانه بشهوة, وحرج من غیر دفق وشهوة وحب الغسل عندهاء وعنده یشترط الشهوة آیضا عند حروجه. 

ومعین قوله: "علی وجه الدفق" آي نزل متستابعا. [ابهوهرة النیرة: ۱۲] فاخروج بدون الدفق والشهوة لا یوحب 
الغسل عندناء حلافاً للشافعي سثه, له: قوله عیلا: "للاء من الاء" يعيي وحوب الاغتسال بانزال اليي» ولنا: ما روت 
ام سلمة هگیا: "فا سالت البي 9 عن الرأة تری نی منامها مثل ما بری الرجل, فقال عیلا: آبمد بذلك لذةه 
فقالت: نعم فقال: فلتغتسل" وعلق الاغتسال باللذة. واحواب [عن حدیث الشافعي سقه]: آن هذا الخبر ۸ یثبت 
عن البي ج ولفا هو من قول الأنصار, فلو ثبت کان معناه: الاغتسال من الانزل. [لتجرید: ۲۰۸۰۲۰۷/۱] 
والتقاء اختانین [تثنية عتان» وهو موضع القطع من الذکر والفرج.(اللباب)] !خ: آي مع تواري احشفة 
التواري الغيبوبة واحشفة ما فوق اتان» آي موضع القطع من الذکر والاأنشی؛ لقوله عفت: "ذا التقی النتانان 
وتوارت الحشفة وحب الغسل آنزل آو ۸ ینسزل" ولانه سبب الانزال فیقام السبب الظاهر مقامه. کنوم 


الضطحع. فالراد بالتقائهما: محاذاتقما» وهو عبارة عن ایلاج امحشفة کلها. 
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کتاب الطهارة ۲۰ مسائل الوضوء 
واحیض, واللفاس. وس رسول اه سل للجمعة والعیدین, والاخزام وعرفت 
ولیس في الذي والودي سل وفیهما 0 

والطهارة من الحداث حایزة 2 


واخیض والنفاس: أي اخروج منهما؛ لأغْما ما داما باقیین لا جب الغسل لعدم الفائدق واعتلف الشایخ: 
هل یجب الغسل بالانقطاع ووجوب الصلاق و بالانقطاع لا غیر فعند الکرعي وعامة العراقیین: بالانقطاع» وهو 
احتیار الشیخ؛ وعند البخاریسین: بوجوب الصلاق وهو الختار» وفائدته: ٍذا انقطع بعد طلوع الشمس, وآأحرت 
لغسل ال وقت الظهن فعند العراقیین: تأمج» وعند البخاریسین: لا تأنم والتفاس کاحیض. [امحوهرة النیرة: ۱۳] 
وسن رسول ال (: لان هذه آُوقات احتماع و ازدحام فسن فیها الاغتسال؛ لملا يوذي البعض برائحة 
لبعض, و کذا ن الاحرام؛ لأنه ییقی آیاماء وقال مالك سته: غسل اممعة واحب. وق "ابلموهرة النیرة": اختلف 
صحابنا هل غسل امحمعة للصلاة و للیوم؟ قال بو یوسف سقبه: للصلاة وقال احسن: للبوم وفائدته: ذا اغتسل 
قبل طلوع الفجر» وم بحدث حی صلی ابحمعة یکون آتيّا بالسنة عند آيي یوسف سل وعند لسن سب لا؛ 
و کذا (ذا اغتسل بعد صلاة املمعة قبل الغروب یکون آتیّا ما عند احسن» خلافا لأبي یوسف سه» ولو اغتسلت 
الرأة لا تنال فضيلة الغسل للجمعة عند آیي یوسف سب لانه لا جمعة علیها» وعند احسن تنافا» والغسل 
للعیدین .عنزلة الغسل للجمعة. [ص ۱۳] 
للجمعة: لا روي عن سرة بن جندب قال: قال رسول ال چ: "من توضاً یوم ابمعة فیها ونعمت؛ ومن 
اغتسل فالغسل أفضل". رواه آبو داود والترمذي والنسائي» وقال الترمذي: حدیث حسن. [حاشية السندي: 1۰] 
والعیدین: لأنه عِتل کان یغتسل یوم الفطر ویوم النحر ویوم عرفق رواه ابن ماجه ی "سننه" وأما الاحرام؛ 
فلحدیث آحرجه الترمذي عن خارجة بن زید بن ثابت عن آبیه آنه رأی الني و حرد لاهلاله واغتسل. 
والاحرام خ: بحج آو عمرة و کذا یوم عرفة للوقوف. [اللباب: ۱۷/۱] 
ولیس في الذي والودي [لقوله #: "کل فحل عذي وفیه الوضوء ] !خْ: الذي ماء آبیض رقیق یخرج عند 
اللاعبة. والودي ماء أصفر غلیظ یخرج بعد البول و کلاهما بتخحفیف الیاء. [ابوهرة النیرة: ۱۳] 
والطهارة من الأحداث (خ: طهارة الاحداث هي الوضوء والفسل, والألف واللام للعهد. أي الاحداث ال 
سبق ذکرها من البول والغائط والحیض والنفاس وغیرهاء نا قال: حائزق وم یقل: واحبة؛ لان معناه ذا 
احتمعت هذه الیاه و انفرد آحدها و۸ یتضیق الوقت. والا فهی واحبة. وقوله: "من الأحداث" لیس هو علی 
التخحصیص؛ لانه ما کان مزيلاًللحداث کان مزیلاً لحاس بالطریق الٌول. [بحوهرة النیرة: ۱۳] 
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کتاب الطهارة ۳۱ مسائل الوضوء 

گاء السمای و الأودیت والعیون» ولا وماء البحار. ولا بحوز الطهارة باء اعتصر من الشجر 
جمم بگر 

والشمی ولا بعاء غلب علیه غیزه فأحرحه عن طبع الاء کالاشربة» والحل والرق» وماء الباقلای 


ذلك الحالط 


باء السماء: من مطر وثلج وبرد مذابین. [اللباب: ۱۸/۱] لقوله تعالل: تلا من السَمَاء مَاء طهورگه 
(لفرقان:۸) وقوله ع: "للاء طهور لا ینجسه شيء الا ما غیر لونه آو طعمه و ریجه"؛ وقوله عتلا ی البحر: 
"هو الطهور ماژه واحل مینته؛ ومطلق الاسم یطلق علی هذه الیاه» لا یقال: کیف حعل ماء العین والبحر غیر 
ماء السماء والکل ماء السماء؛ تقوله عزوحل: مرن له رل من الما ما۶ فسََکه بیم في الرضه 
«لزمر:۲۱)؛ لأن القسمة علی ما تشهد به العادة فلا ینکر ذلك» کذا نی "افداية" و العی". 
والأودية: جمع واد» وهو: کل منفرج بین جبال آو آکام مجتمع فیه السیل. [اللباب: ۱۱۳۸/۱ 
والعیون: جمم عین» وهو لفظ مشترگ بین حاسة البصر والینبوع وغیرههاء والراد ههنا الینبوع ابلحاري علی 
وحه الأرض. [اللباب: ۱۸/۱] وماء البحار: جمع بح وبکل هذه الیاه الذ کورات جوز الوضوء؛ لقوله عف: 
"حلق اذاء طهور!". باء اعتصر: ولا قید بالاعتصار؛ لانه لو سال بنفسه جاز الوضوء بهء الا آن امحلواني احتار 
آنه لا جوز؛ لانه یطلق علیه ماء الشحر. |ابخوهرة النیرة: ء ۱] 
من الشجر والشمر: لأنه لیس عاء مطلق. فاحکم عند فقده منقول ٍل التیمم. ولا عاء غلب !خ: احتلفوا 
فیه: هل الغلبة بالأحزاء آو بالوصاف ففي "افدایة" بالأأحزای هو الصحیح, وی "الفتاوی الظهيرية": محمد 
اعتبر اللون, وأبویوسف اعتبر الأأحزاء وآشار الشیخ ی آن العتبر بالاآوصاف. والأصح آن العتبر بالاحزای وهو 
آن الخالط ذا کان مائعٌاء فما دون التصف حائز» فان کان النصف و آکثر لا جوز و محمد اعتبر الأوصاف ان 
غیر الثلالة لا یجوز» ون غیر واحدا جازه وان غبر اثنین» فکذا لا جوز والتوفیق بینهما: ٍن کان مائعا جنسه 
جنس الاء کماء الدبای فالعبرة للحزاء کما قال بو یوسف وان کان جنسه غیر جنس الاء کاللین؛ فالعبرة 
لاو صاف کما قال حمد» والشیخ اعتار قول محمد حیث قال: فغیر آحد وصافه. [ابخوهرة النیرة: 4 ۱] 
عن طبع الاء: وهو الرقة والسیلان أو حدث له اما علی حدة. |اللباب: ۱۸/۱ 
کالاشربة | ْ: آي التحذة من الشمار کشراب الرمان» وهو تفسیر لا اعتصر من الشجر والثمر وقوله: " کالخل 
ان کان الخلوط بالاء" فهو ما غلب علیه غیره ون کان خالصاء فهو ما اعتصر من الثم وقوله: "والرق" 
تفسیر لا غلب علیه غیره.(ابلوهرة النيرة) وماء الباقلاء: الراد الطبوخ بحیث لٍذا برد خن وان ۸ یطبخ فهو 
من قبیل: "وبحوز الطهارة عاء خالطه شيء طاهر" والباقلاء وهو الفول [ذا شددت اللام قصرت و[ذا خففتها 
مددت. الواحدة باقلاة بالتشدید والتحفیف. [ابحوهرة النیرة: 4 ۱] 
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وماء الورد. وماء الررَدَج. وبحور الطهارة عاء خالطه شيء طاهر ففیر أحد آوصافه 
کماء ال والاء الذي بختلط به الأْشْنانُ والصابونْ والزعفران. 


۶ 2 الزی ۶ 
دك وا ی موی تیا ی 
وقال علیتل: : "اذا استیقظ ۲ ثلاث . . 


وماء الزردج: وهو ما خرج من العصفر النقوع فیطرح ولا یصبغ به.[اللباب: ۱۹/۱] الصحیح: آنه عنزلة 
ماء الزعفران» نص علیه ی "اهداية؛ وهو احتبار الناطفي والسرحسي. [التصحیح والترجیح: ۱۳۹] 
احد أوصافه: ال هي اللون والطعم والریح: اشارة ی آنه [ذا غیر الوصفین لا یجوز التوضو به» قال ی 
"النهاية": لکن النقول من الأْساتدة آنه هون ح آن أُوراق الاشجار وقت الخریف تقع في الحیاض؛ فیتغیر 
ماژها من حیث اللون والطعم والریح, م (فمم یتوضوون منه من غیر نکیر» ‏ وکذا آشار الیه الطحاوي» لکن 
شرط آن یکون بافیّا علی رقته کذا نی "العناية". کماء الد: هو السیل, و[نغا حصه بالذکر؛ لأنه ین بغثاء 
وأشجار وآوراق» ولو تغیر الاء بطول الزمان آو بالطحلب کان حکمه حکم الاء الطلق. [امهوهرة النیرة: 4 ۱] 
والاء الذي | خ: لآن اسم الاء باق فیه علی الاطلاق, واعتلاط القلیل من هذه الاشیاء لا ,عکن الاحتراز عنه» 
و کذا (ذا اعتلط الزاج بالاء حی اسود. فهو علی هذا. [ابحوهرة النیرة: ۱4] الاأشنان: شحر من الفصيلة 
الرمراميّة ینبت ی الأرض الرملية یستعمل هو أُو رماده ی غسل الثیاب والايدي. [حاشية اللباب: ۱۹/۱] 
وکل ماء دائم اخ: و کذا [ذا غلب علی ظنه ذلك. وآراد به غیر ابحاري» آو ما هو في معناه کالغدیر 
العظیم [ابوهرة النیرة: ۱4] قلیلا کان و کثیرا: أي کان موضع الوقوع قلیلاً آو کثیراء فان الاء ٍذا کان 
قلیلا یشحس موضع الوقوع, وما حوله ایض وأما ذا کان کثیرا یتنحس موضع الوقو ع فقط ولا یتتحس 
ما حوله» کذا في "النافع". آمر بحفظ اخ فا قال: آمر وهو مي؛ لأن النهي عن الشيء آمر بضده عند عامة 
الشایخ. [ابحوهرة لثیرة: ۱۵] یفسلها ثلانا: والبالغة في الامر بالغسل عند توهم النحاسة دلیل علی تنجس الاء 
بالنحاسة ون لت کذا ق "اخلاصة.. 
۴خرجه آیو داود ف "سننه" عن آیي هريرة وه قال: قال رسول بل ج. "لا یبولن أحد کم قي الاء الدائم 
ولا یفتسل فیه من اباب .[رقم: ۵۷۱ باب البول في الاء الراکد] 
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فانه لا يدري ي آین باتت یده". ۳ 


وآما الاء اججاري |ٍذا وقعت فیه بحاسة جاز الوضوء منه ذا ‏ یر ما آثر؛ لكفا لا تفر مع 
حریان الماء والغدیر العظیم: الذي لا تحرك أحد طرفیه بتحريك الطرف الخر. ٍذا وقعت 


ین باتت یده: يع في مکان طاهر آو بجس.[بحوهرة النیرة: ۱۵] وأما الاء اجحاري !: وهو: ما لا یتکرر استعماله» 
وقیل: ما یذهب بتبنق "هدایة"؛ وقیل: ما یعده الناس جاریاء قیل: هوالاصح.[آللباب: ۲۱6۲۰/۱] ولو جلس 
الناس صفوفاً علی شط غر وتوضووا منه از هو الصحیح, وعن آیي یوسف ره قال: سألت آبا حنيفة رنه 
عن الاء ابحاري یفتسل فیه رحل من حنابةء هل یتوضاً رحل آسفل منه؟ قال: نعم. [ابحوهرة النیرة: ۵ ۱] 
آثر (: الأثر هو اللون والطعم والرائحة وهذا [ذا کانت النحاسة مائعق آما |ذا کانت دابة ميتة ٍن کان الاء 
يجري علیها. و علی آکثرهاء أو نصفها لا جوز استعماله» وان کان جري علی آقلها؛ وآکثره جري علی مکان 
طاه وللماء قوق فانه جوز استعماله ٍذا م یود للنحاسة آثره وفي "شرح ابن آيي عوف": ذا کانت النجاسة 
مرئية كدابة ميتة ۸ تمحز الوضوء ما قرب منهاء ویجوز ما بعد» وهذا ما هو قول آبي یوسف خاصة وآما 
عندهما: فلا جوز الوضوء من أسفلها أصلا [ابحوهرة النیرة: ۱۰] 
والغدیر العظیم ا: التحريك عند آيي حنيفة ره یعتبر بالاغتسال من غیر عنف لا بالتوضیه؛ لآن احاحة ال 
الاغتسال في المُدران آشد من احاجة ٍل التوضی؛ لن الوضوء یکون نی البیوت غالباء وعند آيي یوسف ره یعتبر 
بالید؛ لان هذا آدن ما یتوصل به ی معرفة اح رکة, وعند محمد بالتوضی» وصحح ف "الوجیز" قول محمد» 
ووحهه: آن الاحتیاج ال التوضیع أکثر من الاحتیاج ی الاغتسال» فکان الاعتبار به وی وهذا التقدیر في الغدیر 
قول العراقیین بأن یکون بحیث لا یتحرك آحد طرفیه بتحرك الآخر؛ وبعضهم قدره بالساحة بأن یکون عشرة 
آذرع طولا ی عشرة آذرع عرضّا بذراع الکرباس توسعة في الأمر علی الناس» قال نی "افداية": وعلیه الفتوی وهو 
احتیار البخحاریین» وذراع الکرباس سبع قبضات وهو آقصر من ذراع امحدید بقبضة..... وآأما حد العمق» 
فالأصح آن یکون ال لا ینحصر الأرض بالاغتراف؛ وعلیه الفتوی» وقیل: مقدار ذراع» وقیل: مقدار شبر. 
[بموهرة النیرة: ۵ ۱۲۰۱] وظاهر الرواية یعتبر فیه آکبر رأي البتلی» قال الامام الزاهدي: "وأصح حده ما لا بجخلص 
بعضه ی بعض لظن البتلی واحتهاده ولا یناظر ابحتهد فیه"؛ وهذا الأصح عند الكرحي؛ وصاحب "الغایة" < 
۴خرجه مسلم نی "صحیحه" عن آیی هريرة یه آن اليي و قال: "(ذا استیقظ أحد کم من نومه فلا یغمس یده 
ی الاناء حی یفسلها ثلاء فانه لا بدري ین باتت یده" [رقم: ۰16۳ باب کراهة غمس التوضیع وغیره یده 


الشکوك فٍ نحاستها نی الاناء قبل غسلها ثلائا] 
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بان ان از لوضو من انب س لژ تب دب 


کبار افو گ زنبور 


وموت ما یعیش 1 ۷ (ذا مات الاء: لا پفسد المای کالسمك و 
و السرطان. والاء المستعمل لا یجوژ استعماله وه ی تن و یس 


< و الینابیع" وجماعة. وأخذ آبو سلیمان بعشر في عشر وقال العتايي وصاحب افداية: الفتوی علی هذاء قلت: 
لا یقوی له دلیل» وقد قال اخاکم في "الختصر": قال آبر عصمة: کان محمد ين الحسن یوقت ی ذلك بعشر نف 
عشر نم رحع ی قول أیي حنيفةء وقال: لا آوقت فیه شیئاه فظاهر الرواية آولی. [لتصحیح والترجیح: 4۰ 4۱۰۱ ۱] 
جاز الوضوء اخْ: فیه شارة ال تنجس موضع الوقوع سواء کانت النجاسة مرئية و غیر مرئیة» وهو احتیار 
العراقیون» وعند امراسانیین والبلخیین (ٍن کانت مرئی. فکما قال العراقیون وان کانت غیر مرئية یجوز التوضیم 
من موضع الوقوع» وهو الأصح. کما في"الوجیز". [بحوهرة النیرة: ۱5] وقال الزاهدي: واحتلف الروایات 
والشایخ ن الوضوء من حانب الوقوع. والفتوی علی امحواز من جمیع امحوانب. [التصحیح والترجیح: ۱14۱] 
لا تصل الیه: لاتساعه وتباعد آأطرافه. [امحوهرة النیرة: ۱] 
وموت ما لیس له !: آي موت حیوان لیس له دم سائل في اثاء الدائم القلیل: لا یفسد الای خلافاًللشافعي 
غیر السمك. له آن التحرع لا بطریق الکرامة آية النحاسة ولتحلیل أحزاء اليتة ی الاء بخلاف دودة النحل 
وسوس الثمار؛ لآن فیه ضرورة, ولنا: ما روی سلمان الفارسي وله سئل عن |ناء فیه طعام آُو شراب معوت فیه 
ما لیس له نفس سائلة, فقال علیلد: هذا هو الحلال آکله وشربه والوضوء منه. ثم الدلیل علي کون الدم معدوما 
هذه احیوانات دوام سکوفا نی الاء؛ لأن الدموي لا یسکن في الاء. وموت ما یعیش !: وهو: الذي یکون 
توالده ومثواه فیه. سواء کان له دم سائل و لا في ظاهر الروایق وعند آيي یوسف سثنه: (ذا کان له دم سائل 
آوجب التسحس. واحترز بقوله: یعیش فیه عما یتعیش فیه؛ ولا یتتفس فیه کطیر الاء, فانه ینجسه وقید بالاء؛ 
ذ لو مات في غیره آفسده عند بعضهم والیه آشار الشیخ وقیل: لا یفسده وهو الاصح. [ابحوهرة النیرة: ۱5] 
والاء الستعمل ۱خ: واحتلف ف صفته. فروی احسن عن آیي حنيفة آنه نحس بحاسة غليظة حی لو أصاب 
الثوب منه آکثر من قدر الدرهم منع من الصلاق وهذا بعید حدّا؛ لأن الثیاب لا عکن حفظها من یسیره, ولا عکن 
التحرز عنه وروی آبو یوسف یله عن ی حنيفة بنه: آنه مس بحاسة محففةء کبول ما یو کل مه وبه آحذ 
مشایخ بلخ» وروی محمد ببلء عن آيي حنيفة ربقبه: آنه طاهر غیر مطهر للأحدات. کالنل واللین؛ وهذا هو 
الصحیح, وبه أحذ مشایخ العراق. [امحوهرة التیرة: ۲ ۱] وقال الصدر حسام الدین في "الکبری": وعلیه الفتوی» 
وقال فحر الاسلام اي شرح "ابخامم": انه ظاهر الرواية وهو الختار. [التصحیح والترجیح: 4۲ ۱] 
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طهارة الأحداث. والماءٌ المستعمل: کل ماء أزیل به حدث. آو استعمل ی البدن 
علی وجه القربة. و کل اماب دب فقد طَُر» حازت ره 


طهارة الاحداث: قید بالاحداث للاشارة ٍل جواز استعماله ی طهارة لحاس کما هو الصحیح. [اللباب: ۳/۳ 
والاء الستعمل: کل ماء اعلم آن ف الاء الستعمل اختلافات کثيرة: الاْول: آنه .عا تا فعند 
1 حنيفة وأیي یوسف سج: برفع احدث. أو بالاستعمال علی وحه القربق وقال محمد ره: تفا ها 
باستعماله علی وحه القربة. والثاني: آنه مین یصیر مستعملا» فعند آألي حنيفة رث: کلما زال عن العضو صار 
مستعملاء کذا ق "اطداية" و امحیط" و الظهيرية وقالا: (ذا استقر في مکان واحدء سواء کان أرضا آو انای 
آو کف التوضی واعتار صاحب "الکنز" والصدر الشهید هذا لکان الضرورة وی "اخلاصة": هو الختار 
وبه أفق الامام الرغیناني. آزیل به حدث: وان ۸ یکن بنية القربة. [اللباب: ۲۳/۱] بأن توضاً متبرذاه آو علم 
(نسانا الوضوء, آو سل اعضاءه من وسخ, آو تراب وهو ‏ هذا کله محدث. [ابوهرة الثبرة: ۱۷] 

آو استعمل فی البدن: قید به؛ لانه ما کان من غسالة ابلمادات کالقدور والقصاع واححارة لا یکون 
مستعملا وکذا ٍذا غسل وبا من الوسخ من غیر بحاسة لا یکون مستعملا. [ابلوهرة الثیرة: ۱۷] 

علی وجه القربة: ون ۸ یزل به حدث.[اللباب: ۲۳/۱] بأن توضاً وهو طاهر بنية الطهارة. واذا توضاً 
احدث و۸ ینوها؛ فعند أيي یوسف رثه: پکون شاه واه فیک هدزای شام ولو کان بس 
واغتسل للتبرد» صار مستعملاً عند آلي حنيفة وأیي یوسف فا حلافاً محمد یش [ابوهرة النیرة: ۱۷] 

وکل (هاب [وهو ابلد قبل الدباغةه فذا دبغ صار آدیمّا.(للباب)] !: وف افداية": ما طهر بالدباغ طهر 
بالذ کاة و کذا مه نی الصحیح وان ۸ یکن مأکولاه وف الفتاوی: الصحیح آنه لا یطهر مه وی "النهاية": نما 
یطهر مه لذا لم یکن بحس السور تم علی قول صاحب "اضداية: [غما یطهر حمه وجلده بالذكاة [ذا وحدت الذکاة 
الشرعية, بأن کان الذكي من هل الذ كاة بالكسمية ما (ذا کان بحوسیّ فلابد نی ابحلد من الدبا غ؛ لان فعله (ماتة لا 
ذکاة فیشترط أیضّا آن تکون الذكاة ق محلها» وهو ما بین اللبة واللحیین. |[اموهرة النیرة: ۱۷] 

دبغ: .عا عنع النتن والفساد ولو دباغة حكمية کالترتیب والتشمیس حصول القصود با.[اللباب: ۲۳/۱] فیه 
ٍشارة ٍل آنه يستوي آن یکون الدباغ مسلمّا آو کافرا آو صبیّا و بجنونا آو امرأق والدباغ نوعان: حقيقي 
کالشث والقرظ وقشورالرمان وأشباه ذلك» وحكمي کالشمس والتراب فان عاود الدبوغ باحكمي الاء فیه 
روایتان: ف روایة: یعود بنحسا» وی رواية: لا یعود بحسنّاء قال النحندي: وهو الأظهر. |امحوهرة النیرة: ۱۷] 


فقد طهر : لقوله ج9: "ما توت طور درواه رم ي. | حاشية السندي: ؛*] 
٩.00‏ 00 8 اوه ۱۵۸۱۷۸۷ 


کتاب الطهارة ۳۹ مسائل الوضوء 


الصلاة فیه, والوضوء منه» لا ون ۱ دمی: وشعر الميتة وعظمها طاهر . 


لنحاسة عینه 


و ذا وقعت ی البتر جاسة رخت» و کان نی ملد ظوارة فا فان ماتت فیها 
فا از وهآ صرق ار :سودانیا آو سام آبرص زح منها ما بین عشرین . 
الوزغ 7 


الصلاة فیه: و کذا الصلاة علیه. [اللباب: ۲۳/۱] الا جلد اخن‌زیر والادمي: في هذا الاستثناء دلالة علی طهارة 
جلد الکلب بالدباغ وقد بیناه و کما یطهر جلده بالدبا غ؛ فکذا بالذکاق.... والفیل کاخنضزیر عند حمد رنقه: 
لا یطهر جلده بالدباغ وعظامه بحسة لا جوز بیعهاء ولا الانتفاع با وعند آيي حنيفة وأيي یوسف سّا: لا باس 
ببیع عظامه وبطهر حلده بالدباغة کذا ق الفجندي. [ابحوهرة النیرة:۱۷۰۱۸] 

وشعر اليتة وعظمها ۱ ۸: آراد ما سوی اخنسزیر 0 رطوبة» ورحص في شعره للحزازین للضرورة؛ لأن 
غیره لا یقوم مقامه عندهم» وعن آيي یوسف بله: آنه کرهه ایض شم ولا جوز بیعه نی الروایات کلها. والریش 
ی والوبر والقرن واخف والظلف و کل هذه طاهرة من اليتة سوی الخنزی وهذا لذا کان الشعر 
ملوقاً آو پجزوژا فهو طاهر؛ وان کان منتوفا نهو نحس» وعن محمد ره في بحاسة شعر الادمي وظفره وعظمه 
روایتان» فبنجاسته آحذ الاتريدي وبطهارته أخذ آبو القاسم الصفار واعتمدها الكرحي؛ وهو الصحیح, 
وعند الشافعي رش: شعر اليتة وعظمها بحس» وعند مالك ربثل.: عظمها بحس» وشعرها طاهر. [ابوهرة النیرة: ۱۸] 
جاسة ز: مائعة مطلقا؛ و جامدة غليظة. بخلاف الفيفة کالبعر والروث فقد حعل القلیل منها عفوا 
للضرورق فلا تفسد الا ٍذا کثر» وهو: ما یستکثره الناظر في الروي عن آیي حنيفة» وعلیه الاعتماد» ولا فرق 
بین الرطب والیابس والصحیح والنکسر؛ لأن الضرورة تشمل الکل کما تي "اشداية .[اللباب: 6/۱ ۲] 

نزحت: يعي البشس والراد ماوها.(بخوهرة النبرة) طهارة شا: فیه (شارة ای آنه یطهر الوحل والأحجار والدلو 
والرشاء وید النازح.(ابحوهرة النیرة) ماتت فیه فارة 3 فا یکون النسزح بعد احراج الفأرق, آما ما دامت 
فیها فلا یعتد بشيء من النرح. [ابلوهرة النیرة: ۱۸] صعوة: کتمرة» عصفورة صغيرة حمراء الرأس.(اللباب) 
سودانية. طويرة طويلة الذنب علی قدر قبضة. [اللباب: ۲6/۱] 

نرح منها [بعد (حراج الواقع فیها.(للباب)] ۱ : العشرین بطریق الایجاب. والئلائین بطریق الاستحباب. [اللباب: 4/۱ ۲] 
(حراج عشرین؛ لا روی آنس بن مالك چیه عن البي 5 آنه قال في الفارة ذا ماتت في البفر: آنه ینزح 
عشرون دلوا ادا آو ثلائون» و کلمة "و" لاحد الشیئین فکان الاأقل ثابتّا بیقین. وهذا اخحکم الذ کور 
الکتاب |ذا ۸ تکن الفارة هاربة من افرة ولا حروحة آمّا لٍذا کان کذلك ینزح جمیع الاء وان حرحت 
حیة؛ لأفا تبول [ذا کانت هارب و کذا افرة [ذا کانت هاربة من الکلب, آو بحروحة ینزح کل الاء؛ لآن 


البول والدم بحاسة مائع ونغا قید بالوت؛ لانه لو آحرج ما وقع فیه حیّا لا یتنحس الا ق الکلب والننزیر. 
٩۲00۱0‏ ارگ بنوهض ۰ ۱۷ 


کتاب الطهارة ۲۷ پمال اوه 
دلو! ی لائین بعسب کی الدلو وصفرها؛ وان ماتت فیها حمامة و دحاحة آو سور 
رح منها ما بين آرعین دلوا ی خمسین. وان مات فیها کلب آو شاة آو ز ۱ 
از وان انتفخ الحیوان فیها آو تفسخ رح جمیع ما فیها صَْر وان 
و کبرٌ. وعدد الدّلاء یعتبر بالدلو الوسط الستعمل للبار ‏ البلدان و وگ جر 


بسب کبر الدلو [وقیل: بجسب الفارة وصغرها» وقیل: بحسب البفر] !ْ: قال الامام بدر الدین: الکبیر ما زاد علی 
الصاع والصغیر ما دونه» والاأصل في الدلو دلو الوسطء وهو ما یسعه صاع وی "ابخوهرة النیرة": بدل هذه العبارة 
بجسب کبر الیوان وصغره اْ» وفي ابحوهرة النیرة": ومعیی الْساألة ذا کان الواقم کبیرا والبشر کبیرق فالعشرة 
مستحبة وان کانا صغیرین» فالاستحباب دون ذلك. وان کان آحدها صغیرا والاحر کبیرآا؛ فخمس مستحبة وحمس 
دونما في الاستحباب. [ص ۱۹] وعبارة "ابلوهرة" أحسن؛ لان بیان الدلو يأني بعد عن قریب» فتأمل. 

ما بین آربعی 2 آي ینزح آربعون دلوا یط بنحو حامة ق ابحسد کالدحاجة والسنور؛ لا روي عن 
یی سعید الندري عفنه آنه قال: في الدحاحة |ذا ماتت ی البثر ینزح منها آربعون دلوّا» وی "بحامع الصغیر": 
آربعون آو خمسون دلواء والاول لبیان الایجاب. والثان لبیان الاستحباب» وی السنورین والدحاحتین وامامتین 
ینزح کل الاء. خمسین: استحباباه وی رواية: أي ستین. مات فیها کلب !: قید عوت الکلب؛ لأنه لذا 
حرج حیا و ۸ یصب فمه الاء لاینجس الای شرنبلالي. [اللباب: ۲6/۱] موت الکلب لیس بشرط حی لو حرج 
حیا ینزح جمیع الاء» وکذا کل من سوره بنحس و مشکوك فیه یجب نزح الکل ون حرج حیاه ومن سوره 
مکروه ذا حرج حیا فالاء مکروه تن ی والشاة [ذا حرحت حية وم تکن هاربة من السبع» 
فالاءطاهر» وان کانت هاربة بزح کل الاء عندهما فا مد : بش [ابوهرة النیرة: ]۱٩‏ 

آدمي (خ: لا ابن عباس وابن الزییر بذّ آفتیا بشسزح الاء کله حين مات الزنحي ی بعر زمزم» ول ینکر 
علیهما أحد من الصحابة, فکان (جماعا؛ رواه الطحاوي. وان انتفخ (غ: آي ینسزح الاء کله بانتفاخ حیوان 
آو تفسخه فیه, سواء کان الیوان صغیرّا و کبیرا» ولا جب نزح الطین نکان احرج؛» بل یجب نزح کل 
الاء لانتشار البلة في أحزاء الاء؛ لأّن عند الانتفاخ والتفسخ ینفصل منها بلق وتلك البلة بحاسة مائعة عنزلة 
القطر من الخمر والبول. کذا ی "الستخلص". الانتفاخ: آن تتلاشی أعضاژه والتفسخ:آن تتفرق عضوا 

عضو [ابحوهرة النیرة: ۲۰] رد ۱ الاء. [اللباب: ۲/۱] 


بالدلو الوسط: والعتبر ق کل بثر دلوهاء فان ۸ یکن فا دلو یتخذ ها دلو یسم صاعا. [ابشوهرة النیرة: ]۱٩‏ 
ات و 00۵رخعو ۱۱۸/۲۱ 


کتاب الطهارة ۲۸ مسائل الوضوء 
فان رح منها بدلو عظیم قتّر ما یسعٌ من الدلاء الط احتسب به. وا نکان البتر 
معیا لا زرح ووحب نزح ما فیها آحرجوا مقدارٌ ما فیها من الاء. 

وعن محمد بن خسن سثلهه: آنه قال: رح منها مائتا دلو ٍل لائمائة. ولذا وحد ق 
لبثر فارة ميتة آو غیرهاء ولا یدرون مق وقعت. وم تنتفخ وم تنفسخ آعادوا صلاة یوم 
وليلة |ذا کانوا توضووا منها وغسلوا کل شيء آصابه ماژهاه و و و 


احتسب به: حصول القصود مع قلة التقاط وقال زفر واحسن بن زیاد: لا بجوز؛ لأن عند تکرار النسزح 
ینبع الاء من سفلها؛ و یوخذ من آعلاهاء فیکون في حکم ابلاري ومذا لا حصل بنزح الدلو العظیم مرة و 
مرتین, قلنا: معین امحریان ساقط؛ لأنه حصل بدون النزح. [ابحوهرة النیرة: ۲۰0۱۹] 

معیتّا: آي ینبع الاء من أسفلها. [اللباب: ۲۰/۱] 

لا ینز ح: أي لا یفن ماژها یل کلما نزح من أعلاها نبع من أسفلها.[اللباب: ۲۲/۱] 

مقدار ما فیها آفیه (شارة ی آن الاعتبار للماء الذي نی وقت وقوع النجاسة] !خْ: وق معرفة ذلك ستة آوحه: 
وجهان عند آيي حنيفة سثله: آحدهما: یذ بقول صحاب البقر |ذا قالوا بعد النسزح: ما کان في بشرنا أکثر من هذا 
والثان: ینزل البثر رحلان ما معرفة بأمر الای ویقولان بعد اللسزح: ماکان فیها آکثر من هذا ب بالفقه؛ 
لأن الّه تعال اعتبر قول رحلین» فقال: کم به درا عذل منکمگه «مندنده») وعند آيي یوسف سل یقیه: وجهان یضا: 
آحدهما: یحفر حفيرة بقدر طول الاء وعرضه وعمقه» ویتحصص بمحیث لا یتتشف ویصب فیها ما ینسزح منها حق 
قتلی. والثانی: آن بجعل فیها قصبة ویجعل لبلغ افاء علامت, فینزح منها عشرون مثلا ثم تعاد القصبة فینظر کم 
نقصء فینزح لکل قدر من ذلك عشرون. وعند محمد وحهان: أحدهما: ما ق التن» والثاني: ما بین مائتین 
وحمسین ال ثلانمائق وکأنه بی جوابه علی ما شاهد ف آبار بلده» وفائدة الخلاف بین ما نف التن والوجه الثاني آنه 
یکتفی بنسزح مائتین وعشرین علی ما في الان» ولا یکتفی به علی الوجه ان [بحوهرة الثبرة ۲۰] 

وعن حمد ۱ ْ: قال ی "علاصة الدلائل": والصحیح قول الامام. [التصحیح والترجیح: ۳؛ ۱] 

صلاة یوم و لیلة: لأنه أَقل القادیر ی باب الصلاق وما دونه ساعات لا تضبط لتفاوقما کذا ی البداية وغیرها. 

وغسلوا کل شيء اغ: اي غسلوا ثیاهم من بحاسةء آما (ذا توضووا منها وهم متوضعونه و غسلوا تباهم من 
غیر بحاسة. فافم لا یعیدون (جاعا کذا آفاد شیخنا موفق الدین سثله. والعق فیه: آن الاء صار مشکوکا نی 
طهارته ونحاسته فاذا کانوا محدئین بیقین ۸ یزل حدئهم عاء مشکوك فیه ولذا کانوا متوضئین لا تبطل صلاهمم 


عاء مزٌ ك ی نحاسته؛ لن اليقین لا بر 
تن ۱ 1 ۰ ۱۷ 


کتاب الطهارة ۳۹ مسائل الوضوء 
وان انتفخت آو تفستعت آعادوا صلاة ثلاثة آیام ولیالیها ق قول یی حنيفة زین وقال 
ابو یوسف ومحمد ّا: لیس علیهم اعادة شيء حتی یتحققوا مین وقعت. 

وسر الادمي وما ی کل طمه طاهر ی 


انتفخت: لأن الانتفاخ دلیل لتقادم العهد. وأدن حد التقادم ذلك. 

ثلائة آیام ولیالیها اخْ: لان وقوع اطیوان الدموي ني الاء سبب ئوته لاسیما ف البتر وزمان الوقوع سایق 
علی زمان الوحود. فقدر بثلائة آیام؛ لأنه لا ینتفخ الا بعد ثلائة آیام. 

حتی یتحققوا | : وکان آبو پوسف سفهه آولا یقول بقول آيي حنيفة یه حی رای طاثرا في منقاره فارة ميتة آلقاها 
ببر» فرجع ی قول محمد سبقه» لام علی یقین من طهارة البتر فیما مضی؛ وفي شك نی نحاستها الآن» فلا یزول 
الیقین بالشك. وأبوحنيفة سثیه یقول: قد زال هذا الشك بیقین النجاسة» فوجب اعتباره ولان للموت سبّا ظاهرّل 
وهو الوقوع ی الاء» فیحال بالوت علیه وعدم الانتفاخ في الاء دلیل قرب العهد. فقدر بیوم وليلة والانتفاخ دلیل 
التقادم. فقدر بالثلاث آلا تری آن من دفن قبل آن یصلی علیه. فانه یصلی علی قبره ال ثلاة يا ولا یصلی علیه بعد 
ذلك؛ لانه یتفسخ. [بحوهرة النیرة: ۲۱۰۲۰] قال في فتاوی العتایي: قوشما هو العتا قلت: ۸ یوافق علی ذلك فقد 
اعتمد قول الامام الامام البرهاني والنسفي والوصلي وصدر الشریعة ورجح دلیله ف جیع الصنفات» وصرّح نی 
البدائع" آن قوضما قیاس؛ وقوله: هو الاستحسان, وهو الاحوط نی العبادات. [التصحیح والترجیح: 4۳ ۱440۱] 
وسور الادمي اخ: السور علی خمسة آنواع: سور طاهر بالاتفاق» وسور بحس بالاتفاق» وسور مختلف فیه, 
وسزر مکروه, وسور مشکوك فیه. آما الطاهر فسور الادمي وما ی کل مه ویدخل فیه ابجنب واحائض 
والنفساء والکافر الا سر شارب اخمر ومن دمي فوه. (ذا شربا علی فورهماء فانه بحس, فان ابتلع ریقه مرا 
طهر فمه علی الصحیح, و کذا سور مأکول اللحم طاهر کلبنه الا الابل ابحلالق. وهي ال تأکل العذرق فان 
سورها مکروه وان کانت تعلف وأکثر علفها علف الدواب لا یکره وأما لنحس فسور الکلب واخنزین 
۷ آن في سور الکلب حلاف مالك سب فانه عنده طاهر ویفسل الاناء منه سبعّا عنده علی طریق العبادة 
لا علی سبیل النجاسة. [ابحوهرة النیرة: ۲۱] 

وما ی کل خمه: ومنه الفرس قال ی "افداية": وسور الفرس طاهر عندهما؛ لن لخمه مأکول؛ و کذا عنده علی 
الصحیح؛ لان الکراهة لاظهار شرفه تم السور الطاهر .عنزلة الاء الطلق. [اللباب: ۲۷/۱] طاهر: لأن الختلط 
به اللعاب؛ وقد تولد من لحم طاهر, ولا روي آن البي 6 بقدح من لبن فشرب. وناول الباقي آعرابیّا کان 


۱۳ 


کتاب الطهار ة ۳۰ مسائل الوضوء 


وسور الکلب واخنزیر وسباع البهائم بحس» وسر دِ والدجاجة المخلاق 


أي الرسلة 


وسباع الیو و ونر لباز ژالغل 


وسر الکلب !: لقوله ع: ٍذا ولغ الکلب في [ناء آحدکم فلیهرقه ولیغسله ثلاث مرات. ولسانه يلاقي 
الاء دون الانای فلما تتحس الاناء فالاء ول وهذا یفید النجاسة والعدد في غسل الاناء وهو ححة علی 
الشافعي بقّنه في اشتراط السبع؛ ولان ما یصیبه بوله یطهر بالئلاث فما یصیبه سوره وهو دونه ول والامر 
الوارد بالسبع حمول علی ابتداء الاسلام واحدیث ون ورد في الکلب لکنه عرف باقي السباع بدلالة ولان 
المتزج به اللعاب وهو التولد من اللحم النحس. و اخخسزیر: لاأنه بیس العین علی ما مر. 

وسبا ع البهائم !: ما یصطاد بنابه» کالاًسد والذئب والفهد والنمر والثعلب والفیل والضبع, وآشباه ذلك. 
وسژر افرة !خ: آما کراهة سورها فهو قوغماء وعند آيي یوسف لیس عکروه وهل کراهیته عندهما كراهة 
رم و تسزیه الصحیح: آهما کراهة تنضزیه» وف "افدایة": کراهیته خحرمة ممهاء وهو قول الطحاوي؛ 
وهذا یشیر ای القرب من كراهية التحرم» وقیل: لعدم تحامیها النحاست» وهو قول الكرحي وهو الصحیح؛ 
وهذا یشیر ی كراهة التنسزیه, ولنما یکره الوضوء بسورها عندهها [ذا وحد غیرم وآما |ذا ۶ یوجد لا یکره 
وکان القیاس آن یکون سورها نحسٌا نظرّا ی اللحم لا آن الضرروة بالطواف آسقطت ذلك. والیه الاشارة 
بقوله عیا: "نا من الطوافین علیکم والطوافات" فان حست افرة عضو انسان یکره آن يصلي من غیر غسله 
عندهاء و کذا |ٍذا آکلت من شيء یکره آکل باقیه» قال في "الکامل": ما یکره ذلك ني حق الغن؛ لاأنه یقدر 
علی بدله آما ني حق الفقیر لایکره للضرورة؛ فان أکلت افرة فأرة وشریت علی فورها تتحس الاء الا ذا 
مکثت ساعة لغسل فمها بلعاها. [ابحوهرة النیرة: ۲۰۲۱ ۲] 

والدجاجة الخلاة ا: لذما تخالط النجاسات؛ اذ لو کانت محبوسة بحیث لا یصل منقارها ال ما تحت 
قدمها لا یکره؛ لان الأصل فیها الطهارة نظرّا ل اللحم بخلاف افرةء فانما ولو حبست لا تزول الکراهة؛ 
فا غیر مأكولة اللحم وآُما کراهة سور سباع الطیر؛ فاگفا تأکل الیتات عادة. فأشبهت الدحاجة الخلاق 
فلو حبست زالت الکراهة؛ لا تشرب عنقارها؛ وهو عظم. بخلاف افرة فانما تشرب بلسافا» وهو مء 
والعظم طاهر, بخلاف اللحم. [ابحوهرة النیرة: ۲۲] 

وسباع الطیور: ومي کل ذي خلب یصید به. [اللباب: ۲۷/۱] مکروه: استعماله تسزیها ف الأصح ان وحد 
غیره, ولا م یکره اصلاً کأکله الفقیر. [الدر الختار: 0۱00۰/۲] والبغل: الذي آمه حمارة.[اللباب: ۲۸/۱] 
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کتاب الطهارة ۱ ۳۱ مسائل الوضوء 
مشکوكث فان ۸ یْحد الانسان غیره توضاً به وتیم وبایهما بدا جاز. 


مشکوك !خ: آي مشکوك ف طهوریته هذا هو الأْصَ وهو قول ابلمهور. [رد المحتار 00/۲] لتعارض الاأدلت 
وهو آنه روي عن ابن عباس خلّد. آنه قال: سور امار طاهر» وعن ابن عمر تما آنه نس وم یترجح دلیل 
النحاسة لثبوت الضرورة فیه؛ لأٌن احمار یربط ی الدور فیشرب نی الانیة. لکن لیست ضرورته کضرورة افرة؛ 
ما تدحل في الضایق دون اخمار» فلو ‏ تکن فیه ضرورة أصلاً کان کالسباع في امحکم بالنجاسة بلا (شکال» 
ولو کانت الضرروة کضرورقا کان مثلها في سقوط النحاسة» وحیث ثبتت الضرورة من وحه واستوی 
ما یوحب النجاسة والطهارة تساقطا للتعارض» ووحب الصیر ال الأصلْ» وهو شیدان: الطهارة في جانب الای 
والنحاسة ی جانب اللعاب ولیس آحدهما ول من الآخر فبقي الامر مشکلا 

وبایهما بدا جاز: وقال زفر: لا جوز زلا آن یقدم الوضو علی التیمم؛ لأنه ماء واجب الاستعمال, فاشبه الاء 
الطلق, ولنا: آن الاء الطهر آحدها؛ فیفید ابمع دون الترتیب» آي لا تخلو الصلاة الواحدة عنهماء ون / یوحد 
ابلمم ی حالة واحدة حی آنه لو توضأً بسور احمار» وصلی تم حدث وتیمم وصلی تلك الصلاة أیضا جاز؛ 
لٌنه جمع الوضوء والتیمم في حق صلاة واحدة کذا في "النهاية".[امحوهرة النیرة: ۲۲] 
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کتاب الطهارة : ۳۲ باب التیمم 


باب التیمم 
ومن ۸ یجد الماء وهو مسافر. آو خارج الصر بینه وبین الصر نحو الیل آو آکثر» 


باب التیمم: لا فرغ عن ذکر الطهارة بالاء شرع في ذکر التیمم؛ لا آن حق الخلف آن یکون بعد الأأصل کذا 
ی "العناية". [حاشية السندي:1۸] والتیمم ثابت بالکتاب والسنة, آما الکتاب فقوله تعالی: طفلم تُجدوا ما 
یم واه (لساء:۳)» وآما السنق فقوله 5 "التیمم طهور السلم ما ۸ یجد الاء" والتیمم في اللغة: هو القصد 
قال الّه تعای: و و الخبیت مثه تلفقون 4 بترة: ۲۱۷ آي لا تقصدوا» وی الشر ع: عبارة عن القصد ال 
الصعید للتطهیر. [ابحوهرة النیرة: ۲۳] 

ومن ۸ بجد الاء: الراد من الوحود: القدرة علی الاستعمال» حی آنه لو کان مریضناء و علی رس بشر بغیر 
دلی آو کان قریّا من عين وعلیها عدو آو سبع, و حية لا یستطیع الوصول لیه لا یکون واحذ والراد أیض 
من الوجود ما يكفي لرفع حدئه وما دونه کالعدوم» ویشترط ایض (ذا وحد الاء آن لا یکون مستحقا بشیء 
آخر کما |ذا خاف العطش علی نفسه آو رفیقه آو دابت آو کلابه لاشیته» و صیده نی احال آو ف ان 
احال, فانه جوز له التیمم ‏ وکذا |ٍذا کان حتاجا ٍلیه للعجز دون اتخاذ الرقق وسواء کان رفیقه الخالط له 
آو آخر من آهل القافلة. [ابوهرة النیرة: ۲۳] وهو مسافر: السفر العتبر ههنا هوالسفر العرفي والشرعي؛ لأن 
قلیله و کثیره سواء ف التیمم کذا في بحمع الأنر". [حاشية السندي: 1۸] 

آو خارج الصر: آي ني مکان خارج الصرء» وسواء ی کونه خارج الصر للتجارة و للزراعةه آو 
للاحتطاب. آو للاحتشاش, و غیر ذلك» وفیه ٍشارة ای أنه لا جوز التیمم لعادم الاء في الصر سوی الواضع 
الستشاف وهي ثلائة: حوف فوت صلاة ابنازق آو صلاة العید. و حوف ابلنب من البرد» وعن السلمي: 
حواز ذلك والصحیح عدم ابلمواز؛ لأأن الصر لا یخلو عن الاء. [امحوهرة النیرة: 0۲۳ ۲] 

وبین الصر: التقیید بالصر غیر لازم والراد بینه وبین الماء. [ابوهرة النیرة: 6 ۲] 

نحو الیل !: مذا هو الختار ف القدار نص علیه في "امدایة" و"الاختیار".[التصحیح والترجیح: 40 ۱] التقیید 
بالیل هو الشهور وعلیه آکثر العلمای وقال بعضهم: آن یکون بحیت لا یسمع الأذان وقیل: ان کان الاء 
آمامه فمیلان» وان کان حلفه و عینه آو یساره فمیل. وقال زفر: ٍن کان بحال یصل ال الاء قبل حروج الوقت 
لا جوز له التیمم والا فیحوز وان قرب» وعن آيي یوسف سفه: ان کان بحیث ذا ذهب لیه وتوضأً تذهب 


القافلة وتغیب عن بصره جوز له ا 
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کتاب الطهارة ۳۲ باب التیمم 
و کان یجذ الاء الا آنه مریض. فخاف (ن استعمّل الماء اشتد مرضه و حافٌ الحنب 


ِ‌ 


ٍن اغتسل بالاء یقتله برد آو یمرّضه؛ فانه یَیمّم بالصعید. 


الا آنه مریض (خ: الریض له ثلاث حالات: حداها: زٍذا کان یستضر باستعمال الاء کمن به حدري و می 
آو حراحة یضره الاستعمال, فهذا یجوز له التیمم (جماغاء والثانیة: ٍن کان لا یضره الا الحررکة الیه» ولا یضره الای 
کالبطون وصاحب العرق الدیی» فان کان لا یجد من یستعین به حاز له التیمم ایض (جاعّاء وان وحد فعند 
یی حنيفة رییء: جوز له التیمم ایض سواء کان التیمم به من أهل طاعته و لاه وأهل طاعته عبده أُو ولده 
آو آحیره, وعندهما: لا یجوز له التیمم» کذا نی التأسیس" وف "احیط": ٍذا کان من أهل طاعته لا جوز |جماعٌا. 
والثالثة: ٍذا کان لا یقدر علی الوضوء لا بنفسه ولا بغیره ولا علی التیمم لا بنفسه ولا بغیره قال بعضهم: لا يصلي 
علی قیاس قول آیي حنيفة حيق یقدر علی آحدهاء وقال آبو یوسف سبثله: يصلي تشبهّا ویعید. وقول محمد 
مضطرب. ف روایات "الزیادات" مع ی حنيفة ربله: وی رواية أيي سلیمان مع ی یوسف بثه. ولو حبس ق الصن 
وم یجد ماء ووحد التراب الطاهر صلی بالتیمم عندناه وأعاد ذا حلص» وعند زفر سثیه: لا يصلي. وقال حمد بن الفضیل: 
ٍن کان مقطوع الیدین والرجلین؛ آو کان بوجهه حراحة يصلي بغیر طهارة. [ابوهرة النیرة: 4 ۲] 

فخاف زن ْ: الراد بالخوف في اثرض والبرد هو غلبة الظن عن آمارق و بحربة» آو باحبار طبیب مسلم غبر ظاهر 
الفسق. اشتد مرضه: باستعمال الاء و بسبب ال رک وعلم منه آن الیسیر من الرض لا یسبیح التیمم. 

ان اغتسل !خ: وقیده بالغسل؛ لأن احدث ی الصر ٍذا حاف من التوضی افلاك من البرد لا جوز له التیمم 
اجاعا علی الصحیح کذا ف "الستصفی".(ابحوهرة النیرة) فانه یتیمم: هذا لذا کان خارج الصر (جماعا» وکذا 
الصر ایض عند آيي حنيفة یه حلافا شما. [ابحوهرة النبرة: ‏ ۲] 

بالصعید [ویي نسخة: الطاهر] | ْ: والصعید: اسم لوجه الأرض ممي به لصعوده. [اللباب: ۲۹/۱] لقوله تعالی: 
«فلم تحدوا مَاء شیْمَمُوا صعیداً یا «لساء:4۳)» وقوله ختد: "التراب طهور السلم ولو ال عشر حجج ما ۸ یجد 
الاء" واللام قي الصعید للعهد. والعهود الصعید الطاهر. 

ضربتان: وکان ابن سبرین یقول: بثلاث ضربات: ضربة نف الوحه. وضربة فٍ الیدین» وضربة ثالثة فیهما؛ 
وعن مالك سته: يكتفي بضربة واحدة, ویه قال هد له ی روایق وعندنا ضریتان: ضربة للوحه؛ وضربة 
للیدین؛ لقوله ی لعمار بن یاسر لنه: "تكفيك ضربة للوحه وضربة للذراعین" رواه احاکم والدارقطي» وقال 
امحاکم: صحیح الاسناد. وقال الدارقطی: رحاله کلهم ثقات» ولابد من الاستیعاب؛ لقيامه مقام الوضوی وطذا 


قالوا: بخلل الا » و ینز ع الناتم لیة » و ینم یه بة تناتر التراب له . 
هدرن هه بو بصیر مه 


کتاب الطهارة ۳ باب التیمّم 
یُمسح وجهه وبالاأحری یدیه ال رفن والتیمم في ابنابة واحاث سواء. 
ره اکن هو تسه یکلا ما کان من جنس الارض کاثرلیلن 
والرمٌل» والحجر وابحصء والتورّق. والکخْل, والزرنيخ وقال آبو یوسف سفه: 
لا جوز الا بالتراب والرمل خاصة: والنية فرض في التیمم ومستحبة ی الوضوء. 


سح اخ: ولا یشترط تکراره ل الثلائة کما في الوضوء؛ لأن التراب ملوّث, ولیس بطهارة في اقيقة ونا 
عرف مطهرا شرعاء فلاحاحة ی کثرة التلویث [ذا کان الراد قد حصل عرة. قوله: "باحداهها" (شارة ای سقوط 
الترتیب» وقوله: لعسح" (شارة ٍل أنه لو ذر التراب علی وجهه و۸ عسحه ۸ یجز. [ابوهرة النیرة: 4 ۲۵۰۲] 
یی الرفقین: احتراز عن قول الزهري» فاٍنه یشترط السح ی النکبین» وعن قول مالك: حیث يكتفي به ال نصف 
الذراعین» وفیه تصریح باشتراط الاستیعاب؛ وهو الصحیح؛ وروی لسن عن آیي حنيفة ستیه: آنه لیس بشرط» حی 
لو مسح الا کثر جازء فاذا قلنا بالاستیعاب وجب نزع الخاتم وتخلیل الاصابع.... و كيفية التیمم: آن یضرب بیدیه 
ضربة ویرفعهما وینفضهماء حی یتناثر التراب؛ وعسح ما وجهه نم یضرب أحری» وینفضهماء وعسح بباطن أربع 
أصابع ده الیسری ظاهر کفه الیمین من رژوس الأصابع لٍل الرافق ثم بباطن کفه الیسری باطن ذراعیه اليمي لل 
الرسغ وعر باطن |مامه الیسری علی ظاهر قامه الیمین» ثم یفعل بیده الیسری کذلاث .| امحوهرة النیرة: ۲۵۰ 
سواء ص یعین فعلاً ونیة؛ لا روي عن عمران بن حصین قال: وت پیت ی 
صلاته اذا هو برحل معتزل ۸ یصل مع القوم فقال: مامنعك یا فلان آن تصلي مع القوم؟ قال: أصابتیی 
ولا مای قال: عليك بالصعید. فانه يكفيك. رواه الشیخان. [حاشية السندي:1۹] 
من جنس الارض: وهو ما ذا طبع لا ینطبع ولا یلین» ولٍذا أحرق لا یصیر رما [ابخوهرة النیرة: ۲۵] 
والنورة: بضم النون» حجر الکلس تم غلبت علی أعلاط تضاف ال الکلش من زریخ وغیره وتستعمل لاز الة 
الشعر.(اللباب) والکحل والزرنیخ: ولا یشترط آن یکون علیها غبار وکذا مجوز بالغبار مع القدرة علی الصعید 
عند ی حنيفة ومد جلّا. [اللباب: ۲۹/۱] الابالتراب والرمل: مکذا وحد نف التون» وضبط صاحب "ابحوهرة": 
الا بالتراب خحاصة بلا رمل» وهو حسن؛ لأن لاأيي یوسف سثله ف الرمل روایتان» صحهما عدم اجحواز» و 
رجع عنه ی آنه لا جوز الا بالتراب الخالص فالقول بجواز التیمم بالرمل مرحوع رجع عنه آبو یوسف سلند. 
خاصة: واخلاف مع وحود التراب آما ٍذا عدم فقوله کقوغما.(بوهرة النیرة) والئية فرض !خْ: وقال 
ری( ی اوه ۵ ۱0 ۱ هر ی وه جر 
۳ وهي النیة فلا یعکن فصل التیمم عنها؛ بخلاف الوضوعء؛ فانه اسم لغسل ومسح فافترقا؛ وان شکت قلت: 


(ن الاء مطهر بنفسه فلا یحتاج لٍل نية التطهی والتراب ملوث ظم یکن طهارة لا بالية[لوهرة اب ۰ 
0 ۱9۱۱ ۵ رس 6 ۱۷۷ 


کتاب الطهارة ۳ باب التیمّم 
وینقض التیمم کل شيء ینقض الوضوی وینقضه آیضا رژية الاء (ذا قلار علی 
استعماله. ولا جوز التیمم الا بصعید طاهر. وبستحب لن جد الای وهو پرجو آن 
جده نی آحر الوقت آن يور الصلاً ال آعر الوقت. فان وحد الماءٌ توضاً وصلیء 


والا تیمّم. ویْصلي بتیممه ما شاء من الفرائض والنوافل. 


وینقض التیمم !خْ: لأن التیمم بدل عن الوضوء فما ابطل الاصل آوی آن یبطل البدل. 

رژية الاء: رژية الاء غیر ناقضة؛ ما لیست بخارج بحس؛ فلم یکن حدئا» ولنما الناقض احدث السابق, ولنا 
أضاف الانتقاض الیها؛ لأأن عمل الناقض السابق یظهر عندهاء فأضیف زلیها بحاّاء والراد: رژية ما يكفي لرفع 
احدث. آما لو رأی ما لا یکفیه و یکفیه الا آنه محتاج لیه للعطش و للعجن ۸ ینتقض تیممه. 

ذا قدر اخْ: لأن القدرة هي الراد بالوجود. وخائف العدو والسبع عاجز غیر قادر حکمّاء ولو مر علی الاء وهو 
لا یعلم به ٍن کان نائمّا ۸ نتقض تیممه.[ابحوهرة الثیرة: ۲۷,۲] الا بصعید طاهر: والصعید: ما یخرج علی 
وجه الأرض ترایا کان آو غیره من حجر. آو نورة ونحوهماه وفسر الطیب بالطاهر؛ لآن الطیب في قوله تعالی: 
قاصعیدا طبا 4 «لساء:4۳) رید به الطاهر جاعُاء ولانه آلة لتطهین فلابد له من الطهارة ی نفسه کما للماء. 
ویستحب : آي یستحب لعادم الاء |ذا غلب علی رأیه القدرة علیه آن یژخحر الصلاة حی یودیه باأاکمل 
الطهارتین؛ وظاهر (طلاقه یشمل صلاة الغرب» فیژخر ای غيبوبة الشفق» وهو الذي علیه الأکثر وهل یوحر 
ی آحر وقت امحوازه و ی آحر وقت الاستحباب؟ قال الخجندي: ال آخر وقت ابحواز» وقال غیره: ی آخر 
وقت الاستحباب وهو الصحیح. وقیل: ن کان علی نقة فالی آحر وقت ابواز» ون کان علی طمع» فال 
آحر وقت الاستحباب وان م یکن علی طمع من الاء ‏ یوحر ویتیمم نی ول الوقت» ويصلي. 

وهو برجو: ههنا ععن الیقین» آو غالب الظن وان ۸ یکن رحاژه کذلك لا یوحر عن الوقت الستحب. 
ويصلي بتیممه: لأنه طهور حال عدم الاء فیعمل عمله ما بقي شرطه. [اللباب: ۳۱/۱] 

ما شاء !خْ: وعند الشافعي: یتیمم لکل فرض؛ لا طهارة ضرورية فلا يصلي به آکثر من فريضة واحدة وما شاء 
من اللوافل ما دام ي الوقت تبّا للفرائض, ولنا: قوله تعالی: لافلم تجدوا مَاء فیمَمُواه «لساه:4۳)» وقوله عا: 
"الصعید وضوء السلم ما م یجد الاء فحعل الطهارة متدة ی غاية وحود الاء» ولو تیمم للنافلة حاز آن يدي 
به الفريضة, وعند الشافعي سثّه: لا جوزء ولو تیمم للصلاة قبل دخول وقتها جاز» وعند الشافعي سقه: 
لا یجوز. [ابوهرة النیرة: ۲۷] قال اطخجندي: [ذا تیمم لصلاة ابنازة و لسحدة التلاوة آو النافلت و لقراءة القرآن 


حاز آن بصلي به ساثر الصلوات؛ لآن سجود التلاوة والقراءة بعض من آبعاض الصلاة. آلا تری آنه لابد للصلاة < 
0 ۲۱۱۲0۱0001۰۷۷۵۲۵ ۰۸۵65 ۱۷۱۷۷۷۸۷ 


کتاب الطهارة ۳۹ باب التیمم 
ویجوٌ التیمم للصحیح القیم في الصر ٍذا حضرت حنازة والولي غبره فحاف ان اشتغل 
بالطهارة آن تفوته صلاءٌ ابلنازة فله آن یتیمم ویصلی وکذلك من حضر العید» فحاف آٍن 
اشتغل بالطهارة آن یفوته العيك» وان حاف من شَهدٌ الجمعة ان اشتغل بالطهارة آن تفوته 
ابحمعة توضاء فان آدرك ابلمعة صلاهاء والا صلّی الظهر آربعاء و کذلك ٍن ضاق الوقت» 
فحشي ان توضاً فان الوقت ل یتیمم ولکنه یتوضاً ويصلي فائنته. والسافر [ذا نسي الاء 


< من القراء وی الفتوی: الصحیح آنه ٍذا تیمم لقراءة القرآن لا جوز به الصلاة؛ ولو تیمم لس الصحف؛ 
و لدخول السجد آو لزيارة القبور» و لعيادة الریض آو للاذان ۸ یجز آن يصلي به ٍجماعّا. [بحوهرة النیرة: ۲7] 
ویجوز التیمم للصحیح !: قید بالصحیح؛ لان فٍ الریض لا یتقید بحضور ابنازق وقید بالصر؛ لأن الظاهر 
الفازة عدم الاء. وقوله: "والولي غیره" فیه ٍشارة ال آنه لا جوز للولی؛ لأن له الاعادة وقال في "اغدایة": 
لا جوز للولي وهو ِ وی "النوادر": یجوز للولي أیضا» و کذا |ٍذا کان ماما لا جوز له التیمم؛ لانه لا بخشی 
فواقاء فان أذن الوي لغیره آن يصلي فصلی لا یجوز له الاعادة فعلی هذا جوز له التیمم ذا آذن لغیره» ولا فرق 
نی جواز هذا التیمم للمحدث وامحنب وامحائض لذا انقطع دمها لعشرة آیام في الصر وغیره» ولو تیمم لصلاة 
ابنازة خوف الفوائت» فصلی علیهاء ۸ حضرت آخری جاز آن يصلي علیها بذلك التیمم عندها. وقال حمد 
سثله: یتیمم انیا واخلاف فیما [ذا ۸ یتمکن من التوضی بینهماء ما (ذا مکن بان کان الاء قریبّا منهء ثم فات 
التمکن,» فانه یعید التیمم لجماعّا. [ابحوهرة النیرة: ۲۸۰۲۷] فله آن یتیمم !خ: لقوله ع:: " ذا حاءتك جنازة 
وأنت علی غبر وضوء فتیمم". آن یفوته العید (خ: يعي جمیعه آما (ذا کان یدرك بعضها ۸ یتیمم والأصل 
آن کل موضع یفوت فیه الأداء لا ل حلف. فانه جوز له التیمم» کصلاة ابسنازة والعید» وما یفوت [لی حلف 
لا جوز له التیمم کاممعة.(ابلوهرة النیرة) توضاً: وم یتیمم؛ لان شا خلفا وهو الظهر. [اموهرة النیرة: ۲۸] 
آربعا: قید به لازالة الشبهة حیث کانت ابلمعة خلفا عن الظهر عندنا» فرعا ترد الشبهة علی السامع آنه يصلي 
رکعتین. [اللباب: ۳۱/۱] ل یتیمم: لأن الفوات ای حلف وهو القضاء. [ابوهرة الثیرة: ۲۸] 

والسافر اذا نسي !خ: قید بالسافر وان کان غیره کذلك؛ لأن الغالب زن حمل الاء لا یکون الا للمسافن 
وقید بالنسیان؛ احترازا عما اذا شك آو ظن آن ماءه قد فین» فصلی تم وحده. فانه یعید اجاعاه وقید بقوله: 
ان رحله"؛ لانه لو کان علی ظهره أو معلقا ی عنقه» و موضوغٌا بین یدیه» فنسیه وتیمم لا جوز (جماعَا؛ 
لنه نسي ما لا ینسی» فلا تعتبر لنسیانه و کذا لوکان ف محر الدابة وهو یسوقهاء و ف مقدمها وهو قائدها؛ 


و راکبها لا جوز تیممه |جاعا. [ابخوهرة ا 
ِ ِ 00۳ سم ی ۰ ۱۷ 


کتاب الطهارة ۳۷ باب النیمّم 
فی رحله فتیمّم وصلی, ثم ذکر الاء ی الوقت ۸ مد صلائه عند آيي حنيفة ومد سل 
وقال آبو یوسف سلثه: یعید. ولیس علی التیمم ٍذا م یغلب علی ظنه أنْ بقربه ماء أن 
یطلب الما وان غلب علی ظنه آن هناك ماء یجز له آن بتیّم حین یطلبه ون کان 


في رحله: والرحل - بفتح الراء الهملة- هو للبعیر عنسزلة السرج للدابة. في الوقت: یترز عما لذا ذکر وهو في 
الصلاق فانه یقطع ویعید اجماعا؛ وسواء ذکر في الوقت و بعده کذا ف "ابلوهرة" وی "اخلاصة": آن هذا احکم 
فیه (شارة ای آنه خصوص بالنسیان حی ذا ظن آن الاء فین» م تیمم وصلی, تم ظهر آنه بقي لا یجوز بالاجماع. 
عند آيي حنيفة !خ: لانه [ذا تیمم واحال أنه غیر واحد الاء» فصحت صلاته, وقال آبو یوسف والشافعي سلا: 
یعید؛ لآن التقصیر جاء من قبله حیث ۸ یفتش, فلم یعذر. کذا قیل, وفیه کلام؛ لأن النسیان لیس منه» بل من 
له تعالی» والتفتیش لا نجب ما یغلب علی ظنه» والنسیان مرفوع عن الاأمة بلسان صاحب الشرع» حیث قال: 
"رفع عن آميي اخطاً والنسیان" فلیتأمل. ولیس علی التیمم ! خ: هذا نی الفلوات آما ف العمران یجب الطلب؛ 
لان العادة عدم الاء ي الفلوات. [اموهرة النیرة: ۲۸] 

وان غلب !خْ: ویکون طلبه مقدار الغلوة ونحوها؛ ولا بیلغ میلا [ومقدار الغلوة ما بین ثلانمائة ذراع ی آربعمائة 
ذراع بذراع الکرباس] ولو بعث من یطلبه کفاه عن الطلب بنفسه؛ ولو تیمم ف هذه السالة من غیر طلب» وصلی 
ثم طلبه بعد ذلك فلم یجده وحب علیه الاعادة عندهما حلافا لايي یوسف سثه.[بشوهرة النیرة: ]۲٩‏ 

طلبه منه [لعدم النع غالبا .وللباب ۳۲/۱)] !طْ: آما وجوب الطلب فقوهماء وعند آيي حنيفة سثله: لا یجب؛ لآن 
سوال ملك الغیر ذل عند النع» وتحمل منه عند الدفع» وعندهما: ٍن غلب علی ظنه آنه لا یعطیه لا جب علیه 
الطلب آیضاء وان شك وحب علیه الطلب. [ابخوهرة النیرة: ]۲4٩‏ وعن آیي نصر الصفار: آن السافر |ذا کان ف 
موضع یعز فیه الاء فالأْفضل آن یساأله من رفیقه وزن ۸ یسال حزه فان کان في موضع لا یعز الاء فیه لا یجزئه 
قبل الطلب» و کذا |ذا ۸ يیکن معه دلو و رشاء لا یجب آن یسأل من رفیقه. ولو سأل فقال له: انتظر» فعند 
یی حنيفة سثه: ینتظر ای آخحر الوقت. فان حاف فوت الوقت یتیمم ويصلي» وعندهما: ینتظر ون فات الوقت. 
تیمم وصلی: ولو تیمم قبل الطلب أحزآه عند آبي حنيفة؛ لانه لا یلزمه الطلب من ملك الغس وقالا: لا یجزثه؛ 
لان الاء مبذول عادق واعتاره في "امدایة". [اللباب: ۳۳۰۳۲/۱] قال ف "ابوهرة": تیمم وصلی لتحقق العجز 
و ی و ی 1 التیمم» ولا یلزم تحمل الغین الفاحش؛ وهو النصف» وقیل: 


الضعف. وقیل: ما لا یدخحل بین تقوم القومین مص ۳ 
00۳ 0 ۷۱۷۷۷۷۷۰0۰ 


کتاب الطهارة ۳۸ باب السح علی اخفین 


السحْ علی احفین حائر بالسئة من کل حدتِ مُوجب للوضوء ذا یس النفین علی طهارق» 
آحدث. فان کان مُقیمّا مسح یوم ولیل وان کان مسافرا مسح ثلائة آیام ولیالیها؛ 


باب السح رح مناسبة هذا لباب بباب التیمم: آن التیمم خلف عن الکل, والسح حلف عن البعض, وعقبه 
بالتیمم؛ لان کلاً منهما طهارة مسح و لان کلا منهما بدل عن الخسل, وکان ينبغي آن یقدمه علی التیمم؛ لانه 
طهارة غسل, لا آنه قدم التیمم؛ لانه بوضع ال وهذا باعتیار العبد. وکان التیمم آقوی» و لأن التیمم ثابت 
بالکتاب والسنة وهذا بالسنة لا غیر. السح علی احفین ۱ : والسح علی الخفین من خحصائص هذه الامت 
والسح لغة: (مرار الید علی الشيء واصطلاحا: اصابة الید البتلة اللف» آو ما یقوم مقامه ف الوضع الحصوص 
ی الدة الشرعية. والنف مأخوذ من الفة؛ لآن اشکم خحف به من الغسل ال السح» وهو شرعا: ما یستر 
الکعب. وآمکن السفر بهء آو للشي فرسخاء وی التثنية (شعار بأنه لا جوز السح علی حف واحد بلا عذر. 
وقال في الستخلص": للسح علی النفین ابت بالسنة الشهورة ال یجوز به الزيادة علی الکتاب. والأخبار فیه 
مستفيضة حی قیل: آن من ۸ یره سنة یکون مبتدعا؛ لا روي عن آیي حنيفة به.: آنه سئل عن مذهب آهل السنة 
وابماعة. فقال: هو آن تفضل الشیخین, وتحب النتنین» وتری السح علی الخفین. والسح ثابت عن البي ت 
فعلاً وقولا» آما فعلا: فقد روی آبوبکر وعمر والعبادلة الثلائة وأبوهريرة وحديجة وعائشة وغیرهم یر آنه له 
مسح علی خفیه, وآما قولا: فما روی عمر وعلي وصفوان وعائشة وغیرهم در هیا قال: تعسح القیم یوم 
ولیلق وللسافر ثلائة آیام ولبالیها والأحبار فیه کثبرة. موجب للوضوء: احتراز عما موجبه الخسل؛ لان 
الرحصة للحرج فیما یتکرر, ولا حرج في ابلنابة ونحوها. [اللباب: ۳۳/۱] 
علی طهارة [الراد من الطهارة طهارة الرجلین] اْ: وی بعض النسخ: علی طهارة کاملة و کلاهما غیر شرط؛ 
لانه لا یشترط الکمال وقت اللبس. بل وقت احدث حی لو غسل رحلیه ولبس خفیه, ثم آکمل بقية الوضوء 
تم أحدث یجزئه السح وانا الشرط آن یصادف احدث طهارة کاملة. [ابحوهرة النیرة: ۳۰] لا یراد اشتراط 
الکمال وقت اللبس بل وقت امحدث, لکن ذکر اللبس وآراد بقاءی کذا تي الفاتح". 
نم حدث: آي بعد زکمال الطهاری ون ۸ تکن کاملة عند اللبس- کأن غسل رحلیه ولبس حفیه تم أکمل 
الطهارة بعده بحیث ۸ بحدث الا بعد |کمال الطهارة- جازله السح. [اللباب: ۳۳/۱] 
ثلائة آیام ولیالیها: لقوله عث: عسح القیم یومّا ولیلق والسافر ثلائة آیام ولیالیها". [ابوهرة النیرة: ۳۰] 
0 0۱0006 ۲] ۰06 ۱۷۱۷۷۷۷ 


کتاب الطهارة ۳۹ باب السح علی احفین 
وابتداژها عقیبِ احدث. والسح علی ان علی ظاهرها خطو طا بالأصابی 
يبتداً من الأصابع ای الساق. 

وفرض ذلك: مقدار ثلاث أصابع من آصابع الید. ولا جوز السح علی خف فیه خرق 


وابتداژها !خْ: آأي ابتداء الدة یعتبر من وقت احدث. ح لو توضأً القیم عند طلوع الفجر ولبس وأحدتث 
بعد ما صلی الظهر عسح ی الغد ای مثل تلك الساعة. أي بعد الظهر. 

علی ظاهرهما: يعيي نما شرع السح علی ظاهرهما لا علی باطنهما؛ لقول علي دلیبه: "لو کان الدین بالرأي 
لکان باطن الخف أول بالسح من علاه لکن رایت رسول ال عسح علی ظاهرهما حطوطا بالأصایع. 
خطوطا بالخصابع: لا ني اوسط الطبراني من طریق جریر بن یزید عن محمد بن التکدر عن جایر نی قال: "مر 
رسول الّه تا ببجل یتوضا؛ ففسل خفیه فنحسه برحله وقال: لیس هکذا السنةء آمرنا بالسح هکنذا ثم آراه بیده من مقدم 
اطتفین یی أصل الساق مرة وفرج بین آصابعه". قال الطبران: لا بروی عن جابر الا بذا الاسناد» وی "الامام" روی ابن 
النذر عن عمر بن الخطاب له آنه مسح علی خفیه حین روي آثار آصابعه علی خفیه حطوط. [حاشية السندی: ۷۲] 
هذا هو السنون» ولو مسح براحته جازه وقوله: "حطوطا" |شارة ال آنه لا یشترط التکرار؛ لان بالتکرار ینعدم 
الخطوط وصورة السح: آن یضع آصابع یده الیمیی علی مقدم خفه الِعن؛ وأصابع یده الیسری علی مقدم خفه 
الایس وعدها میا ال الساق فوق الکعبین ویفرج بین آصابعه هذا هو السنون, وأما الفروض فمقدار ثلاث 
آصابع سواء مسح بالأصابع و حاض في الاء آو أصاب خفیه ماء الطر مقدار ثلاث أصابع. [ابحوهرة النبرة: ۳۰] 
یبدا من الاصابع اخْ: هذا هو السنون» ویکفیه السح مرة واحدة ولو بدا من الساق بل الأصابع 
جاز. [ابلوهرة الثیرة: ۳۰] من آصابع الید: وقال الكرحي: من آصابع الرحل» والاول أصح اعتبارّا لالة 
السح. [اللباب: ۳4/۱] آأي بقدر ثلاث آصابع الید طولا وعرضّا لکل رحل بالاستقلال» فلو مسح علی واحدة 
بقدر أصبعین وعلی الأحری حمسّاء آو علی کل آقل من ثلاث لا جوز في الصحیح. شم م یذکر محمد ره 
الاصل": آن التقدیر بثلاث آصابع من أصغر آصابع الید اعتبارّا بآلة السح و صابع الرحل اعتبارّا عحل 
السح؛ وکان الفقیه أبوبکر الرازي یقول: التقدیر بثلاث آصابع الید» وهو رواية احسن عن أیي حنيفة ربه. 
علی خف فیه خرق ۱خْ: وفیه (شارة ال آن اطشروق بحمع في حف واحد» ولا بحمع في حفین بخلاف النجاسة 
التفرقة؛ لأنه حامل للکل» وانکشاف العورة نظیر النجاسة. وعند زفر والشافعي سجلا: امخرق الیسیر عنع السح وان 
قل؛ لأنه *ا وحب غسل البادي جب غسل الباقي. قلنا: امخفاف لا تخلو عن یسیر حرق عادة» فیلحقه الحرج نی 


انز ع» وتخلو عن الکبیر فلا حرج والکبیر آن بنکشف منه مقدار ثلاث آصابع الرحل. [ابحوهرة النیرة: ۳۱۰۳۰] 
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کتاب الطهارة ۶ باب السح علی احخفین 
کثیر یبن منه قدرٌ ثلاث أصابع الرجل, وان کان أقل من ذلك حاز. ولا یجوز 
السحٌ علی امخفین لن وحب علیه العْسلٌ. وینقض المسحَ ما ینقض الوضوت وینقظنه 
ایض نز غ اف ومضی الدق فاذا مضت المدة تزع ول تیه ول 
ولیس علیه اعادة بة بقیْة الو ضوء. 


آصابع الرجل: یعن آصغرها هو الصحیح؛ لأن الاأصل نی القدم هو الأصابع باعتبار ما أصل الرحل» والقدم تبع اه 
وغذا قالوا: ن من قطع آصابع رحل انسان» فانه بلزمه جمیم الدية والثلاث آکثرهاء فقامت مقام الکل» واعتبار الأْصغر 
للاحتیاط. وفي "احیط": ٍذا کان یبدو قدر ثلاث آنامل وأسافلها مستورة» قال السرحسي: عنع» وقال احلوانی: لا عنع 
حی یبدو قدر ثلاث آصابع بکمافاء وهو الاأصح. والأنامل هي رژوس الأصابع. [امحوهرة النیرة: ۳۱] 
وان کان أقل اخ: لن الغف لا یخلو عن حرق قلیل عادة فحعل عفرّا لدفع الحرج, کذا في "البنایة" وی 
"ابلموهرة النیرة": لو کانت الأصابع تبدو من الخرق حالة الشي» ولا تبدو حال وضع القدم علی الارض ۸ یجز 
السح علیه» وان کان علی العکس حازء کذا في"منية الصلي" وهذا کله [ذا کان النرق آسفل من الکعب؛ 
آما [ذا کان فوقه یجوز السح علیه وان کبر. [ص:۳۱] 
ولا یجوز اخ: لآن ابتابة لا تتکرر عادةء فلا حرج في النسزع, بخلاف امحدث» فانه یتکرر. [ابحوهرة النیرة: ۳۱] 
ولا روی الترمذي والنسائي عن صفوان بن عسال قال: "کان رسول اله کل یأمرنا (ذا کنا سفرا: آن لا ندزع 
حفافنا ثلائة یام ولیالیهن الا عن جنابقء ولکن لا تسزع من غائط وبول ونوم". نرع النف: لسراية احدث ال 
القدم حیث زال الانع» وکذا نرع آحدهما؛ لتعذر ابلمع بین الغسل والسح في وظيفة واحدة.[اللباب: ۳۶/۱] 
وحکم النزع یثبت بخروج القدم ٍل الساق. وکذا باکثر القدم هو الصحیح, وعن محمد |ذا بقي قدر ثلاث 
آصابع من ظهر القدم ف حل السح بقي حکم السح لبقاء محل الفرض ی مستقره. [ابوهرة الثیرة: ۳۱] 
ومضي الدة: مذا |ذا وحد الای آما |ٍذا ۸ یجده ۸ ینتقض مسحه بل یجوز له الصلاة حی ُذا نقضت وهو فی 
الصلاة و ل یجد مای فانه عضي علی صلاته؛ لأٌن حاحته هنا ٍل غسل رحلیه. فلو قطع الصلاة فانه یتیمي 
و لا بر للرحلین في التیمم فلهذا کان الضي علی صلاته آولی. ومن الشایخ من قال: تفسد صلاته, والأول 
آصح.(ابلوهرة النیرة) وغسل رجلیه: لان عند النسزع يسري احدث السابق ای القدمین کانه ۸ یخسلهما. 
[ابحوهرة الثبرة ۳۱] ولیس علیه اعادة !خ: هذا احتراز عن قول الشافعي سثه فانه یقول: علیه عادة 
الوضوء وقال این آيي لیلی: لا بعید شینا من الوضوء. [[بموهرة النبرة: ۳۲] 
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کتاب الطهارة ۱ انب بسح علی افین 
ومن ابتداً للسح وهو مقی فسافر قبل تام یوم ولیلة: مسح تام ثلائة آیام ولیالیها؛ 
ومن ابتداً للسح وهو مسافن ثم آقا فان کان مسح یومّا وليلة و آکثر لزمه نرغ 
خفیه» وان کان أقل منه تم: مسحٌ وم وليلة. ومن لبس اجحرموق فوق الخفت: مسج 
علیه, ولا جوز السحٌ علی ابوربین الا آن یکونا جلدین آو منملین. 


ومن ابتداً السح !خ: قید السح بحالة الاقامة؛ لانه لو لبس وهو مقیم وسافر قبل آن تنقض الطهارة» ومسح 

تتحول مدته ی مدة السفر اتفاقاء وقید بقوله: "قبل تمام یوم ولیلة"؛ لانه لو سافر بعد مضي مدة الاقامة لا تتحول 

مدته ی مدة السفر بالاتفاق؛ لأن مانعية الذف قد زال واحدث قد سری ال القدمین. 

مسح عام اخْ: لانه مسافر ومسح السافر ثلائة آیام ولیالیها کذا نی "بحمع الأفر". [حاشية السندی:۷۳] وقال 

الشافعي سثنه: لا جوز آن عسح مسح الساف والاصل نی هذا: آن العتبر عندنا في الأحکام التعلقة بالوقت 

آخره كالصلاة |ٍذا سافر في آخر الوقت یصیر فرضه رکعتین وان آقام فیه ینقلب فرضه أربعّا وکذا الصبي ذا 

بلغ في آخر الوقت آو سلم الکاف یجب علیهما الصلاة. [ابوهرة النیرة: ۳۲] 

آقام: بأن دخل مصره و نوی الاقامة ني غره.(للباب) لزمه نزع خفیه: لأن رحصة السفر لا تبقی 

بدونه.للباب) لبس اجرموق !خْ: وهو ما یلبس فوق النف. وابمع ابحرامیق, مثل عصفور وعصافی ویقال 

له: الوق. [اللباب ۱ وقید لبس ابیرموق بقید فوق النف؛ لانه لو لبس ابلرموق وحده جاز السح اتفاقا؛ 

وان لبسه فوق النف یجوز السح علیه عندناء وقال الشافعي سثه: لا جوز السح علیه؛ لان السح علی اطخف 

بدل عن الغسل, فلو حوزنا السح علی ابحرموق بعلنا للبدل بدلا» وهذا لا یجوز. ولنا: ما روی عمر دفه آنه 

قال: "رایت رسول ال 1 مسح علی ابخرموقین"؛ ولانه تبع للحف ولذا شا رکه في حالة الانفراد. 

مسح علیه: لا ورد في مسند الامام أُحد عن بلال قال: رأیت رسول ال 6 مسح علی ابلرموقین والشمار. 

[حاشية السندي:۷۳] بشرط لبسه علی طهارة؛ وکونه لو انفرد جاز السح علیه, بخلاف ما |ذا لبسه بعد ما 

أحدث. آو کان من کرباس» آو فیه خرق مانع فلا یصح السح. [اللباب: ۳5/۱] 

ولا جوز السح اخْ: عند آيي حنيفة سثه.[ا,بلوهرة النیرة: ۳۲]رقیقین کانا آو خینین. [اللباب: ۳5/۱] 

یکونا جلدین: ابحلد: هو آن یوضع ابحلد علی أعلاه وأسفله. [بخوهرة النیرة: ۳۲] 

آو منعلین: والنعل: هو الذي یوضع علی آسفله حلدة کالنعل للقدم. [ابخوهرة النیرة: ۳۲] 
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کتاب الطهارة ": باب السح علی اخفین 
وقالا: جوز اذا کانا خینن لا یشفان. ولا جوز السح علی العمامةء والقلنسوق 
ولرتع. ولازین. وجوز علی ابباتره وان شدها علی غیر وضوعه فان سفقطت 
من غیر بریه مییطل السح» وان سقطت عن برء بطل. 


وقالا: جوز (خ: ابحورب: هو حف من کتانه و قطن آو نحو ذلك؛ والسح علیه ٍذا کان بحلد آو منعاث 

أوئخیا پامکان متابعة الشي فیه فرسخٌا آو اکثره نم السح علی ابورب النعل جاز اتفاقا» وعلی الرقیق لا جوز 

تفاقاه وعلی الئخین غیر جائز عند الامام, وقالا: بجوز. قال في "الذحبرة": رجع أبوحنيفة یه ال قوضما اف 

آحر عمره قبل موته بسبعة آیام» وقیل: بثلائة آیام» وعلیه الفتوی؛ ها روي آنه عت: "توضاً ومسح علی ابحوربین 

والنعلین"» رواه آبو داود والترمذي. 

کانا ثخینین: حد الثحانة: آن یقوم علی الساق من غیر آن بربط بشيء. [احوهرة النبرة: ۳۲] 

لا یشفان: آي لا یری ما تحتهما من بشرة الرحل من خلاله. [ابوهرة النیرة: ۳۲] 

ولا یجوز اخ: لأنه لا حرج ی نرع هذه الأٌشیای والرحصة [نما هي لرفع الحرج» والقلنسوة: شيء تحعله 

الْعاحم علی رژوسهم آکبر من الكوفية. والبرقع: شيء بحعله الرأة علی وحهها یبدو منه العینان. 

والقفازین: ما یجعل علی الیدین له آزرار تزر علی الذراعین» یلبسان من شدة البرد. [اللباب: ۳5/۱] 

ویجوز علی اجبائر: ابلباثر جع جبیرة» وهي الألواح ال یجبر ما العظام للکسورة» الاصل ف حواز السح علی 

ابلبیرة حدیث علي ففنه آنه قال: "کسرت (حدی زندي» فأمرني رسول اللّه ۳ آن آمسح علیها م هذا وان 

کان في ابحبرة حاصةء لکن عرف الحکم في القروح بدلالة النص. 

وان شدها اخْ: اعلم ها تخالف السح علی الفین باربعة آشیاء: آحدها: آفا ٍذا سقطت عن برء یکتفی بغسل 

ذلك الوضع. بخلاف اخفین, فان آحدهما [ذا سقط یجب غسل الرجلین» والثاني: (ذا سقطت عن غیر برء شدها 

مرة آحری» ولا بجب علیه (عادة السح والثالث: ان مسحها لا یتوقت» والرابع: [ذا شدها علی طهارة و علی 

غیر طهارة جوز السح علیها؛ بخلاف الفین. قال آبوعلي النسفي: نما جوز السح علی ابيرة (ذا کان السح 

علی ابحراحة یضره والا فلا یجوز» ویمجوز السح علی ابلبيرة وان کان بعضها علی الصحیحء ویکون تبعا 

للمجروح؛ لانه لا .عکن شد ابلبیرة علی ابحرح حاصة. [ابوهرة النیرة: ۳۳] 

لو پبطل السح: لان العذر قائم والسح علیها کالغسل نا تحتها ما دام العذر بافیّا. [اللباب ۳۰/۱] 

بطل: لزوال العذر وان کان ق الصلاة استقبل؛ لانه قدر علی الأصل قبل حصول القصود بالبدل. [اللباب: ۳/۱] 
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کتاب الطهارة ۳ باب اخیض 


باب اخیض 
آقل ایض ثلائة یام ولیالیها. وما نقص من ذلك: فلیس بمحیضء وهو استحاضة. 
واکثره عشرة آیام. وما زاد علی ذلك: فهو استحاضة. 


باب ایض ! : لا قدم ذکر الحداث ال یکثر وقوعها من الأصغر والا کین والاحکام التعلقة با أصلا 
وخلفا ذکر عقیبه الأحداث ال یقل وحودهاء وهو احیض والنفاس» وغذا العی قدم ذکر ۳ 
لژن ایض آکثر وقوعا منه. واحیض ٍي اللغة: اسم خروج الدم من الفرج علی أيٌ صفة کان من آدمية 

آو غیرهاء حین قالوا: حاضت الأرنب ذا حرج من فرجها الدم. وفي الشرع: عبارة عن دم خصوصء 4 ۵ 
بنات آدم من مخرج خصوص؛ وهو موضع الولادة» من شخحص خصوص. احتراز عن الصغيرة والايسة نی وقت 
مخصوصء وهو آن یکون یی آوانه عتد مدة مخصوصة آأي لا یزید علی العشرء ولا ینقص عن الثلاث. ویقال نی 
تفسیره شرعا أیضَا: هو الدم امخارج من رحم امرأة سليمة من الداء والصغر» فقوشم: "سليمة من الداء" احتراز 
عن الستحاضة. [ابخوهرة النیرة: ۳۳] 

آقل اخیض !ل: لقوله .: "أقل ایض للحارية البکر والثیب: ثلائة آیام ولیالیهاء واکثره عشرة آیام/ رواه 
الدارقطييِ والطبراني مرفوعا» واحدیث ون کان ضعیفا لکن تعددت طرقه وذلك یرفع امحدیث للی احسن. 
ولیالیها: لا یشترط ثلاث لیال بل |ذا رأته ثلائة آیام ولیلتین کان حیضا؛ لآن العبرة للأیام دون الليالي ویحمل 
کلام الشیخ علی ما ٍذا رآته فٍ بعض النهار فلابد حینئذ من ثلائة آیام وثلاث لیال؛ لان الیوم الثالث لا یکمل 
الا ال مثله من الرابمى فیدخل ثلاث لیال, وآما لو رآنه قبل طلوع الفحر ثم طهرت عند الغروب من الیوم الثالث 
کان حیضا» وذلك ثلائة آیام ولیلتان وقال آبویوسف رف.: أقله یومان واکثر الیوم الثالت؛ اعتبارّا للاکثر بالکل؛ 
لن الا کثر من الیوم الثالث یقوم مقام کله معین؛ ٍذ الدم لا یسیل علی الولاء. [ابحوهرة النیرة: 40۳۳ ۳] 

واکثره عشرة آیام: هذا قول آيي حنيفة آحرا» وقال آولا: مسة عشر یومٌا کمذهب الشافعي ومالك رجّاء 
فما: ما روي عنه و: "مکث (حداکن شطرها لا تصلي" ولنا: قوله نتت: "أقل احیض ثلالة آیام واکثره 
عشرة آیام". وابحواب عن حدیثهما: آنه قال ابن ابوزي: هذا حدیث لا یعرف وقال النووي: حدیث باطل؛ 
وعلی تسلیم الصحة. فیقال: لیس الراد بالشطر حقیقته بل ما یقارب الشطر؛ لأن ف عمرها زمان الصغر ومدة 
اخبل والایاس والنفاس» ولا تحیض في شيء من ذلك. 


فهو استحاضة: لآن تقدیر الشر ع عنم |حاق غیره به. [اللباب: ۷/۱ 
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کتاب الطهارة 3 باب ایض 
وما تراه المرأةٌ من الحمرة والصفرة والكدرة ی آیام احیض: فهو حیطر».حی تری 
البیاض خالصنا. والحیض یسقط عن الحائض الصلاق. ویحرم علیها الصوم وتقضي 
الصوم ولا تقضي الصلاق و تمس ولا تطوف بالبیت» | 


فهو حیض: آلوان الدم ستة: السواد. واحمرة. والصفرق والخضرة والکدرة والتربية النسوبة ال التراب» 
فهذه الألوان کلها: حیض الا البیاض الصاقی؛ لا روي آن النساء کرت بیعشن ی عائشة تلا الخرقة و القطنة فیها 
الکرسف فیه الصفرة من دم احیض یسألنها عن الصلاة, فتقول فن: لا تعجلن حی ترین القصة البیضاء يعيي 
ابلعصة شبهت الرطوبة الصافية بعد احیض بابلص ترید بذلك الطهر من احیض. 

البیاض خالصا: قیل: هو شيء یشبه الخاط بخرج عند انتهاء احیضء وقیل: هو القطن ال تختبر به الرأة 
نفسها |ذا حرج آبیض فقد طهرت. [ابلوهرة النیرة: ؛ ۳] 

الصلاة: لآن ق قضائها حرحا لتضاعفها. [اللباب: ۳۷/۱] آي الصلاة العهودة وصلاة ابنازة أیضاء ولا شك 
آن النع من الشيء منم لابعاضه وفذا منعت من سجود التلاوة وسحود الشکر. 

ویحرم علیها الصوم: ما قال ف الصوم: یحرم» وی الصلاة: یسقط؛ لأن القضاء ف الصوم واحب, فلا یلیق 
ذکر السقوط فیه, والصلاة لا تقضی» فحسن ذکر السقوط فیها. [ابحوهرة النیرة: ۳4] 

وتقضي الصوم: لا روي عن معاذة العدوية قالت: سألت عائشة دا فقلت: ما بال الحائض تقضي الصوم 
ولا تقضي الصلاة؟ فقالت: أحرورية آنت؟ قلت: لست بحرورية ولكي أسأل, قالت: کان یصیبنا ذلك. فنومر 
بقضاء الصوم. ولا نومر بقضاء الصلاة. [حاشية السندي: ۷۰۰۷] ولان ف قضاء الصلاة مشقة؛ لآن في کل یوم 
وللة حمس صلوات فیکون ف آکثر مدة ایض خمسون صلاق ومکذا ی کل شهر. وآما الصوم فلا یکون ف 
السنة الا مرق فلا یلحقها في قضائه مشقة. [ابحوهرة النیرة: ۳4] والنفاس ملحق باحیض لطوله فیلحقها افحرج ق 
قضائها؛ والاأصح: آن قضاء الصوم یجب علی التراخحي عند الا کثر» وعند آپي بکر الرازي: یب علی الفور. 

ولا تقضي الصلاة: لقول عائشة تر: "کانت (حدانا علی عهد رسول ال 3 (ذا طهرت من حیضها تقضي 
الصیام ولا تقضي الصلاة". ولا تدخل السجد: لقوله #2: "فان لا احل السحد لائض ولا نب" 
رواه ابن ماحه والبخاري ف "تاریخه الکبیر"؛ وهو ب(طلاقه حجة علی الشافعي سثقه في [باحة الدحول علی وحه 
العبور والرور. [حاشية السندي:۷] وسطح السحد له حکم السحد حی لا یحل للحائض وامحنب الوقوف 


علیه؛ لانه ی حکمه. [ابخوهرة النیرة: 4 ۳] 
0۱000۳60 ۱۲] ۰065 ۱۷۱۷۷۷۷ 


کتاب الطهارة ۵ ۶ باب اخیض 
ولا یأتیها زوجها. ولا مجوز خحائض, ولا لجنب قراءة القرآن. ولا جوز للمَحدث .مس 
الصحف. لا آن یأحذه بغلافه. فاذا انقطع دم احیض لاقل من عشرة آیام: ل یجز 


ولا یأتیها زوجها: ذکره بلفظ الكناية تأدبّا و تخلقاء واقتدی بقوله تعال: فد ورن و4 (لبقرة:۰)۲۲۲ 
وان آناها مستحلاً کفر, وان آتاها غیر مستحل فعلیه التوبة والاستخفار» وقیل: یستحب آن یتصدق بدینار 
وقیل: بنصف دینار» والتوفیق بینهما: ان کان ی وله فدیناره وان کان في آخره أو وسطه فنصف دینار. وهل 
ذلك علی الرحل وحده و علیهما جیعا؟ الظاهر آنه علیه دوفا؛ ومصرفه بت الز کات وله آن یقبلها 
ویضاجعها ویستمتع بجمیع بدا ما خلا ما بین السرة وال ركبة عندهماء وقال محمد مه سلله: یستمتم بمجمیع بدا 
وجتنب شعار الدم لا غیر وهو موضع خروحه. [ابوهرة التیرة: 6 ۳00۳] 
ولا یجوز خانض !خ: لقوله #2: "لا یقراً انب ولا الحائض شیئا من القرآن" ولأنه یباشر القرآن بعضو 
یجب غسله. فلا جوز و کذا لا یجوز له القراءة حالة الوطیم والنفساء کاخائض وظاهر هذا آن الاية وما 
دوفا سواء ف التحرم. وقال الطحاوي: جوز شم ما دون الأيت والاول أصح قالوا: الا آن لا یقصد عا دون 
الاية القراءة مثل آن یقول: "مد له" یرید الشکر و "بسم ال" عند الأکل آو غیره. فانه لا بأس به؛ لگفما 
لا عنعان من ذکر الّ. [ابحوهرة النبرة: ۳۵] 

مس الصحف: لقوله تعالل: ولا یمس لا اهروت «لواعة:۷4) ولقوله :"لا عس الصحف لا طاهر". 
وی "بحوهرة الثبرة": وانما ۸ یذکر امحائض والنفساء وابگنب؛ لانه یعلم آن حکمها بطریق الأولی؛ لان حکم 
القراءة آحف من حکم الس» فاذا ۸ بحز شم القراءق فلان لا جوز شم الس آوی, والفرق في احدث بین الس 
والقراءة: آن الحدث حل الید دون الفی وامبنابة حلت الید والفی آلا تری آن غسل الید والفم في ابنابة 
فرضان» و احدث [نما یفرض غسل الید دون الفم. [ص ]۳٩‏ 
بغلافه: وغلافه ما یکون متحافیّا عنم آي متباعذٌا بان یکون شیثا ثالا بین الاس والمسوس؛ کاراب 
والخريطة دون ما هو متصل به کامبیلد الشرز هو الصحیح, وعند الاسبیجایي: الغلاف هو ابملد التصل بهء 
والصحیح لول وعلیه الفتوی؛ لأن ابیلد تبع للمصحف و[ذا ۸ یجز للمحدث الس وکذا لا جوز له 
آصابعه علی الورق الکتوب فیه عند التقلیب؛ لانه تبع له, وکذا لا جوز 


القرآن من لوح آو درهم آو غیر ذلك اذا کان آية تامة 1 هرة النیرة: ۱۳۳۵ 
.۰۷۲00۲ دوطانالن؛ نامه ۱۷ 


کتاب الطهارة ۶٩‏ باب ایض 
وقت صلاق کاملة وان انقطع دمها لعشرة آیام جاز وطوها قبل لُسل. والطهرذ تخل بین 
الدمین ی مدة ایض فهو کالدم اجاري. وأقل الطهر خمسة عشر یومّا؛ ولا غاية لا کتره, 


وقت صلاة کاملة: لان الدم یدرٌ تارق وینقطع تارة, فلابد من الاغتسال لیترجح جانب الانقطاع, قوله: "کاملة" 
تحرز عما ذا انقطع في وقت صلاة ناقصة کصلاة الضحی والعید. فانه لا جوز الوطء حی تختسل, آو عضي 
وقت صلاة الظهر وهذا ٍذا کان الانقطا ع لعادقاء آما ذا کان لدوفاء فانه لا جوز وطوها وان اغتسلت حیق 
غضي عادقا؛ لأن العود ف العادة غالب, فکان الاحتیاط في الاتناب» وی "النجندي": ٍذا انقطع دون عادقا؛ 
فافا تختسل وتصلي وتصوم» ولا یطأها زوجها حی تمضي عادما احتیاطاء... وٍذا انقطع دم السافرق, ول بد 
الا فتیممت حکم بطهارقا حین آن لزوجها آن یطاها. [ابشوهرة النیرة: <۳] 

لعشرة آیام جاز | خ:[اي بعد عشرة آیام] لانه لا مزید له علی العشرة زلا آنه لا یستحب قبل الاغتسال للنهي 
ی قراءة التشدید وقال زفر والشافعي سٌا: لا یطأها ح تغتسل و کذا انقطاع النفاس علی الأربعین: حکمه 
علی هذا. [ابشوهرة النیرة: ۳۷] فهو کالدم اخاري: هذا قول أيي یوسف سلنه: ووجهه: آن استیعاب الدم مدة 
ایض لیس بشرط. فیعتبر أوله وآحره کالنصاب ي الز کاق ومن أصله آنه ییداً ایض بالطهر ویختمه به بشرط 
آن یکون قبله وبعده دم والاأصل عند محمد سقه: آن الطهر التخحلل |ذا انتقص عن ثلائة أیام ولو بساعة فانه 
لا یفصل, وهو کدم مستمی وان کان ثلائة آیام فصاعدا نظرت ٍن کان الطهر مثل الدمين, و الدمان أکثر منه 
بعد آن یکون الدمان في العشرة فانه لا یفصل ایض وهو کدم مستمر وان کان آکثر من الدمین أوجب 
الفصل, تم ینظر ان کان في أحد ابلانبین ما عکن آن یجعل حیضا حعل حیضاء والاحر استحاضة. وان کان فٍ 
کلیهما ما لا عکن آن یجعل حیضّا کان کله استحاضة ومن أصله آنه لا یبدا ایض بالطهر ولا یختمه به, سواء 
کان قبله دم و بعده دم و ۸ بعکن. [ابحوهرة النیرة: ۳۷] 

قال نی "افدایة": هذا (حدی الروایات عن أیي حنيفة وروی آبو یوسف عنه, وقیل: هو آخر آقواله: آن الطهر 
(ذا کان آقل من حمسة عشر یومّا لا یفصل, وهو کالدم ابلحاري؛ لأنه طهر فاسدء فیکون .عنسزلة الدم, فالاعذ 
بهذا القول آیسر وقال الاسبیجایي: وهو احتیار ستاذنا للفتوی. [التصحیح والترجیح: ۱4۸] 

وأقل الطهر: الفاصل بین ایضتین, آو النفاس واحیض. [اللباب: ۳۹/۱] 

حُسة عشر یوما: بزجهاع الصحابت ‏ وکذا روی آبو طوالة عن آيي سعید الندري تا وحعفر بن حمد عن آییه 
ده مد ی اي نها "آقل ایض ثلاث وأکثره عشر» وأقل ما بین احیضتین حمسة عشر یوم 
واحدیث ون قال العیی: "فیه کلام سام عن الطعن فیه. وف "اللباب" آما الفاصل بین النفاسین فهو نصف 
حول فلو کان أقل من ذلك کانا توأمین» والنفاس من الأول فقط.[۳۹/۱] 


ولا غاية لا کثره: اي ما دامت طاهرة, فافا تصوم و5 ان استغرق ذلك جمیم عمرها. [ابحوهرة النیرة: ۳۸ 
ی یم 2[ 13 ‌ 


کتاب الطهارة ۷ باب ایض 

ودم الاستحاضة: هو ما تراه ار أقل من ثلانة آیام آو آکثر من عشره آیام؛ فخکمه 

حکم الرعاف: لا یمنع الصلاق ولا الصو ولا الوطء. 

واذا زاد الم علی العشرةء وللمرأة عادة معروفة. ردّت ای آیام عادقاء وما زاد علی 

ذلك فهو استحاضة وان ابتدأت مع البلوغ مستحاضة: فحیظها عشرة آیام من کل 

شهر» والباقي است‌حاضة. تن مد ومن به نان البول» والرعاف الدائی و 
عشرون بومّا 

ودم الاستحاضة | : لیس هذا حصرا لدم الاستحاضة بل لبیان بعضهء فان احامل لو رأت الدم ثلاا آو عشرا 

آو زاد الدم علی العادة حی جاوز العشرة, و زاد النفاس علی الأربعین» فکل ذلك دم الاستحاضة والفرق بینه 

وبین دم ایض: آن دم الاستحاضة آهمر رقیق لیس له رائحةء ودم احیض متغیر اللون خین نتن الرائحة. 

[امحوهرة النیرة: ۳۸] لا نع الصلاة !ْ: لا روي عن عائشة قالت: جاءت فاطمة بنت آُيي حبیش لل 

النی و فقالت: یا رسول الّ» ان امرأة استحاض فلا آطهر آفادع الصلاة؟ فقال: لا» نما ذلك عرقة ولیست 

باحيضة. احدیث رواه الشیخان. [حاشية السندي: ۷۷] لقوله ع لفاطمة بنت قیس تلقنا: "توضئي وصلي وان 

قطر الدم علی احصیر"؛ فثبت به حکم الصلاة عبارت وحکم الصوم والوطء دلالةً نتيجة الاجماع؛ ٍذ الاجماع 

منعقد علی آن دم الرحم عنع الصلاة والصوم والوطی ودم العروق لا ینم واحذّا فلما علم آن هذا الدم لا عنع 

الصلاة علم ما دم العروق لا دم الرحم فثبت احکمان الاخران بنتيجة الاجماع أي حکم الاجماع؛ اذ احکم 

نتيحة السبب کذا ی "اغدایة" و"الکفایة". 

عادة معروفة: هي تثبت عرتين لا عرة واحدة کما ذهب الیه بعضهم. [حاشية السندي: ۷۸] 

ردت ای آیام | خ: فائدة ردها ما تقمر بقضاء ما ترکت من الصلاة بعد العادة. [ابخوهرة النیرة: ۳۸] 

وما زاد علی ذلك ۱ خ: لان الزائد علی العادة جانس ما زاد علی العشرة, فیلحق به. 

مستحاضة: واستمر ما الدم. [اللباب: ۳۹/۱] 

فحیضها عشرة آیام !لْ: ِ من ول ما رأت ویجعل نفاسها آربعین؛ لانه لیس ضا عادة ترد الیهاء وهذا 

باطلاقه قوطماء وقال بو یوسف ره ۳ ها ق الصلاة والصوم والرحعة بالاقل وی الازواج ج بالا کش 

ولا یطها زوحها حی مضي العشر وقال زفر سه: یوحذ ها بالاقل في جمیع الاحوال. [امحوهرة النیرة: ۳۹۰۳۸] 

وهکذا دأها: عشرة حیض وعشرون استحاضة, وأربعون نفاس؛ حی تطهر و موت. قال السرحسي نف 


۳ ط: : البعداة حیضها ت‌ ه ت أً اللباب: ۸ ۰۰ 
7 ی 0 [ ‌ 


کتاب الطهارة ۶۸ باب ایض 
وابحرح الذي لا یرقاً: یتوضَژون لوقت کل صلاق ویصلون بذلك الوضوء ی الوقت 
ما شابوا من الفرائض واللوافل. فاذا خرج الوقتٌ بطل وضوژهم» وکان عم 
استیناف الوضوء لصلاة آحری. والنفاس: هو الدم انار ج عقیب الولادة والدم الذي 


تراه الحامل» وما تراه الرأة في حال ولادقما ی 


لا یرقا: وکذا من به انفلات ریح واستطلاق بطن. [ابحوهرة النیرة: ۳۹] ودمع العين ذا کان یخرج عن علقء 
وکذا کل ما یخرج عن علة» ولو من أذن آو ثدي و سرة.[اللباب: 4۰/۱] باضمزة آي لا یسکن دمه. 
یتوضوون: مفروضة ح لوتوضاً العذور لصلاة العید له آن يصلي الظهر به عندهماء وهو الصحیح. [اللباب 40/۱] 
فا قال: یتوضوون؛ لان الاستنجاء غیر واجب علیهم. والراد بالوضوء: التطهر لیشمل التیمم ولا عبر به؛ لاأنه 
اشرف قسمیه. لوقت کل صلاة: وعند الشافعي سبیه: لکل صلاة؛ لقوله : لفاطمة بنت آیيي حبیش «لا: 
"توضتي لکل صلاة ولنا: قوله ی للمستحاضة: اتتوضاً لوقت کل صلاة" وهو الراد باحدیث الأول؛ لان 
اللام یستعار للوقت. فکان الاخذ .ما روینا آول؛ لانه حکم؛ وما رواه الشافعي حتمل» فحملناه علی احکم» وعند 
مالك یه تتوضاً لکل نفل آیضّ. والنوافل: وکذا النذور والواحبات ما دام الوقت باقیا. [ابحوهرة النیرة: ۳۹] 
فاذ! خرج الوقت !خ: هذا قوضماء وقال آبو یوسف سبفه: بیطل بالدخول واخروج» وقال زفر بثیه: بالدحول 
لا غس وفائدته: (ذا توضأً العذور بعد طلوع الفجر ثم طلعت الشمس انتقض وضوژه عند الثلائة؛ لأن الوقت 
قد حرج وعند زفر سه: لا ینتقض؛ لانه ‏ یدحل وقت الزوال, وکذا |ذا توضاً بعد طلوع الشمس جاز آن 
يصلي به الظهر ولا ینتقض وضوژه بزوال الشمس عند أي حنيفة و محمد؛ لآن ذلك دخول وقت لاخروج 
وقت وعند آپي یوسف وزفر: ینتقض بزوال الشمس. [ابلموهرة النیرة: ۳۹] 

والتفاس هو الدم ۱: واشتقاقه من تنفس الرحم بالدم» و حروج اللفس وهو الولد. یقال فیه: فست 
ولفست- بضم النون وفتحها- |ذا ولدت, وأآما ف ایض فلا یقال: آلا نفست-بفتح النون- لا غیر کما نی 
حدیث عائشة هلا قال ها رسول ال کل -وهي تبكي آیام اج بسبب احیض- آنفشت؟ 

والدم الذي (خ: وان بلغ نصاب احیض؛ لأن احامل لا تحیض؛ لان فم الرحم ینسد بالولد» واحیض والفاس 
فا یخرحان من الرحم. بخلاف دم الاستحاضة فانه یخرج من الفرج لا من الرحم ولانا لو جعلنا دم الحامل 
حیضا آدی ای احتماع دم ایض والنفاس, فا ٍذا رأت دمّا قبل الولادة وحعل حیضّ» فولدت ورأت الدم 


صارت نفسای فتکون حائضّا ونفساء ق حالة واحدة وهذا لا بجوز. [امحوهرة النیرة: ۰0۳4] 
0۱000۳60 ۲] ۰065 ۱۷۱۷۷۷۷ 


کتاب الطهارة ۹ باب ایض 
قبل خروج الولد: استحاضة. وأقَل النفاس لا حدّ له وآکثره آربعون یوم وما زاد 
علی ذلك: فهو استحاضة. ولذا بحاوزٌ الدم علی آربعین» وقد کانت هه الراهة 
ولدت قبل ذلك. وا عادة ی النفاس, ردّت یی آیام عادقا» ون ۸ تکن ها عادةء 


فنفاسها آربعون یوم مج ره رم وی نت 6 اه کی 5 


قبل خروج الولد: يعيي قبل حروج آکثره استحاضة حی آنه بمب علیها الصلاق ولو م تصل کانت عاصية 
وصورة صلاتما: آن تحفر ها حفيرة. فتقعد علیهاء وتصلي ح لا یضر بالولد. [ابحوهرة النیرة: 4۰] 
وأقل النفاس ا خْ: والفرق بینه وبین احیض: آن احیض لا یعلم کونه من الرحم الا بالامتداد تلا وق النفاس 
تقدم الولد دلیل علی کونه من الرحم, فأغق عن الامتداد» وقوله: "لا حد له" یع نی حق الصلاة والصیام 
آما ٍذا احتیج الیه بعدة کقوله لامرآنه: ذا ولدت فأنت طالق» فقالت بعد مدة: مضت عدٍ» فقدر الامام 
بخمسة وعشرین یومّا مع ثلاث حیض والثاني بأحد عشر والثالث بساعة. 
واکثره آربعون یومّا: لا روي عن آم سلمة جر آن اليي 195 وقت للنفساء آربمین یومّاه وهکذا روي عن ابن عمر 
واأیي هربرة وعائشة وأم حببة جّند. وف "ابلوهرة الثیرة": قال الشافعي سثیه: ستون یومّاء والعین فیه آن الرحم یکون 
مسدودا بالولد. فیمنع حروج دم احیض, وجتمع الدم آريعة آشهر ثم بعد ذلك ینفخ الروح ی الولد. ویتغذی بدم 
ایض یی آن تلده مب واذا ولدته عرج ذلك الدم ابحتمع في الأربعة الأشهر» وغالب ما تحیض الرأة في کل شهر 
مرةء واکثره عشرة آیام» فیکون ذلك آربع مرات آربعین وعند الشافعي سبه: لا کان آکثر احیض خحمسة عشر کان 
الدم الذي في الأربعة الأشهر ستین. [ص 4۰] وعند مالك سببه: سبعون یومّاء وامححة علیهما احدیث الذ کور. 
یی آیام عادقا: فتقضي ما ترکت من الصلاة بعد العادة کما مر في امحیض. [اللباب: 4۱/۱] سواء کان ختم 
معروفها بالدم و بالطهر عند ی یوسف کما ٍذا کانت عادقما لائین فرأت عشرین یومّا دماء وطهرت عشرّ 
نم رأت بعد ذلك دمّا حی حاوز الأربعین. فا ترد ل معروفها ثلائین عند آپي یوسف سته وان حصل ختمها 
بالطهر وعند حمد: نفاسها عشرون؛ لاأنه لا بختمه بالطه.... ولو ولدت و۸ تر دما فعند آيي حنيفة وزفر جلا: 
علیها الغسل احتیاطا..... وبه کان یفن الصدر الشهید. وی الفتاوی: الصحیح وحوب الخسل علیهاه وأما الوضوء 
فیجب لجماعٌا؛ لان کل ما حرج من السبیلین ینقض الوضوء وهذا حارج من أحد السبیلین. [اموهرة النیرة: ۰ 4۱»6] 
آربعون یومّا: لانه لیس فا عادة ترد الها؛ فأعذ فا بالأکتر؛ لأنه التیقن. [ابحوهرة النیرة: 4۱] 
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کتاب الطهارة 1 ۳ 


عند یی حنيفة وأیي یوسف جلا. وقال محمد وزفر جلّا: من الولد الثایی. 


بطن واحد: وذلك بأن یکون بینهما آقل من ستة آشهر. [اللباب: 4۱/۱] 

عقیب الولد !خ: ولو کان بینهما آربعون یومّا؛ وحكي آن آبا یوسف قال لايي حنیفة: آرآیت لو کان بین 
الولدین آربعون یومّا» هل یکون بعد الثاني نفاس؟ قال: هذا لا یکون. قال: فان کان قال: لا نفاس ها من 
الثاني» وان رغم آنف آیي یوسف. ولکنها تغتسل وقت آن تضم الثاني وتصلي؛ لأن آکثر مدة اللفاس آربعون؛ 
وقد مضت. فلا یجب علیها نفاس بعدها. [ابوهرة الثیرة: 4۱] 

من الولد الثایی: لا حامل بعد وضع الاول فلا تکون نفساء کما لا تحیض» وطذا لا تنقضي العدة 
الا بالأخیر (جاعّا قلنا: العدة متعلقة بوضع حمل مضاف زلیهاء فیتعلق بامحمیع. [بحوهرة النیرة: 4۱] قال 
الاسبیجایيي: الصحیح هو القول الأْول واعتمده الأْئمة الصححون. [التصحیح والترحیح: ٩‏ 1۵۰0۱] 
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کتاب الطهارة ۱ باب الأنجاس 
باب الاْنجاس 
۱ الصلي وئوبه. والکان الذي یصلی علیه. وتحوز تطهیر 


النجاسة ۳ ویک مانع 4 ر یمکن ازالها به کال وماء الررد. ولذا أصابت 
اف نماسة ها حرش فحفت فک بالارض» حازت الصلاة فیه. 


باب الاْنجاس: دا فرغ من بیان النحاسة امكمية والطهارة عنها شرع في بیان الحقيقية» ومزیلهاء وتقسیمهاء؛ 
ومقدار العفو عنهاء وكيفية تطهیر محلها؛ وقدمت الأول؛ لنما آقوی؛ ٍذ بقاء القلیل منها نع جواز الصلاة بالاتفاق. 
[للباب: 4۲/۱] لحاس جمع بحس-بفتحتین- وهو کل ما استقذرته. [ابوهرة النیرة: 4۱] وهو آي النجس نوعان: 
۱- مرئي» ۲- وغیر مرئي فالرئي: هو ما له حرم وغیر الرئي: ما لا جرم له سواء کان له لون آو ۸ یکن» 
ذکره في "شرح الطحاوي" ون بعض الشروح: زن الرئي: ما یری: آثره بعد ابلیفاف» وغیر الرئي: ما بخلافه. 
وئوبه: لقوله تعال: راك فطهر4ه «لشرنی وقال عفتق: "حتیه. م اقرصیه. شم اخسلیه بالای ولا یضركه 
آثره" واذا وحب التطهیر ق الثوب وحب ی البدن والکان؛ لأن الاستعمال ی حالة الصلاة یشمل الکل کذا 
"افدایة". والکان: یمین موضع قدمیه وسجوده وحلوسه. [ابحوهرة النیرة: 4۲] 
وبکل مانع طاهر : آلأن النجس لا یزیل النحاسة] الائم: السائل» من ماع ععی سال وتشترط طهارته؛ لذ 
تطهیره لغیره فرع طهارته ف نفسه فعلی هذا لو غسل الغلظة ببول ما یو کل خمه لا یزول وصف التغلیظ وهو 
الختار. وی "ابلوهرة النیرة": قال حمد وزفر والشافعي جلثر: لا یجوز الا بالاء الطلق؛ لآن النجاسة معی نع 
حواز الصلاق فلا بحوز الا بالاء قیاسًا علی النجاسة احکميت وهي احدث. قلنا: النحاسة احکمية لیس فیها عین 
ترال, فکان الاستعمال فیها عبادة محضة والقيقية غا عین. فکان القصود ما ازالة العین بأي شيء طاهر کان؛ 
بدلیل آنه لو قطع موضع النجاسة بالسکین حاز» وعن آيي یوسف سثیه: آنه فرق بین الثوب والبدن, فقال: لا تزول 
النجاسة من البدن لا بائاء الطلق اعتبار! بادث بخلاف اللوب. فانما تزول عنه بکل مائع طاهر.[ص ۲] 
بعکن ازالتها !خ: آأي ینعصر بالعصر, واحترز بذلك عن الادمان والعسل» وهل جوز باللین؟ قال في الفجندي: 
جوز وف النهاية" : لا جوز. [ابشوهرة النبرة: 4۲] واٍذا أصابت اف |: واغا حص الخف؛ لأن البدن |ٍذا آصابه 
شيء من ذلك ۸ یجزه الا الغسل» وکذا الثوب ایض لا یجزین فیه الا الخسل؛ لآن الثوب یتداحل فیه کثبر من 
النحاسةء فلا بخرجها الا الغسل لا نی الي حاصة فانه بطهر بالفرك وآما اخف, فانه حلد لا تتداحل فیه النحاسة. 
فدلکه بالأرض: و کذا کل ما هو ی معین اف کالنعل وشبهه. [ابوهرة النیرة: 4۲] 
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کتاب الطهارة ۲ باب الاْنجاس 


والني مجس یحب غسل ان ناذا جفٌ علی الثوب آجزأه فیه الفر لش : 
(ذا آصابت الرآة آو السیف: اکتفی عسحهما. وان أصابت الأرضَ نحاسة فعقّت 


والني جس: حدیث سلیمان بن یسار قال: سألت عائشة فا عن لین یصیب الثوب» فقالت: کنت آغسله من 
وب رسول 1 ی فیخر ج ال الصلاه» و أثر الغسل فٍ توبه بقع الاء.رواه الشیخان. [ حاشية السندي: ۳5 
وقال الشافعي سبله: طاهر؛ لقوله عب لابن عباس تلم: "الین کالخاط فأمطه عنك ولو باذعرة"» ولأنه أصل 
حلقة الادمي؛ فکان طاهر کالتراب. ولنا: قوله عجز لعمار- و قد رآه یغسل توبه من خامة-: ما یعسل الثوب 
من حمس: من البول والغائط والدم وال والقيء» فقرن ال بالاشیاء الق هي بحسة بالاهاع فکان حکمه 
کحکم ما قرن به وآأما حدیث ابن عباس خن فهو حجة لنا؛ لأنه آمره بالاماط والامر للوحوب. کذا ف 
"النهاية ؛ ولأنه حارج یتعلق بخروحه نقض الطهارة کالبول م بحاسة الین عندنا مغلظة. [ابحوهرة النیرة: 6۲»۶۳] 
جف علی الثوب بت قید بالئوب؛ لانه (ذا حف علی البدن, ففیه اعتلاف الشایخ قال بعضهم: لا یطهر الا 
بالغسل؛ لاأن البدن لا عکن فرکه وني "اضداية": قال مشایخنا: یطهر بالفرك کما نی الثوب وانا یطهر بالفرك 
ٍذا کان وقت خروجه رأس الذکر طاهرا بأن بال واستنجی بالاء» والا فلا یطهر الا بالغسل».... وهذا کله نِ 
م الرجل, آما م الرأة فلا یطهر بالفرك؛ لأنه رقیق ولو نفذ ال ای البطانة يكتفي بالفرك هو الصحیح, 
وعن محمد سثله: لا یطهر الا بالغسل؛ لانه ما یصیبه البلل والبلل لا یطهر بالفرك. [ابشوهرة النیرة: 4۳] 

آصابت الرآة و السیف !خ: لعدم تداحل النجاسة فیهماء وما علی ظاهرهما یزول بالسح؛ والسح یجفف 
ولا یطهر » وضذا قال: "اکتفی .عسحهما" وم یقل: طهرا باسح وقال حمد ب: السح معطهر ».۰.۰ وف "امحیط ": 
السیف والسکین |ذا أصابما بول و دم لا یطهران الا بالغسل, وان صابما عذرة ان کان رطبّا نکذلك. ون 
کان یابسا طهرا باحت عندهماء وقال حمد سه: لا یطهران الا بالفسل» وسئل آبوالقاسم الصفار عمن ذبح شاة 
تم مسح السکین علی صوفها و یذهب به أثر الدم قال: یطهر کذا ی "النهاية ولا قال: "اكتفي عسحهما" 
وم یصرح بالطهارة؛ لان ق ذلك حلافا بین الشایخ |ذا عاودهما الای فاعتار الشیخ آن النجاسة تعود واتار 
الاسبيجايي أمُا لا تعود. |ابحوهرة النیرة: 4۳] فجفت بالشمس: قال یی "ابحوهر": قید الشمس وقع شرطا 
اتفاقا بجسب العادق» والشرط امحفاف وذهاب ال وقال الزاهدي: الصحیح آنه لا فرق في ابحواب بین آن تقع 
علیه الشمس آو لا تقم» وبین آأن یکون فیه حشیش آولا.[التصحیح والترحیح: ۱5۰] 


وذهب آثرها: الاثر: اللون والطعم والرائحة. [اللباب: 46/۱] 
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کتاب الظهارة ۳ باب الأنجاس 
جازت الصلاة علی مکافا؛ ولا جوز التیمم منها. ومن أصابثه من النجاسة الغظة 
کالدم والبول و الغائط واحخمر مقدار الدرهم که 


جازت الصلاة اخْ: وقال زفر 2 لا بحوز؛ لانه م یوحد الزیل» وغذا ۸ یجز التیمم منهاء ولنا: 
قوله 32: "ذکاة الأرض یبسها" وقید بالاارض احتراّا عن اللوب والحصبر وغیر ذلك. فانه لا یطهر 
بابللفاف بالشمس. |ابموهرة الثیرة: 4۳] ولا جوز التیمم (خ: لكن طهارة الصعید ثبت شرطها بنص القرآن 
فلا یتأدی عا ثبت باحدیث وهو قوله عِت#: "ذكاة الأرض یبسها" ولآن الصلاة بحوز مع یسیر النجاسق 
ولا جوز الوضوء عا فیه یسیر النجاسة والتیمم قائم مقام الوضوی ولان الطهور صفة زائدة علی الطهارة فان 
اخل طاهر ولیس بطهور فکذا هذه الأرض طاهرة غیر طهور. [ابلوهرة النیرة: 6 4] 

النجاسة الغلظة ۱ خ: الغلظة ما ورد بنجاستها نصء وم یرد بطهارما نص عند أپي حنيفة سثله, سواء احتلف 
فیها الفقهاء آم لاء وعندها: ما ساغ الاحتهاد نی طهارته فهو مخفف. وفائدته ی الأرواث فان قوله تلا ی 
الروث: "ٍنه رحس" ل یعارضه نص آخره فیکون عنده مغلظاه وقالا: هو خفف؛ لأنه طاهر عند مالك سه 
واین آيي لیلی» وما احتلف فیه حفف حکمه.[ابخوهرة النیرة:؛ 4] کالدم والبول اخ: والراد من الدم الدم 
السفوح آما الذي یبقی في اللحم بعد الذكاة فهو طاهر» وعن آأیي یوسف سثه: آنه معفو عنه في الاأکل ولو 
اهرت منه القدر» ولیس ععفو عنه ق الثیاب والابدان؛ لأنه لا عکن الاحتراز منه ی الأکل وعکن ی غیره» 
و کذلك دم الکبد والطحال طاهر حی لو طلي به اخف لا عنع الصلاة ون کثر» و کذا دم البراغیث والکتان 
والقمل والبق طاهر وان کثر؛ لأنه غیر مسفوح؛ ودم السمك طاهر عند آيي حنيفة ومحمد لا لانه آبیح أکله 
بدمه؛ لاه لا یذکا ولو کان بحسّا لا آبیح آکله الا بعد سفحه.... وآما دم احلم والوزاغ: فهو بنحس !جماعا» 
ودم الشهید طاهر ی حق نفسه. بحس ی حق غیره.... وآما حکم البول والغائط قال آبو اسن: کل ما حرج 
من بدن الانسان ما یوحب خروجه الوضوء والاغتسال: فهو بحس فعلی هذا الغائط والبول والي والودي 
والذي والدم والقیح والصدید: بحس و کذا القيء [ذا کان ملاً الفم بحس؛ وأما رطوبة الفرج فهي طاهرة عند 
یی حنيفة سثه کسائر رطوبات البدن» وعندهما: بحسة؛ لا متولدة نی حل النجاسة. [امحوهرة النیرة: 4 4] 
واحخمر: وآما باقي السکرات الائعة: فاحتلف في کوفا مغلظة آو مخففت وآما السکرات الغیر الائعة کالأفیون 
والزعفران: فطاهرة کما حققه في "رداحتار". مقدار الدرهم: یعین الثقال الذي وزنه عشرون قیراطاء نم قیل: 
العتبر بسط الدرهم من حیث الساحة وقیل: وزنه والتوفیق بینهما: آن البسط ٍ الرقیق والوزن فٍ الشخین. 
[ابحوهرة النیرة: 4] قال في "افداية: هو قدر عرض الکف ی الصحیح, وقال آبو جعفر افندوان: قدر عرض 
الکف قٍ الرقیق» ووزن الدرهم الثقال بي الکثیف. قال نی الینابیع": وهذا القول أصح» وی ِ قیل: 


الاأصح واعتاره جماعة وهو وی لا فیه من اعمال الروایتین مع مناسبة التو ور 
ی و و ارت تنم 1 


کتاب الطهارة ۵ باب الاْنجاس 
وما دونه جازت الصلاق معه. وان زاد م جز. وان آصابته نجاسة محففة کبول ما ی کل 
حمٌه: جازت الصلاءٌ معه, ما لم تبلغ رب القوب. وتطهیر النجاسة ال یجب غسلها 
علی وجهین: فما کان له منها عین مریئیة: فطهارتها زوال عینها؛ ی 


جازت الصلاة معه: لان القلیل لا .عکن التحرز عنه. فیحعل عفوّا. [اللباب:44/۱] عفي قدر الدرهم؛ لا روي عن 
عمر آنه سئل عن قلیل النجاسة ف الشوب. فقال: ن کان مثل ظفري هذا لا عنع الصلاة وظفره کعرض کف 
آحدناء ولانه حذ هذا القدار من موضع الاستنجای وهو معفو» وان زاد لا یعفی. ویي "ابوهرة النیرة": وهل یکره؟ 
(ن کانت قدر الدرهي یکره لجاعاء وان کانت أقل وقد دخل نی الصلاة: (ن کان في الوقت سعةء فالافضل آن 
یقطعها ویغسل ثوبه» ویستقبل الصلاق وان کان تفوته ابلماعة لن کان یجد الاء» ویجد جماعة آحری في موضع آخره 
فکذلك ایض ون کان في آحر الوقت آو لا بجد جماعة نی موضع آحر مضی علی صلاته ولا یقطعها. [ص 0؛4] 
وان کان النجاسة آقل من قدر الدرهم. فغسله سنة» وان کانت مثل الدرهم, فغسله واحب وان زاد فغسله فرض؛ 
فان ترك الغسل ی السنة والواحب یجوز صلاته بالنقصان, ویکون مسیثاء فان ترگ ي الفريضة بطلت صلاته. 

تجاسة محففة ! خ: الحففة: ما ورد بنجاستها نصء وبطهارقما نص. کبول ما ی کل مه ورد بنجاسته قوله عل: 
"استنزهوا الأبوال" وهو عام فیما ی کل وفیما لا یو کل والاستنزاه هو التباعد عن الشيء وورد آیضّا نی طهارقا 
نص وهو آنه 2:: رحص للعرنیین في شرب آبوال الابل وآلبانما. وقال محمد سسث»: بول ما ی کل محمه طاهر محدیث 
العرنی ین ولو کان بسا لا آمرهم بشربه؛ لأن النجس حرام قال :"۸ یجعل الّه شفاء کم فیما حرم علیکم 
وفما: آن البي 5 عرف شفاءهم فیه وحیّاه ول یجد مثله الیوم» وانحرم یسباح تناوله ذا علم حصول الشفاء به یقی 
لا تری آن کل اليتة عند الاضطرار مباح بقدر سد الرمق لعلمه یقینّا بحصول ذلك. [ابهوهرة النیرة: 4] 

ما تبلغ ربع اللوب: هذا [ما یستقیم علی قوفماء آما عند حمد سشّد: لا یستقیم؛ لانه طاهر عنده لا عنع جواز 
الصلاق وان کان الثوب ملوءٌ منه. [ابمحوهرة النبرة: 40] قال في "احیط" وشرح بحم الأئمة: وهو الاصح وقال نی 
"الفوائد": وهو رواية عن أیي حنیفق وهو الصحیح, قال آبو نصر الاقطع: آصح ما روي فیه: ربع آدن وب بحوز فیه 
الصلاة کالیزر قال في احیط": قیل: هو ربع جمیم الثوب وقیل: ربع طرف آصابته کربع الذیل والکم» وهو 
الأصح. وقال في "ابحامع البرهاني : وعلیه الفتوی» وقال الزاهدي: وهو الأصح. [لتصحیح والترجیح: 15۱۰۱۵۰] 
فطهارقا زوال عینها: فیه شارة یی آنه لا بشترط الغسل بعد زوال العین ولو زالت .عرق وشارة ی أما ٍذا ۸ تزل 
بثلاث مرات لا تطهر بل لابد من الزوال. [ابخوهرة النیرة: *4] ولو عرة علی الصحیح؛ وعن الفقیه ی حعفر 


آنه یغسل مرتین بعد زوال العین اقا شا بغیر مرثية غسلت مرة. [للباب: 45/۱] 
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کتاب الطهارة 11 باب الاْنجاس 
زلا آن ییقی من آثرها ما یش ازالشهاء وما لیس له عين مرئية فطهارقما آن یسح 
یغلب علی ظر* الغاسل آأنه قد طَهرّ. والاستنجاء سنة یُجزی فیه احجرٌ والمدن 
وما قام مقامهما: بسحه حتی ینقیّه ولیس فیه عدد مسنون» ی 


ما یشق ازالتها: فلا یضر بقاژه» ویغسل ال آن یصفو الاء علی الراحح. [اللباب: 40/۱] تفسیر الشقة: 
آن یحتاج ال شيء غیر الاء کالصابون والاشنان والاء الغلی بالناره فلا جب علیه ذلك. [ابلموهرة الثبرة: 4] 
آنه قد طهر: لأن التکرار لابد منه للاستحراج ولا یقطع بزواله» فاعتبر غلبة الظن فان غسلها مرق. وغلب 
علی ظنه أهُا قد زالت أحزاه؛ لُفا (ذا ۶ تکن مرئيق فالعتبر غلبة الظن. [امحوهرة النیرة: 47] 

والاستنجاء سنة: موكدة للر حال والنساء.[اللباب: 81/۱] والاستنجاء: هو طلب الفراغ عن النجوه وعن 
اثره .عاء و تراب» وما قام مقامه والنجو: ما یخرج من البطن من النجاسة, فلا یستنجی من الریح؛ لأنه لیس 
بنجس وان خحرج من البطن» ولا یسمی تطهیر ما بخرج من غیر السبیلین استنجای ولا م یذکره مع سنن 
الطهارة؛ لانه [زالة نحاسة حقيقية» وسائر السنن مشروعة لازالة بحاسة حکمية. 

یجزی فیه احجر اخ: هذا ٍذا کان الخارج معتاداء آما ذا کان النارج قیحا و دما ل یجز فیه الا الاء» ون کان 
مذیّا جزی فیه امحجر ایضّا» وقیل: (ما یجزی فیه احجر [ذا کان الغائط ۸ یجف و۸ یقم من موضعه آما |ذا قام 
و حف الغائط, فلا یجزئه الا الاء؛ لگن بقیامه قبل آن يستنجي باححر یزول الغائط عن موضعه. ویتجاوز 
خرحه. وعفافه لا یزیله اححر. [ابلموهرة النیرة: 47] وما قام مقامهما: يعي من التراب وغیره من الاعیان الطاهرة 
لزیلة» فحرج الزحاج واثلج والاحر والفحم. عسحه حتی |خ: صورته: آن یجلس منحرفا عن القبلة؛ وعن الشمس 
والقمر ومعه ثلائة آححا فییداً باحجر الأول من مقدم الصفحة الیمین» ویدبره حیق برجع ی الوضع الذي بدا من 
م بالثاني من مقدم الیسری ویدبره کذلك, م بر الثالث علی الصفحتین» وقال بعضهم: یقبل بالأول ویدیر بالثاني 
ویدبر الثالت» وقال آبو حفص: (ن کان بالشتاء قبل بالْول وآدبر بالثاني وآدار الثالث» وان کان في الصیف آدبر 
بالژول» وأقبل بالثانن, وآدار الثالث؛ لآن حصیتیه ف الصیف مندلیان وف الشتاء مرتفعان وقال السرحسي: لا كيفية 
له والقصد الانقای والرأة تفعل کما یفعل الرحل نی الشتاء في کل الأْوقات. [امحوهرة الثیرة: ۷»67] 

و یش فیه عدد مسنون: بل مستحب. فیستحب اثلاث ٍن حصل التتظیف عا دوفاء والا جعلها وتر. [للباب: 41/۱] 
وقال الشافعي یشه: لابد من ثلائة آحجار» و ححر له ثلالة آحرف؛ لقوله : "ٍذا آنی آحدکم حاحته, 


فلیستنج بثلالة احجان آو ثلانة آعواد» أو تلا ععشیانت من استجمر فلیوتر» من فعل حسن» < 
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کتاب الطهارة 1 باب النجاس 
وغسله بالاء أفضل, وان بحاوزت النحاسة مخرجها لم یْجز فیه الا المع والائی 
ولا يستنجي بعظم. ولا روث ولا بطعام ولا بیمینه 


< ومن لا فلا حرج" والتتصیص علی ذکر الثلاث في احدیث الاحر حمول علی آن الامر فیه للاستحباب جمعا 
رما بن ا بسا ذزف: والعدد عند الشافعي رث: فرضء حین لو ت رکه لا موز صلاته. 

وغسله بالاء أفضل: يعيي بعد احجارة؛ لقوله تعالی: طفیه رجال تون نهر وا رلتبزم کي 
آقوام یتبعون امحجارة الاء وهم هل قبای واحتلف فیه فقیل: مستحب. وقیل: سنة ق زمانناه وقیل: سنة علی 
الاطلاق, وهو الصحیح وعلیه الفتوی. [حاشية السندي: ۸۲] 

الا الاء و الا نع اخ: وذلك لا بستقیم الا علی قوضما؛ آما عند محمد ستّه: فلا یجزئه الا الای تم ان کان 
التجاوز آکثر من قدر الدرهم وحب ازالته بالاء لجماغاء وان کان أقل» فعندهما: لا جب بالای ویجزئه اححر» 
وعند حمد سفله: لا بجزئه اححرء وف "الفتاوی": (ذا بحاوزت النجاسة خرجها وهي أکثر من قدر الدرهم: جب 
[زالتها وٍن کانت أقل؛ ولکن ذا ضم مع موضع الاستنجاء یصیر آکثر من قدر الدرهم: لا یضم عندهماء وقال 
محمد سبثیه: یضم. [ابخوهرة النیرة: 1۷] 

ولا يستنجي بعظم !: لقوله ع:: "من استنجی بعظم آو روث: فقد برئت منه ذمة حمد" ولان العظم زاد 
امن والروث علف دواهم ویروی آنه یا قال: أتاي وفد جن نصیبین وهم نعم امن فساألون الزاد فدعوت 
له شم آن لا عروا بعظم ولا بروثة الا وحدوا علیه طعامّاء وقال: (مم لا جدون عظمّا الا وحدوا علیه مه یوم 
آکل» ولا روثة الا وفیها حبها یوم أکلت. وروي آفم سألوه التاع فمتعهم بکل عظم وروئة وبعرق فقالوا: 
یقذرها علینا الناس؛ فنهی لت عن الاستنجاء بذلك. [ابحوهرة النیرة: 4۸»64۷] وروی البخاري ي بدء الخلق من 
حدیث آُپي هربرة یه قال له اليي ع9: "تین بأححار أستنقض ما ولا تأتی بعظم ولا روئة" قلت: ما للعظام 
والروئة؟ قال: (فما من طعام ان وأما بالطعام فهو (سراف واهانة. 

ولا بطعام ولا بیمینه: آما بالطعام فهو (سراف ولهانة وآما باليمین فبقوله عتّ: "ولا يستنحي بیمینه الیمین". 
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کتاب الصلاة 5۷ آوقات الصلوات 
و ‌ 
کتاب الصلاة 


رل وقت الفجر ٍذا طلع الفجرٌلثان: ومو البیاض المَعترض في الأفق, وآحر وقتها: 

ما لم تطلع الشمس. وأول وقت الظهر (ذا زالت الشمس. وآخحر وقتها عن آيي حنيفة رسد 
قبل طلوعها 

اخاتضار طل کل شی۶ ققیه رمرم مور ی و 


کتاب الصلاق: لا فرغ من بیان الطهارة الین کانت شرطاً للصلاة شرع نی بیان الشروط والصلاة ف اللغة: 

اسم للدعای والثنای والقراءق والرمة وتحريك الصلوین» والاحتراق في النار. وف الشرع: الأرکان الحصوصة 

العهودة سیت با؛ لان الصلي بحرك الیتیه فیهاء ولا في قیامها من القراءق وفي قعودها من الثناء والدعای 

ولفاعلها من الرحمة» ولان الوصوف ما بحرق نفسه ي نار المحبة له تعالی ولرسوله عل. 

آول وقت الفجر: سي الفجر فجرا؛ لأّنه یفجر الظلام. [ابحوهرة النیرة: 4۸] 

(ذا طلع الفجر (۸: حدیث امامة حبرئیل ‏ آنه آم رسول اه نی صلاة الفحر في الیوم الول حین طلع 

الفحر وی الیوم الثاني حین آسفر جداء وکادت الشمس تطلع؛ م قال في آحر احدیث: ما بین هذین الوقتین 

۳ لك ولامتك, ولا معتبر بالفجر الکاذب وهو البیاض الذي یبدو طولا ثم یعقبه الظلام؛ لقوله 5 

"لا یفرنکم آذان بلال ولا الفحر الستطیل ولفا الفحر الستطیر ي الافق وهو النتشر فیها کذا ف "اغدایة". 

العترض: آي النتشر فیهاء احترز عن الستطیل» وهو الفجر الاول یبدو طولاء ویسمی الفجر الکاذب. 

فی الأْفی: واحدٌ الآفاق وهي آأطراف السماء. [امحوهرة النیرة: 4۸] 

ما تطلع الشمس: لحدیث آيي هريرة یه قال: قال رسول ال : ان للصلاة ولا وآحراء وفیه: وان آول وقت 

الفجر حین یطلع الفجر, وان آخر وقتها حین تطلع الشمس. آحرجه الوطا والترمذي والنسائي. [حاشية السندي: ۸۳] 

(ذا زالت !: محدیث امامة جبریل التقدم من رواية النسائي عن حاب فصلی الظهر حین زالت الشمس وکان 

لفيء قدر الشراك» وحدیث بريدة آن رحلاً سأل رسول الّه جٌ عن وقت الصلاة, وفیه: فلما زالت الشمس آمر 

بلال فآذن ثم آمره فأقام الظهر. آحرحه مسلم والترمذي والنسائي.(حاشية السندي) زالت: آأي زالت من الاستواء 

زل الانحطاط» وسمي ظهرا؛ لانه آول وقت ظهر نی الاسلام ولا حلاف نی آول وقته. [امحوهرة النعرة: 4۸] 

3 شيء مثلیه: هو الذي رححه صاحب البحر الرائق" في رسالة مستقلت وقال قي الغيائية": هو الختان 

وقال ف "البدائم" و احیط": هو الصحیح, وهو الذي اختاره آکثر آرباب التون» واستدل له الامام حمد ی - 
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کتاب الصلاة ۸ أوقات الصلوات 
سوی فیء الزوال. وقال آبو یوسف ومحمد سلا: (ذا صار ظل کل شيء مثله. وأول 
وقت العصر |ذا حرج وقت الظهر علی القولین» وآحر وقتها ما لم تغرب الشمس. ول 
وقت الغرب اذا غربت الشمس. وآحرّ وقتها ما یغب یغب الشفق» وهو البیاض الذي 


بری قي الافق بعد احمُرة عند آي حنيفة سیب ی 


> "الوطا" بقول آيي هربرة هیه: صل الظهر ذا کان ظلك مثلك. والعصر زذا کان ظلك مثليك, ولقوله عت: 
"آبردوا بالظهر فان شدة ار من فیح جهنم"؛ وآشد ار نی دیارهم نی هذا الوقت. 

سوی یء الزوال: هو الظل انحاصل لاٌشیاء عند استواء الشمس ال حط نصف النهار» وهو یختلف طولا وقصرا 
باحتلاف الامااکن وللازمان» وغاية طوله عند تحول الشمس ال ابحدي آو قصره عند التحول نی السرطان. 
علی القولین: یعین عند آيي حنيفة بثله بعد الثلین» وعندهما بعد الثل. [ابگوهرة الثبرة: 4۸] 

ما لم تغفرب الشمس: وقال الثوري: ما ۸ تتغیر. [بحوهرة النبرة: 4۸] لقوله -ت+: "من آدرك رکعة من العصر قبل 
آن تغرب الشمس فقد آدرك صلاة العصر"؛ رواه البخحاري ومسلم. وما رواه السلم من آن وقت صلاة العصر ما 
م تصفر الشمس منسوخ, آو حمول علی الاختیار کذا نی العیی. اذا غربت الشمس: وهذا لا حلاف فیه. 
ما م یغب الشفق: وقال الشافعي مبثه: وقتها مقدر بقدر الوضوء والأذان والاقامة وحمس رکعات؛ وقیل: 
مقدر بثلاث رکعات عنده؛ لأن جبرئیل علت أَم ي یومین في وقت واحد. ولنا: قوله #2: "آول وقت الغرب 
ٍذا غربت الشمس" وآخر وقتها حين تغیب الشفق؛ لقوله -2: "وقت صلاة الغرب: ما ل یسقط نور الشفق" 
رواه مسلم وغیره. وما رواه کان للتحرز عن الکراهةء و تقول: القول مقدم علی الفعل. 

وهو البیاض !خ: لا روی الترمذي من حدیث حمد بن فضیل عن الاعمش عن آيي صاخ عن ی هريرة قال: 
قال رسول الّه 2: "ان للصلاة أولا وآحرا احدیت. فقد حعل ق هذا احدیث آخر وقت الغرب وأول وقت 
العشاء حین یغیب الافق» وغيبوبة الأفق بسقوط البیاض الذي بعد امحمرة والا کان بادیا. [ حاشية السندي: ۸۵] 
قول الامام هو الأصح کما احتاره النسفي رد [التصحیح والترجیح: ۱5۷] قال ابن النجیم: ن الصحیح الفی به 
قول صاحب الذهب دون صاحبیه؛ لأن الشفق عبارة عن الرقت هه ره ری والبیاض آأرق من 
الحمرة وهو مذهب آیي بکر الصدیق وعائشة ومعاذ واين الزییر وأيي هريرة یو وهو احتیار البرد والفراء 
والازني وبه قال زفر وحكي عن محمد آنه ان البنیان» وامرة ف الصحراء ولا روي عن آنس دقه: 


"آنه قال لليي 5: مین أصلي العشاء؟ فقال 5: "مین اسودّ الافق؛ وسواده لا یکون الا بعد ذهاب البیاضء -< 
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کتاب الصلاة ۹ آوقات الصلوات 
وقال آبو یوسف ومد رجا هو الحمرف وأول وقت العشاء اذا غاب الشفق» 
وآحرٌ وقتها ما م یطلع الفجر الثان» وأول وقت الوتر بعد العشاء وآحر وقتها 


‌ ي الصبح الصادق 
ما یطلع الفجر . ویستحب الاسفاو بالفجر» والابر اد بالظهر ِ الصیف؛ 
تقدها ق الشتای وتأحیر العصر و کت را در وی با 


< وایضا آهل اللغة یطلقون الشفق علی البیاضء کما یطلقونه علی احمرةء ومد بن یی بحمل علی البیاض 
احتیاطاء واختاره حمد بن ییی وئعلب وعمر بن عبد العزیز والزني وداود. 

هو اخمرة: ومو مذهب علي کرم ال وجهه وهي رواية عن أيي حنيفة سب وقد ثبت آنه رجع ال قوفما؛ 
اي احمرة, وبه قیل: یفیق» وهو قول الشافعي سل وکذلك مذهب عبادة بن صامت وشداد بن وس وعبداله 
بن عمر عل واعتار الیل والأصمعي وابشوهري من آهل اللفة فقوضما آوسع للناس؛ وقوله أحوط. 

(ذا غاب الشفق: أي علی اعتلاف القولین عنده [ذا غاب البیاض» وعندهها |ذا غابت احمرة. [امحوهرة النیرة: 45] 
ما م یطلع الفجر اخْ: لقوله ع: وآحر وقت العشاء حين ۸ یطلع الفح وهو حجة علی الشافعي سثله نی 
تقدیره بذهاب ثلث اللیل کذا ق "اطداية . 

وأول وقت الوتر !خ: هذا عندهما. وقال أبوحنيفة ستله: وقته وقت العشاء يعي |ذا غاب الشفق الا آن فعلها 
مرتب علی فعل العشای فلا یقدم علیها عند التذکر, والاحتلاف ی وقتها فرع الاحتلاف ی صفتهاء فعنده 
الوتر واحب. فذا کان واحبا صار مع العشاء کصلاة الوقت والفائتة. وعندهما: سنة موكدة ولذا کان سنة 
شرع بعد العشاء کر کعین العشاء. [ابوهرة النیرة: ]4٩‏ 

ویستحب الاسفار اخْ: [اي في الأزمنة کلها] لقوله : "آسفروا بالفجر فانه أعظم للاحر" رواه الترمذي 
وصححه. وروی الطحاوي عن علي کرم الّه وحهه آنه کان يصلي الفح وهم یتراژون الشمس مخافة أن 
تطلع. وی "اللباب": حد الاسفار الستحب: آن یکون بحیث یودیها بترتیل نحو ستین و آربعین آية ثم یعیدها 
بطهارة لو فسدت. وهذا في حق الرحال, وآما النساء فالأفضل هن الغلس؛ لانه أستر وی غیر الفجر ینتظرون 
فراغ الرحال من امحماعة کذا في البتغی" و "معراج الدراية .[5۰049] 

والژبراد بالظهر !خْ: لقوله ع: آبردوا بالظهر ف الصیف, فان شدة ار من فیح جهنم» ولا روی نس 
بن مالك له کان ببکر الظهرء آي یعجلها ق الشتاء ویبردها ی الصیف. 


۱۷۱۷۷۷۷ ۰0 ]۲ 0۱000۳60 


کتاب الصلاة ۹۰ آوقات الصلوات 
ما م تتفیّر الشمس, وتعجیل الغرب وتأحیرٌ العشاء ال ما قبل كت اللیل 
ویستحب ی الوتر ن یألف صلاة اللیل آن یور الوترٌ ی آحر اللیل وان ۸ یثق 
بالانتباه ور قبل النوم. 


ما لم تتغیر الشمس: آي ی الأْزمنة کلها؛ وني التصحیح والترجیح": العتبر تغیر القرص وهو آن یصیر بحال لا 
تحار فیه الأعین» هو الصحیح. وی الغيائية": وهو الأصح وبه نأخذ. والتأحیر لیه مکروه. [ص ۱9۸۰۱6۷] 
وتعجیل الغرب: لقوله 32: "لا یزال آمي بخیر ما عجلوا الغرب وأحروا العشاء الا في یوم الغیم. 

قبل ثلث اللیل: والتأحبر ل نصف الیل مباح, وال ما بعد التصف مکروه. [ابحوهرة النیرة: ۰ 0] لقوله علت:: 
"لولا آن آشق علی آأمي لأحرت العشاء ی ثلث اللیل"» وهذا نی الشتاء وأما ف الصیف. فالتعحیل أفضل لقصر 
الليالي في الصیف. ویستحب ی الوتر !خ: لقوله 2: "من طمع آن یقوم آحر اللیل فلیوتر آحره. فان صلاة 
الیل محضورة" ولقوله یّ: "احعلو آحر صلاتکم باللیل وترا". 

آوتر قبل النوم: لقوله #: "آیکم حاف آن لا یقوم من آحر اللیل فلیوتر تم لیرقد": وی "ابحوهرة النیرة : 
لا روی آبو هريرة قال: "وصاي خليلي ی آن لا آنام حق آوتر؛ وهو حمول علی آنه کان لا یثق من نفسه 
بالانتباه. آص ۰ 0] 


۱۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰۸۵۵5 ۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۵۲ 


کتاب الصلاة 5 باب الأذان 
باب الاذان 
الأٌذان سنّةَ للصلوات اخمس, والجمعة دون ما سواها. ولا ترجیع فیه ۳ 


الذان: في اللغة: الاعلام قال ال تعالی: راذن من ال وَرسوله 4 «لتربة:۳)» وفي الشرع: عبارة عن اعلام 
خصوص ی أوقات مخصوصة بألفاظ مخصوصة حعلت علمّا للصلاة ولنما قدم ذکر الوقات علی الذان؛ لأفا 
آسباب, والسبب مقدم علی الاعلام؛ اٍذ الاعلام حبار عن وجود العلم بهء فلابد للاخبار من سابقة وحود 
الغبر ب ولان آثر الاوقات في حق اخواص وهم العلمای والأذان اعلام نی حق العوام» واخاص مقدم علی 
العام ولزيادة مرتبة العلماء قال الامام الكردري: حقیق للمسلم آن ینتبه بالوقت» فاذا ۸ ینبهه الوقت؛ فلینبهه 
الاذان. [ابوهرة النیرة: ۵۰] وينبغي آن یکون الوذن رحلاً عاقلا الما صاشا تقیّا عالاً بالسنة وبأوقات الصلاة 
مواظبّا علی ذلك. فاذا آذن الصي العاقل صح من غبر کراهة کذا ذکر نی ظاهر الرواية. 
الذان سنة (خ: [موكدة للرحال.(للباب)] وقیل: انه واحب لأمره کّْ به علی ما روي من قوله: فأذنا 
وأقیماء احدیث. وی النهر": القولان متقاربان» فان السنة ال كدة في حکم الواحب في لوق الا بالترك 
وعن محمد آنه قال: لو ترکه هل بلدة لقاتلتهم علیه ولو ترکه واحد لضربته وأما ثبوته بالکتاب, فقوله تعالی: 
طورذا لاثم ی لصاح ولاندةنده)» وقوله تعالی: طذا ود للصّلاة» (بلمعة:ه) وأما بالسنق فحدیث عبداله 
بن زید الأأنصاري «قّبه وهو معروف» والسنة نوعان: سنة امدی وتا رکها یستوحب کراهية وساءة. والزوائد: 
وتارکها لا یستوجب [ساءة کسنن الني کل في لباسه وقیامه وقعوده. فالأذان من سنن اهدی کذا نی 
"المستصفی ". وراد بالصلوات امس الوقتیات الوداة ی الساحد. فلا یسن للوقتیات الوداة ی البیوت؛ لأنه 
لا یکره ترك الأذان والاقامة لمصل نف بیته» و ی السحجد بعد صلاة امحماعة. 
واحمعة: حصها بالذکر مع ها دانلة نی انشمس لدفم توهم نا کالعید من حیث الذان ایض فلا یسن ها أو لگن 
ها آذانین. [اللباب: 0۱۵۰/۱] ما سواها: کالوتر والتراویح وصلاة ابحنازة والعید والکسوف. [ابوهرة النیرة: ۵۱] 
ولا ترجیع فیه: وهو آن یخفض بالشهادتین صوته م یرجع فیرفع هما صوته» ولیس الترحیع من سنة الأذان 
عندنا» علاقا مالك والشافعي جل طما: حدیث یی محذورة هقه آنه ک آمر بذلك. ولنا: حدیث عبداله بن زید 
من غیر ترحیع» وذن بلال ده حضرته 5 ی امحضر والسفر من غبر ترجیع للی آن توفي عتان, وآما تلقینه کل 
لابي محذورة له فکان تعلیمّا فظنه ترجیعا. 

۱۷۷۷۷۸۷ ۰۸۵۵۹ ۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۲0 


کتاب الصلاة 5 باب الأذان 
ویزید ی آذان الفجر بعد الفلاح: "الصلاة حبر من النوم" مرتین. والاقامة مخل 
الأذان. الا آنه یزید فیها بعد "حي علی الفلاح": "قد قامت الصلاة" مرتین: 
ویترسل فی الأذان. وحدر نی الاقامقف 1 


ویزید في آذان الفجر !۶: لا روي: "آن بلالا له آذن الفجر شم حاء ال رسول الّه 5 یوذنه بالصلاة. فقیل 
له: زنه نائي فقال بلال جقید: الصلاة حیر من النوم» فسمعه الني جر فقال: ما آحسن هذاء احعله قي آذانك 
للفجر". [ابموهرة الثیرة: ۱/۵۰ه] وأعرج النسائي عن نس یه من السنة: ٍذا قال الوذن نی آذان الفجر: 
"حي علی الفلاح" قال: "الصلاة خیر من النوم وعص الفجر بذلكث؛ لاّنه وقت النوم و الغفلة ولغا یقول 
مرتین؛ لأن الکلمات کلها مکررة. 

والاقامة مثل الأذان: مثین مثیی غیر التکبیر فانه آربع نی الشروع وقال الشافعي مه: التکبیر مثین مثی وباقیه 
فرادی فرادی؛ لا روي آن بلالا آمر آن یشفع الأذان ویوتر الاقامة ولنا: ما اشتهر عن بلال جله آنه کان یش الاقامة 
ال آن توف واللك النازل آقام کذلك» وکان بلال بعد رسول له 5 یوذن مثین بتواتر الاثار ولا حجة للشافعي 
فیما رواه؛ لانه یذکر الآمر: فیحتمل آن یکون الأمر غبر البي ی ولیس فیه آن بلالا امتثل لأمره آیضا. 

مر تین: وقال مالك رك: مرة و احدی ولنا: قول عبد الّه بن زید: کنت بین النائم و الیقظان رد ریت شخصا 
نزل من السماء وعلیه توبان أحضران» وف یده شبه الناقوس» فقلت : آتبیعیي هذا؟ فقال: ما تصنع به» قلت: 
نضرب به عند صلاتناء فقال: آلا آدلك علی ما هو خبر من هذاء فقلت: نعم فقام علی قطع حائط مستقبل 
القبلف فان نم مکث هنيهة, شم قال مثل القالة الأوی وزاد ی آخره: قد قامت الصلات قد قامت الصلات وهو 
حجة علی مالك رد واحدیث مذکور ف آپي داود بالتفصیل. 

ویترسل نی الأذان: لحدیث جابر چیه قال: قال رسول ال 85 لبلال: زذا آذنت فترسل؛ واذا آقمت 
فاحدر» (احدیث) آحرجه الترمذي قال في "الفتح": والترسل هو آن یفصل بین کلمتین بسکتة» واخدر آن 
لا یفصل. [حاشية السندی: 1۸۸] ویکره التغین الأذان والتطریب. ویروی آن رجلا قال لابن عمر فن: 
واه ان لأحبك نی الّه فقال له: وان واله لابغضك ی ال فقال: و9۸ قال: لانك تتغی بأذانك وروي آن 
موذّا آذن فطرب ی آأذانه» فقال له عمر بن العزیز: آذن آذائا ممحا والا فاعتزلنا» ویي الظهیریة: لو حعل الأذان 
(قامة آعاده, ولو حعل الاقامة أذائّا لاء لان تکرار الأذان مشروع» آي بالنظر لیوم ابحمعة دون الاقامة. 

ویحدر نف الاقامة: أأي یوصل الوذن فیها بین کلماهما علی سبیل السرعة, وهما مندوبان حی لو ترسل فیهماء؛ 


و حدر فیهما؛ و حدر فیه» وترسل فیها حاز؛ مصول القصود» وهو الاعلام. 
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کتاب الصلاة 1۳ باب الآذان 
ویستقبل ما القبل فاذا بلغ ی الصلاة والفلاح حوّل وجهّه یمیّا وشمالا. 
ویوذن للفائتة ویقیم فان فاتته صلوات, أذْن لول وآقام. وکان مخیراً ی 
الثانیة: ان شاء أذْن وآقام. وان شاء اقتصر علی الاقامة. 

وينبغي آن یوذن ویقیم علی طهّر فان آذن علی غیر وضوء حازه 3 


ویستقبل ما القبلة: آي الأذن والاقامة؛ لأنه التوارث من فعل بلال لیب فلو ترك جاز وکره ولانه ما دعاء 
وثناء علی الب فکان الاستقبال أول. حول وجهه 1 لحدیث ی ححيفة هه آنه رأی بلالا یوذن قال: 
فحعلت آتتبع فاه ههنا وههنا بالأذان. آحرجه الوطا والاربع. وهذا لفظ الشیخین وزاد الترمذي: واصبعاه ی 
آذنیه وعند أيي داود: فلما بلغ حي علی الصلاق حي علی الفلاح؛ لوی عنقه ییا وشمالّا و م یستدر.[حاشية 
السندي: ۸۸] يع الصلاة ف اليمین والفلاح ف الشمال, وهل حول قدمیه؟ قال الكرحي: لاء لا |ذا کان علی 
ار ۱ آن حول قدمیه فیهاء لا أنه لا یستدیر القبلة, 
ویژذن للفائتة ویقیم: لانه #2 قضی الفحر بآذان وقامة غداة ليلة التعریس.(امداية) وقال الشافعي ومالك ذ: 
يكتفي بالاقامت. واحجة علیهما ما روی آبو قتادة: کنا مع رسول الّه 5 ی غزاة فعرسناه آي نزلنا آحر اللیل» 
فما استیقظنا حی آیقظنا حر الشمس. فارتحلنا حیی ارتفعت» شم نزلناه فأمر رسول ال 5 بلالا فأذن» فصلینا 
الر کعتین سنة, م آقام فصلینا الفرض» وللفائتة احتراز عن الفاسدة؛ فانه لا أذان ها ولا [قامة. 
وأقام: ۶ا روینا من حدیث ليلة التعریس. وکان شخیرا !خْ: وجه التخبیر: آنه کل شغله الشرکون یوم الخندق 
عن ربعم صلوات. فقضاهن علی الترتیب کل صلاة بأذان و(قامق وی رواية أحری: بأذان ولقامة لاو واقامة 
لکل واحدة من البواقي, باعتلاف الروایتین خیرنا ی ذلك» والضابط عندنا: آن کل فرض آداء وقضاء یوذن له 
ویقای سواء آداه بجماعة أو منفرذا» الا الظهر یوم ابحمعة ی الصر فان آداءه بأذان و(قامة مکروه ویروی ی 
ذلك عن علي هه واستنان الأذان للقضاء محمول علی ما ٍذا قضی ن البیت آو الصحراء آما ذا قضی ی 
السجد فلا یژذن له. ویکره القضاء ‏ السحد؛ لأن التأحیر معصية فلا یظهرها. 
آذن وأقاه: لیکون القضاء علی حسب الاأداء. وان شاء اقتصر !: لان الٌذان لاستحضار الغائبین والرفقة 
حاضرون, والاقامة لاعلام افتتاح الصلاة وهم زلیه حتاحون. هذا [ذا قضاها ق بجلس واحد. آما [ذا قضاها ف 
بحالس یشترط کلاهما؛ کذا ق "الستصفی". [ابحوهرة النیرة: 5۳] 
وينبغي آن یژذن اخْ: لانه ذکر بتقدم الصلاق وی کالخطبة. فان ترك الوضوء ی الأذان 


جاز» وهو هو الصحیح؛ اه ذکر و لیس بصلاة فلا ولا یضر 
0059 0 از ۰ ۱۷ 


کتاب الصلاة ۹ باب الأْذان 
ع گه ِ و رز و ۳ ۷ : 
ویکره آن یقیم علی غیر وضوء آو بوذ وهو حنب, ولا یوذن لصلاة قبل دخول 


ویکره آن یقیم ! : لا فیه من الفصل بین الاقامة والصلاة. [ابحوهرة النیرة: 0۳] 

آو یوذن !خْ: رواية واحدة ووحه الفرق علی (حدی الروایتین: آن للأذان شبهّا بالصلاة, فیشترط الطهارة عن 
أغلظ اخدئین دون آحفهما عملا بالشبهین. وی "ابشامع الصغیر": ذا آذن علی غیر وضوء وآقام لا یعید؛ 
وابجنب أحب آن یعید وان ۸ یعد أحزآم آما الأول؛ فلحفة احدث. وآما الثاني ففي الاعادة بسبب ابناية 
روایتان والاشبه آن یعاد الأْذان دون الاقامة؛ لآن تکرار الأذان مشرو ع دون الاقامة» وقوله: وان ۸ یعد ۹ 
یعي الصلاة؛ لا حائرة بدون الأّذان والاقامة کذا ی "امدایة". 

قبل دخول وقتها !: بل یکره تحرعّا؛ لقوله عتا: "لا یذن حی یتبین لك الفجر هکذا" ومد یدیه عرضا 
وروی عبد العزیز بن آبي رواد عن نافع عن ابن عمر: "آن بلالا آذن قبل طلوع الفجرء فغضب الني ت وقال 
له: ما ملك علی ذلك قال: استیقظت وآأْنا وسنان فظننت آن الفحر قد طلع فآمره علتلا آن ينادي آن العبد 
قد نام" ولان الگذان اٍعلام بدحول الوقت» وقبل دحوله یکون نبا وتحهیلا. وذکر احموي عن "فتح الباري": 
آن البد ع النکرة ایقاع الٌذان الثاني قبل الفجر بنحو ثلاث ساعات ف رمضان, و کذا تأخیر الأذان ي الغرب 
بدر جةٍ لتمکین الوقت؛ زعموا الاحتیاط فأحروا الفطر وعجلوا السحور فخالفوا السنة فلذا قل فیهم الخس 
و کثر فیهم الشر. 


۱۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰۸۵۵5 ۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۵۲ 


کتاب الصلاة 1 باب شروط الصلاة الي تتقدمها 


باب شروط الصلاة ال تتقدمها 


یجب علی الصلي آن یِقدّم الطهارة من الأحداث والانحاس علی ما قدمناه. ویستر 
عوره. والعورةٌ من الرحل: ما تحت السرة ای الر کبةء وال ركبة عورة دون السرّة» وبدن 
الرأة اطحرّة کله عورةء الا وجهها و کفیها؛ وماکان عورةٌ من الرحل ۱۳ 


باب (ْ: لا فرغ من ذکر السبب وما هو علامة علیه ذکر بقية الشروط کذا في "العناية .[حاشية السندي: ]۸٩‏ 
شروط: جمع شرط وهو لغة: العلامت ومنه آشراط الساعة أي علامتها. وشرعا: ما یتوقف علیه وجود الشيء 
ویکون خارجا عن ماهیته» ولا یکون موثرّ ی وحوده. [اللباب: 5۲/۱] آن یَْدّم الطهارة: نا ورد عن 
اين عمر نا قال: قال رسول ال 385: "لا یقبل ال صلاة بغیر طهور ولا صدقة من غلول. آحرجه مسلم 
والترمذي. [حاشية السندي: ]۸٩‏ من الحداث: آعم من آن یکون احدث آصغر و آکبر. 

ما قدمناه: من الطهارتین نف باب الأحاس. ویستر عورته: لقوله تعال: نوا زیتکم عند کل" مسْجدٍمه 
«لاعراف: ۳۱) آأي ما يواري عورتکم عند کل صلاة؛ لأن أخذ الزينة لا ,عکن, فیکون الراد حلهاء وهذا من 
ٍطلاق اسم امحال علی انحل» وآرید بالسجد الصلاة باطلاق اسم انحل علی احال؛ والعتبر الستر من ابوانب لا من 
الأسفل» حی لو رأی انسان عورته من آسفل جوز صلاته. ویشترط في الستر آن یکون بثوب لا یصف ما تحته» 
فلو سترها بلوب رقیق یصف ما تته لا جوز وایضّا وجوب ستر العورة ثابت بالسنة؛ لقوله ی: "لا یقبل ال 
صلاة حائض آي بالغة الا بخمار". وهل الستر شرط في حق نفسه أو في حق غیره؟ قال عامة الشایخ یی حق 
غیره» وهو الصحیح. ولو صلی فٍ بیت مظلم عریااء وله وب طاهر لا یجوز صلاته بالاجماع. 

ما تحت السرة ای !ْ: "ی" ههنا ععی مع, فالسرة عندنا لیست بعورة, والرکبة عورة وقال الشافعي سفله: 
السرة عورة؛ لقوله عمجل: "العورة ما بین السرة ال رکبتیه ‏ والاحتیاط !حاق اد باحدود کالرفق في الوضوی 
ولنا: ما روي آنه عتا کان یقبل سرة حسین هلب ولا یظن آنه من العورق وال ر کبة عنده لیست بعورة؛ لقوله 9: 
"ما فوق ال رکبتین من العورة ولنا: حدیث علي له آنه قال: قال رسول ال : "ال رکبة من العورة". 

وبدن الرأة احرة [لقوله : "لرأة عورة مستورة"] کله (ح: فیه (شارة ال آن القدم عورةء وفیه حلاف؛ ففي 


"امداية": الأصح آنه لیس بعورة وقیل: الصحیح آنه عورة في حق النظر والس ولیس بعورة ی حق الصلاة < 
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کتاب الصلاة 1 باب شُرَوط الصلاة ال تتقدّمها 


هن مور من اما وبطنها وظهرها عورة» وما سوی ذلك من بدفا: لیش, بعورة. 
بالطریق الاو 


قاعدٌا یومی بال رکو ع والسجود فان صلی قائمٌا آجزآی والاول أفضل وينوي 


< والشي والراد من الکف باطنه آما ظاهره فعورة.[ابلوهرة الثیرة: ۵0.۵6 استئین وجهها وکفیها للابتلاء 
بابدائهما» ولانه عِ نمی احرمة عن لبس القفازین والنقاب» ولو کان الوحه والکفان من العورة لا حرم سترهما. 
و مرها بالتغطية؛ نوف الفتنة, لا لها عورة. کما آن النظر ای وحه الامرد یحرم ٍن حاف الفتنة مع أنه لیس 
بعورة» ویفهم من کفیها آن ظاهرهما عورةء وهو ظاهر الروایق والذراعان عورة بالاول» وروي آن قدمیها عورة؛ 
لقوله عب: "بدن احرة کلها عورة الا وجهها وکفیها والاصح: آفما لیستا بعورة کما قدمنا للابتلاء بابدائهما. 
من الأْمة: ولو مدبرة آو مکاتبة آو آم ولد.[اللباب: ۳/۱*] لیس بعورة: [لقول عمر: "آلقي عنك الفمار 
یا دفار! آتتشبهین باطراثر] لا فارقت الحرة من حیث نما مال تباع وتشتری» ففارقتها في الستر, ح آن الامة 
|ذا صلت ورآسها مکشوف: حازت صلاّا. |ابحوهرة النیرة: ۵ ۵] 

ومن ل بجد !خْ: ما حقيقة بآن لا یکون الزیل موحوداء آو حکمّا بآن یکون موحودا لکن بخاف العطش 
آو العدو» فانه يصلي مع ذلك النحس و۸ یعد ذا وحد الزیل وان بقي الوقت؛ لأنه فعل ما وسعه. هذا نی حق 
السافر کذا في "بحمع الأنمر". [حاشية السندي: ]٩۰‏ 

قاعذّا: غارا آو لیلا نی بیت و صحراء. وق "ابحوهرة النیرة": صفة القعود آن یقعد ماد رجلیه ل القبلة لیکون 
استر له.آص *ه] یومی بال رکوع ۱ خ: لا روی آنس بن مالك وه آن أصحاب رسول اه و رکبوا فٍ 
السفينة فانکسرت بم السفینة» فحرحوا من البحر عریائا» فصلوا قعودا بالیعای وهذا قول مروي عنهم 
و یرو عن آقرامم حلاف ذلك. فحعله حل الاجماع. 

آجزه: یعي برکوع وسجود؛ لأن نی القعود ستر العورة الغلیظة وی القیام أداء ال رکوع والسجود فیمیل لل 
آیهما شاء.(بوهرة الثیرة) والول أفضل: یعی صلاته قاعدٌا یومی وانغا کان أفضل؛ لآن الستر واحب بحق 
الصلاة وحق الناس ولاأنه لا حلف له والایماء حلف عن الارکان؛ ولان الستر فرض» والقیام فرضء وقد 
اضطر ال ترگ آحدهما: فوحب علیه آکثرهها وهو الستر. [آبحوهرة الثبرق: 07] 

وينوي !: والاصل فیه قوله ع: "فا الأعمال بالنیات" ولان ابتداء الصلاة للقيام وهو متردد بین العادة 


والعبادة و یقع التمیز الا بالنیقف وهي العلم السابق بالعمل اللاحق. 
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کتاب الصلاة ۷ باب شروط الصلاة التي تتقدمها 
للصلاة ی رد رو ی ویستقبل القبلة 
ال آن یکون خاتفا» فْصلي ال اي جهة قدن فان اشتبهت علیه القبلف ولیس 


لتحقق العذر 
۱ 
ل جهة احتهاده 
علیه. وان عم ذلك -وهو ی الصلا- استدار 2 القبلت وبی علیها. 


الصلاة 


بعمل: لا یلیق بالصلاة] أي بعمل عنم الاتصال کال کل والشرب والذي لا عنع الاتصال: لا یضر 
کالوضوء والشي لادراك ابحماعة ولا تعتبر النية التأحرة عن التکبیر في ظاهر الروايت. کذا ني "الطائي" 
و "العین". والنية هي الارادة ابازمة للدخول في الصلاة والتقدمة علی التکبیر كالقائمة عنده. ولا اعتبار 
للمتأحرة عن التکبی وقیل: تصح ما دام في الشای وقیل: تصح |ذا تقدمت ال ال رکوع. وقیل: ی آن برفع 
رأسه وأما التلفظ فلا عبرة به حی لو قصد آداء الظهر وحری علی لسانه العصر یکون شارعاء بل هي بدعة. 
وف "التصحیح والترحیح": قلت: ولا تتأحر عنها ف الصحیح, قال الاسبيجايي: لا یصح تأحبر النية عن وقت 
الشروع في ظاهر الروية. [ص ۱5۰۰۱5۹] 

ویستقبل القبلة: م ان کان .عكة ففرضه صابة عينها. وان کان غائبّا ففرضه اصابة جهتها» هو الصحیح؛ 
ان التکلیف بحسب الوسع. [اللباب: ۱۰:/۱ 

فلا اعادة علیه: لاتیانه ما ی وسعه.[اللباب: 00/۱] 
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کتاب الصلاة ۸ باب صفة الصلاة 


فرائض الصلاة ستة: التحربق والقیام والقراءق وال رکو غ والسجود. والقعده الاخبرة 


صفة الصلاة: شروع ‏ الشروط بعد بیان الشرط.اللباب: 50/۱] فراتض الصلاة ستة: [آي فرائض نفس 
الصلاة] ستة: والقیاس ست بدون اماء لان الفرائض حمع فريضة لکنه قال: علی تأویل الفروض,ء والألف 
واللام ‏ قوله: "الصلاة" للمعهود أي الصلاة الفروضة؛ لأن القيام ف النافلة لیس بفرض. [ابلموهرة النیرة: 6۸] 
التحریة: والدلیل علی فرضیتها قوله تعال: ورب فکتَریه «لدثر:۳» والاصل نی الأمر آن یکون للوحوب؛ 
وقوله 2: "ترعها التکبین وتحلیلها التسلیم" مع ما واظب علیتان, والتحرعم حعل الشيء محرمّا» وزيادة التاء فیه 
للنقل من الوصفية یی الاسيت و للوحدة و للمبالغت وسیت تحرعة؛ لأفا تحرم الاشیاء الباحة قبلها من الکلام 
والالتفات وال کل والشرب وغبر ذلك ولفا عدها من الگررکان ون کان شرطا عند آيي حنيفة وأبي یوسف رجقا؛ 
لا متصلة بالأرکان, فأحذت حکمها علی آن عند بعض أصحابنا رکن» وهو قول محمد رید. 

والقیام: لقوله تعال: «اوقوموا ٌ قانتین «بترة:۲۳۸) أي مطیعين و ساکستین, والأمر للوجوب. والراد به 
قیام الصلاة لاجماع الفسرین والفروض فیه بقدر القراءق ولقوله عت: "صل قائماه فان ۸ تستطع فقاعدا؛ 
وحد القیام: آن یکون بحیث [ذا مد یدیه لا بنال رکبتیه, والأٌقرب للحشوع آن یکون بین قدمیه آربع صابع 
الید. والاُوی ی القیام: آن یکون القدمان علی الأرض. فلو قام علی عقبیه و آطراف آأصابعه أو رافعّا (حدی 
رحلیه بیجزئه» ویکره ان کان بغیر عذر. وأیضا قال ف "ابلوهرة": القیام فرض ی صلاة الفرض والوتر لا غیر. 
والقراءق: أي مطلقا من غیر حصوصية فا لقوله تعل: «فافروا ما سر من الرآن» ولرمل:۲۰» ولقوله عته: 
"ثم اقراً ما تمسر معك من القرآن" والامر للوجوب, والقراءة لا تحب في غر الصلاة بالاجماع فثبت ما نی الصلاة. 
وال رکوع: لقوله تعال: نواز کغوا واسْجدواه «ج:۷۷» وال رکوع: هو انحناء الظهر بحیث لومد یدیه نال 
رکبتیه» هذا ٍذا رکع قائمّا؛ فان رکع حالسّاه فينبغي آن تحاذي جبهته قدام رکبتیه لیبحصل ار کو ع والرکن فیه 
آدن ما یطلق علیه اسم الرکوع» وما زاد علیه واحب آو مستحب. والسجود: لقوله تعالی: ار کغوا 
وَاسْجتُوام «لج:۷) وهو: وضع بعض الوحه علی الارض ما لا سخرية فیه, فدخحل الأنف» وخرج الخد 
والذقن والصد غ, والراد من السجود حنسه فان الغرض تعداد الفرائضء فلهذا ذکر القیام وال رکوع مفردا. 
والقعدة الاخیرة: لقوله تلا لابن مسعود حين علمه التشهد: "ٍذا قلت هذا و فعلت هذا مت صلاتلك" أي 
وأنت قاعد للاجماع علی آن قراءة التشهد ف غیر القعود لا تعتبی علق الامام بالفعل قراً التشهد و ۸ یقر ولا 
پرد علیه آنه تا علق الاتمام بآحدهما وهو القعدة آو القعود مع القراء فالقراءة فرض؛ لأن هذا بخالف 


الاجماع؛ ٍذ م یقل آحد بفرضية قراءة التشهد. 
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کتاب الصلاة 1۹ باب صفة الصلاة 
مقدار التشهد. وما زاد علی ذلك: فهو سنة. واذا دخل الرجل یی صأاته» کبر 
ورفع یدیه مع التکبی حی يحاذي ببعامیه ضَحمَة آذئیه» فان قال بدلا من التکبژ» 


له أحل آو اعظی آو الرجن آکس اه ده ره سر تفر اه و رود 


مقدار التشهد: آي من قوله: التحیات ال عبده ورسوله هو الصحیح. [ابحوهرة النیرة: 0۸] 

علی ذلكث: من الصلاة والدعاء فهو سنة فلا اعتراض ولا حواب. فهو سنة: (نما قال: سنة مع أنه فیه واحبات 
کتکبیرات العیدین وضم السورة ال الفاتحق. ومراعاة الترتیب فیما شرع مکررا نی رکعة واحدة کالسجود حق 
بش رل الشتد الثانية من الر کعة الأولی ساهیا وقام وصلی ام صلاته, م تذ کرهاء فعلیه آن یسجد 
الترو کقء ویسجد للسهو لترکه الترتیب فیما شرع مکرراه وتا سماها سنة لاطلاق اسم السبب علی السبب؛ 
توت راهان رل زر اه کر افرانه سش فرضا کان اراس 

واذا دخل الرجل !خ: أي (ذا آراد الدخول لقوله تعالی: فاذا قرأت اقرآن فاستعذ بان «نسل:۸ه) آي 
|ذا آردت قراءة القرآن. [امحوهرة النیرة: ۵4] کبر: لقوله ع۷92: "وعحرعها التکبیر" أي قال: الّه آکس واذا حذف 
الصلي» آو امحالف. آو الذابح الد الذي قٍ اللام الثانية من ابلملالة» و حذف افاء احتلف في صحة تمرعته 
وانعقاد عینه» وحل ذبیحته, فلا یترك ذلك احتیاطا. 

ورفع یدیه: الرفع سنة ولیس بواحب. والکلام في الرفع في أربعة 0 أصل الرفع» ون وفته» وی 
کیفیته» وق محله آما أصل الرفع؛ فلما روي عن ابن عباس وابن عمر علمد عن البي ک آنه قال: "لا ترفع 
الأأيدي الا ف سبع مواطن"؛ وعد من جملتها تکبيرة الافتتاح. وأما وقته: فوقت التحرعة یکون مقارئٌا ما؛ لآن 
سنة التکبیر شرع لاعلام الأصم بالشرو ع نف الصلاة» ولا حصل هذا القصود الا بالقارنة وآما کیفیته: فیرفع 
یدیه مفتوحتین لا مضمومتین؛ حی یکون الأصابع نحو القبلق. ویتر کها بحافاء وآما محله: فیرفع یدیه حذاء آذنیه, 
آي بحاذي بامامیه شحمین أذنیه, و کذلك في کل موضع برفع الايدي عند التکبی کذا ف "الستخلص". 

مع التکبیر: قال نی "غدایة": ولاصح آنه برفع أولاً م یکی وقال الزاهدي: وهو الصحیح وعلیه عامة 
الشایخ. [التصحیح والترجیح: ۱6۰] (شارة ی اشتراط القارنة کما هو مذهب یی یوسف سفد. 

شحمة آذنیه: هذا عندناه وعند الشافعي سثه یرفع ٍل منکبیه؛ حدیث آُیي هید الساعدي: قال: کان اليي کل 
ٍذا کبر رفع یدیه ٍل منکبیه» ولنا: حدیث ول ین ی ۶9 کان |ذا کبر برفع یدیه حذاء آذنیه وهکذا رواية 
آنس والبراء بن عازب ماه وما رواه الشافعي سثّه من حدیث آيي ید الساعدي ضعیف» ضعفه الطحاوي» 


وان صح فالتوفیق بینهما آن یقال: : زنه که یدیه ٍل حاذی با باهامیه شحم آذنیه» فلا تعارض بینهما. 
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کتاب الصلاة .۷ باب صفة الصلاة 


اجزآه عند آيي حنيفة وحمد سجل. وقال آبو یوسف سثله: لا بجوز الا آن یقول: 

اه آکین آو ال اکن و الّه الکبین ویعتمد بیده الیمیی علی الیسری ویضعهما 
أُو ال کبیر 

تعت السرَة» ‏ یقول: سبحانك اللهم وحمدك وتبارك اسمك. وتعال حدك ولا له 


غيرك ویستعیذ بالّه من الشیطان الرجیم ویقراً بسم ال الرحمن الرحیم ۳۹ 


أجزآه رخ مع کراهة التحرم.(اللباب) قال الاسبیجایی: والصحیح قوفماء وقال الزاهدي: وهو الصحیح؛ 
واعتمده البرهانني والنسفي. [التصحیح والترحیح: ۰ لابجوز: ان کان بحسن التکبیر. [اللباب: 5۷/۱] 

الا آن یقول !خ: لقوله عفت: "مفتاح الصلاة الطهور ورعها التکبیر فعلم آنه لا رم بغیره. [امحوهرة النیرة: ٩‏ 0] 
ویعتمد بیده الیمنی اخ: وقال مالك: یرسل یدیه لنا: آن الني 5 واظب علیه» وقال علي هفیه: من السنة آن 
یضع الصلي عینه علی شاله تحت السرة في الصلاة وأما کیفیته: فعند حمد یضع باطن کفه الیمن علی ظاهر 
کفه الیسری» وعند أبي یوسف اأحذ بیمینه رسغة الیسری» واستحسن کثیر من الشایخ ابحمع بینهما بأن یضع 
باطن کفه الیمین علی ظاهر کفه الیسری» ویحلق بالخنصر والابمام علی الرسغ. [ابحوهرة النیرة: ۰] 


بعد ما شرع الامام نی القراءة لا یت بالناءی بل یسمع وینصت؛ لقوله تعالی: دا قرع ارآ فاستموا له 
وآنصنواکه (لذعراف:۲۰) ویستعیذ بالّه: قال نی "افدایة": لول آن یقول: استعیذ با وهکذا قال بو جع 
وقال القاضي: والختار في التعوذ هواللفظ النقول: آعوذ بالّه من الشیطان الرجیم. [التصحیح والترحیح: ۱۲۱] 
اي مطلقّا سواء کان ماما آو منفرداء وقال مالك سته: لا ین الامام بالتعوذ ولا بالشناء؛ حدیث آنس هفْه: 
کنا نصلي حلف رسول اه وأيي بکر وعمر وعثمان هن فکانوا یستفتحون الصلاة بت والحَمّد رل رب 
العالمین» "و روایة": "بأم القرآن". ولنا: حدیث آپي سعید الندري جلیه آن البي و کان [ذا قام ال الصلاة 
استفتح, تم یقول: أعوذ بالّه السمیع العلیم من الشیطان الرجیم. 

ویقراً (خ: اي غیر الوتم بعد التعوذ وروی الحسن عن أبي حنيفة سثله: آنه لا یأتي با الا ال رکعة الأوی؛ لا 
لیست من الفاتحةء ولنفا هي للافتتاح» فیختص بال رکعة الأول کالتعوذ» وروی العلی آنه یأنِ با ني کل رکع وهو 
قوهما؛ لأن التسمية ون ۸ حعل من الفاتحة قطعاء لکن خبر الواحد یوجب العمل» فصارت من الفاتحة عملا» 
وبا عند رس کل سورة فلا ین بها عند الشیخین, وقال محمد: ین ها احتباطاه کذا في "فتح العین" والصحیح: آن 
یوتی با یی کل رکعة مرة» ولا یوتی با بین السورة والفاتحة الا عند محمد سیم فانه یوتی با في صلاة الخافتة. 
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کتاب الصلاة ۷۱ باب صفة الصلاة 


و ما رّ ۳ فاقعة الکتاب» وسورة معهك آو ثلاث آیات من أي سور شای 


الاستعاذده والبسملة 


واذا قال الامام: ولا السالین4» قال: آمین» ویقوضا الوم ویخفیها یکیّر ویر کع» 


ویسر هما: لقول ابن مسعود «قه: "آربع بخفیهن الامام وذکر من جملتها التعوذ والتسمية وآمین» واذا ثبت 
للامام هذا فللمأموم بالگولی وقال الشافعي: تجهر بالتسمية عند ابهر بالقراءة؛ لانه و کان یفتتح الصلاة 
بیسم ال الرحمن الرحیم» و کان عمر وعثمان وعلي هد بجهرون ها. ولنا: ما روي عن آنس یه قال: صلیت 
خلف الني ک وأيي بکر وعمر وعثمان «لد فلم اسمع أحدٌا منهم جهر بسم اللّهالرحمن الرحیم. وقال آبوهريرة «قن: 
کان 2 لا بجهر باء وما رواه لا دلالة فیه علی اهر أو حمل علی آنه کان یجهر ما أحیائا للتعليم کما کان 
چهر أحیائا بالقراءة فٍ الظهر تعلیمّاء وما روي عن عمر وعلي وعنمان له قال ابن عبد البر: الطرق عنهم 
لیست بالقوية یعی آحادیث ابلهر ۸ تثبت. 

مم یقراً فاتحة : آي یقراً الفاتحة بعد التسمية وحویّاء وعند الشافعي سثفیه فرضا. 

وسورة معها آو ثلاث آیات: و کلتاهما واحبتان» لکن الفانحة ُوحب حی یومر بالاعادة بترکها دون السورق 
وقوله: و ثلاث آیات آي قصار آو آية طويلة عوض السورة واذا کانت الاية طويلة تعدل ثلاث آیات قصار 
انتفت کراهة التحرع ولا تنتفي كراهة التنزیه الا بالسنون. قال آمین: لقوله عث۷: "ذا آمن الامام فأمنواه 
فان من وافق تأمینه تأمین اللائكة غفر له ما تقدم من ذنبه". آي قال الامام: آمین حفية. 

ویخفیها: اي التأمین. وعند الشافعي بجهر ولنا: قول الّه تعالی: لادعُوا 7 تضعا فیک (الأعراف :۵ ۵)» 
ولا روي عن آيي هريرة دفه قال: کان رسول ال و یعلمنا یقول: "لا تبادروا الامام» |ذا کبّر فکسس ولذا قال: 
و ان 4 فقولوا: آمین".احدیث رواه مسلم. یستفاد من هذا امحدیث آن الامام لا جهر بآمین؛ لأن تأمین 
الامام لو کان مشروغا بابشهر؛ لا علق انيي ک تأمينهم بقوله: یقل الا هکذا؛ 
وٍذا قال: آمين فقولوا: آمین. [حاشیه السندي: 4۰] ولقول ابن مسعود آربع یخفیهن» ومن جملتها: التعوذ 
والتسمية وآمین» ولا روی علقمة بن وائل عن آییه:" آن اي # قرا: «غیر المَْضوب عنم ولا الصَالین4 
فقال: آمین وخفض به صوته". 

نم یکبر: لا روي عن ابن مسعود یه قال: کان النبي 9 یکبر ی کل حفض ورفع. رواه الترمذي والنسائي. 
[حاشية السندي: 44] وی "ابحامع الصغیر": ویکبر مع الاحطاط. [اللباب: 0۷/۱] 


بیدیه علی رکبتیه: لقوله 3 لانس جفه: "ٍذا رکعت فضع يديك علی ركبتيك وفرج بین أصابعك". 
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کتاب الصلاة ۷۲ باب صفة الصلاة 
ویفزج آصابعه» وییسط ظهرق ولا برفع رأسّه ولا ینکسه. ویقول بر کوعه: 
سبحان ری ي العظیم ثلائاء وذلك آدناه. تم برفع رأسهء ویقول: سع ال لن حدی 
رل لو ربنا لك ام فذا استوی قائمّا کبر وسحد واعتمد بیدیه علی 


مع اطخرور 
الأرض؛ ووضع وجهه بین کفیه ها مه یب جاک ای و 


ویفر ج آصابعه: اي أصابع یدیه لیکون آمکن قٍ أخذ الر کبتین فان الأْحذ والتفریج سنة ولا یندب التفریج 
الا قٍ هذه احالة, ولا الضم الا ی السجود ولتقع رژوس الأصابع متوحهة ال القبلق وفیما وراء ذلك تترك علی 
العادة وتفریج الأأصابع سنة ال رکوع للرجال لا للنسای وينبغي آأن یراد بحافیا عضدیه ملصقا کعبیه مستقبلا 
آصابعی فا سنقء کذا ی "الفتح" والاأحسن: آن یکون فرجة بین رحلیه مقدار آربع صابع» وان زاد لا بأس به. 
ویبسط ظهره: لانه 7 کان زذا رکع بسط ظهره. ولا یرفع رأسه !: روي آنه تلا کان یعتدل ف رکوعه 
بحیث لو وضع علی ظهره قدح فیه ماء ‏ یهرق. [ابوهرة النیرة: 7۱] ثلاا: لقوله عٌ: "لذا رکع أحدکم فلیقل 
ی رکوعه: سبحان رپي العظیم نا وذلك آدنامه آي آدن کمال اطحمم؛ آو آدن کمال السنة وترك الثلاث 
مکروه و کلما زا فهو أفضل للمنفرد بعد آن یکون الختم علی وتر» وأما الامام فلا یزید علی وحه عل القوم. 
ویقول: جع ال !خ: أي الامام یقول: سم ان لن جمده فقط لقوله علتاد: "(ذا قال الامام: سمع ال لن حمده 
فقولوا: ربنا ولك امد" قسم بینهماء وهي تنافي الش رکة فلا یقول الامام: رینا ولك امد ولانه لو کان 
الامام یقوما لوقع تحمیده بعد تحمید الأموم» وهذا حلاف موضع الامامة وأما النفرد: فانه یجمع بینهما علی 
الأصح, وقالا: یقول الامام سرّا؛ لأنه عَِ کان یجمع بینهماء ولأنه حرض غیره. فلا ینسی تفسه. وقال الشافعي 
سبه: یأتي الامام والأموم بالذ کرین؛ لأن الوتم یتابع الامام فیما یفعل. 
ربنا لك احمد: لقوله ِتل: "|ٍذا قال الامام: سع الّه لن جمده قولوا: ربنا لك احمد". 
کبر: ها روینا آن البي و کان یکبر عند کل رفع وحفضی وأُما الاستواء قامَا: فلیس بفرض» هذا عند 
آیي حنيفة ومد وأما عند آي یوسف: فهو فرض. واعتمد" آي ی حالة سجوده؛ لأن وائل بن ححر وصف 
صلاة رسول اه تّ: نسجد وادعم علی راحتیه ورفع عجیزته. 
ووضع وجهه اخ: لگن آخر ال رکعة معتبر بأوفا» فکما یجعل رأسه بین یدیه ف ول الر کعة عند التحرعة فکذا 
ی آخرها کذا في "النهاية ویوحه أصابع یدیه نحو القبلة نی سجوده؛ وروي عن ابن عمر آنه رای رحلا ساحذا 
قد عدل بیدیه عن القبلة» فقال: استقبل ما القبلق فانما یسجدان مع الوجه. [ابحوهرة النیرة: 7۲] 
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کتاب الصلاة ۷۳ باب صفة الصلاة 
و تصاعلی لیف[ مره اد سح عل و هآ علی فطل 


وبه جاز وييدي طبِعیه» کت و را رای ی ره یی کت و 


وسجد علی آنفه هذا هو السنة؛ لآن اليي 5 واظب علیه» فروي عن عد طبار عن یه وائل رفعه 
آه ج کان یضع آنفه علی الارض مع جبهته, ون حدیث آپي حید الساعدي «# تقیه: نم سحد فأمکن آنفه 
وجبهته من الأرض. وروی ابن عباس درا رفعه قال: لا صلاة لن لا یصیب آنفه من رش ما یصیب ابلپین. 
وقال الشافعي: السجود بذه الكيفية فرض؛ لقوله ع: لا یقبل له صلاة من ۸ بعس حبهته علی الأرض. وهو 
عندنا حمول علی نفي الکمال أو التهدید کما في قوله 2: "لا صلاة بار السحد". 
جاز عند ی حنيفة: وله ما روي عن ابن عباس سل آن رسول الّه ج قال: "مرت آن أسجد علی سبعة 
اعظم: وأشار بیده علی آأنفه والیدین والرجلین وأطراف القدمین» ولا نکفت الثیاب ولا الشعر". 
احدیث رواه مسلم ولأن السجود یتحقق بوضع بعض الوحه وهو الأمور والند والذقن حارحان عن الوجه 
بالاجماع» وبوضع الأنف یحصل بعض الوحه. وقالا: لا یجوز ۱خ: قال ني العون": روي عنه مثل قوضما؛ 
وعلیه الفتوی» وقال ی "ملتقی البحار": وقد روی آأسد عن آیي حنيفة آن الاقتصار علی الأنف لا بجوز» وهو 
الختار للفتوی» واعتمده احبويي وصدر الشريعة. [التصحیح والترحیح: 11۲] 
علی کور عمامته: وکورها دورها؛ یقال: کور عمامته (ذا آدارها علی رأسه. [ابحوهرة النیرة: 1۳] آنه جاز 
علی کور العمامة؛ لآن الني 6 کان یسحد علی کور عمامته» وقال الشافعي ریشه: لا بحوز السحدة بکور 
العمام لقوله -3: "مکن حبهتك وأنفك من الارض" ولنا: حدیث أنس وله قال: "کنا نصلي مع البي 5 
شدة ار فاذا م یستطع أحدنا آن بعکن جبهته من الأرض بسط ثوبه فیسحد علیه". 
فاضل ثوبه جاز: خدیث الصحیحین: کنا نصلي مع البي ‏ ف شدة احر فاذا ‏ یستطع آحدنا آن عکن 
جبهته من الأرض بسط ثوبه» فسجد علیه وذکر البخاري في صحیحه : قال احسن: کان القوم یسجدون 
علی العمامة والقلنسوة فدل ذلك علی الصحة ولنغا کره؛ لا فیه من ترك غاية التعظیم. [حاشية السندي: ۶ ]٩‏ 
ويبدي ضبعیه: تثنية ضبع -بالسکون- العضد آأي الساعد. وهو من الرفق ال الکتف آي یظهرهماء وذلك نی 
غیر زحمة. [اللباب: 09/۱] لا روي عن آي ید الساعدي یه کان الني یر (ذا آهوی ای الارض ساحنا 
جانی عضدیه عن (بطیه, وفتح أصابع رجلیه. آحرجه النسائي. [حاشية السندي: ۹64] آما لٍذا کان في الصف 
لا یفعل وأُما الرأة فلا تفعل. [ابحوهرة النیرة: 1۳] 
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کتاب الصلاة ۷ باب صفة الصلاة 
ویجانی بطته عن 2 ویوجه آصابع رجلیه محو القبلقف ویقول سجوده: 
سبحان ربي الأعلی ثلاثا. وذلك آدنا مم یرفع رأسه ویب واذا اطمأن جالس 


کبر وسَحد. فاذا طمأن ساجدا ۳ واستوی قائمّا علی صدور قدمیه, ولا یقعد 
ضع عو ده للاستر احة 


نا یل رکمة یه مل ما قل لول 


ویجافي بطنه ۱: مدیث میمونة ها آنه تا کان |ٍذا سحد حاقی بین یدیه حی آن همة لو آرادت آن مر بین 
یدیه ثرت والبهمة بفتح الوحدة وسکون افاء الأنثی من صغار ولد الشاة واحکمة في احافاة اظهار کل عضو 
بنفسه» وآنه غیر معتمد علی غیره في أداء الضدمة وقیل: ن کان في الصف لا جاني حذرا من ٍضرار احار. وأما 
الرأة نتحفض وتلصق بطنها بفحذیها. ویوجه آصابع رجلیه !ْ: و کذلك آصابع یدیه؛ لقوله عج: "ٍذا سحد 
العبد یسجد کل عضو منه" . فلیوجه من أعضائه ی القبلة ما استطاع. 

نلااء وذلك آدناه: [اي آدن کمال ابلمع» أو آدن کمال السنة آو آدن تسبیحات السجود] لاف احدیث 
آنه قال ْ: "ٍذا سحد احدکم فلیقل ف سجوده: سبحان ربي الأعلی ثلاث مرات» وذلك آدنام کذا ف "فتح 
العین"» وقال نی "امحوهرة النیرة": والأوسط حمس وال کمل سبع؛ قال الثوري: یستحب آن یقوضا الامام: 
حمسّا لیتمکن القتدي من ثلاث فان نقص عن الثلاث وتر که أصللا جاز ویکره. 

ثم یرفع رأسه: [لانه لا کان یکیر عند کل حفض ورفع] احتلف فی مقدار الرفع» فروي عن أپي حنيفة سثی: 
آنه (ذا کان زللی ابحلوس آقرب حازء وان کان لٍل الارض آقرب م۸ یجز. وقال محمد بن سلمة: ان رفع رأسه 
بحیث لا یشکل علی الناظر آأنه قد رفع مجزئه» وقیل: ذا زایلت جبهته الأرض بحیث جري الریح بین جبهته وبین 
الأرض ثم عاد حاز عن السحدتین» والصحیح العتمد هو الأول ولیس نف هذا ابملوس ذکر مسنون عندنا. 
واذا اطمان جالسا آلقوله ع# ی حدیث ار ارفع رأسك ح تستوي حالس ] کبر: الطمانينة 
سائر الا رکان واحبة عندهما» وقال آبو یوسف ه: فرض.ء وبوحوها قال الكرخي, وعن ارجا ها سنق 
کذا ی "ابحوهرة". اعلم آن الاطمغنان ف الأرکان واحب: لأنه شرع لتکمیل رکن مقصود بخلاف القومة بعد 
رفع الرآس من ال رکوع وابحلسة بین السحدتین؛ لمما شرعتا للفرق بين ال رکنین» وتکرار السحدة ثبت بفعل 
الرسول 5 التقول عنه تواترّا. ولا یقعد ولا یعتمد (: وبه قال مالك ومد جلاه وقال الشافعي رفه: 
یجلس جلسة خفيفة, ویعتمد بیدیه علی الأرض؛ دا فعله عم . قلنا: هو محمول عندنا علی حالة الکبر» کما یدل 
علیه الاأحادیث الصحيحة, وغذا فعله ابن عمر تمه ثم اعتذر» فقال ٍن رحلي لا حملاني» ولو کانت مشروعة 
لشر ع التکبیر عند الانتقال منها ال القیام ولأن هذه قعدة استراح والصلاة ما وضعت فا وأیضّا روی 


آبو هريرة نله کان ینهض علی صدور قدمیه. 
000 ۷/۵۹۵۵ ۷۱۷۷۷۷۷۰۲0۰ 


کتاب الصلاة ۷ باب صفة الصلاة 
الا آنه لا یستفتح ولا یعرف ولا برفع یدیه الا ی التکبيرة الأولی فاذا رفع ره من 
السحدة الثانية في ال رکعة الثانیق افترش رجله الیسری» فحلس علیها» ونصب ۰ 
نصا ووجه آصابعه نحو القبلق ووضع یدیه علی فحذیه ویبسط آصایقه بتشهد 


لا یستفتح ولا یتعوذ: لغما ‏ یشرعا الا مرة.[اللباب: 0۹/۱] ولا یرفع یدیه (: وقال الشافعي سذی: 
ار وت نج قول ابن مسعود لك ده عبلیت مع رسول ال 1 
وآیي بکر وعمر فگّرا, فلم یرفعوا آیدیهم الا عند افتتاح الصلاة. وعن جابر جفی: حرج -فتا, وقال: مالي 
آراکم رافعي آیدیکم کآفا آذناب خیل شس, اسکنوا في الصلاة. ولئن سلمنا وقوع الرفع منه تا عند 
ال ر کو ع والرفع منه. فنقول: انه منسوخ» کما ی "شرح ابحمع". وأیضا قال ابن الزبیر: انه قال في ابتداء 
الاسلام. ولنا: قوله علِت#: "لا ترفع الأيدي الا في سبع مواطن: عند افتتاح الصلاة واستقبال البیت» 
والصفا والروة» والوقفین» واحمرتین» والقنوت والعیدین"» کذا نف الكرعي. 

افترش رجله الیسری: لانه بل فعل کذلك کما روي عن عائشة نلیر:: "آن البي ع کان [ذا قعد فرش 
رحله الیسری وقعد علیها؛ ونصب رحله الیمین"» وعن أنس مفیه: "آن انبي و نمی عن التورلك- وهو: 
آن یضم لیتیه علی الأرض» ویخرج رجلیه ال امحانب الاعن-" وما احتج به الشافعي ومالك ی 
تور که ۷2 فمحمول علی ضعفه و کبر سنه, وکذا یفترش بین السحدتین. والرأة تتورك آي تخرج 
رحلیها من جانبها الاعن» وتعکن ورکها من الاأرض؛ لانه أستر هاء لاأنه عِتلٍ مر علی امرأتین تصلیان» 
فقال: "ٍذا سحدما ضمیا بعض اللحم ال بعض"» والقصود للشارع الستر للمراة في ابلمیم. 

ووجه آصابعه !۳: : هکذا وصفت عائشة هیر قعود رسول الّه 5 ی الصلاة. 

ویبسط آصابعه: ویفرق بین آصابعه» مم هذه القعدة سنة لو ترکها حازت صلاته ویکره آن یت رکها 
متعمدا فان ترکها ساهیّا وحب علیه سحود السهو. [ابحوهرة النیرة: 716] والقعدة الأولی واحبة عندناه 
واکثر مشایخنا یطلقون علیها اسم السنة, ما لأن وحوما ثبت بالسنة, و لآن ال كدة في مع الواحب 
وهذا يقتضي رفع اخلاف بین الشایخ. والراد بالْول غیر الأخبر 

م یتشهد: واختلفوا ی هذا التشهد فقیل: انه واحب کالقعدة» وهو الصحیح, وقیل: سنة» ولا حلاف ف 
التشهد الثان بانه واحب. وی شرحه: التشهد مسنون في القعده الأویی والثانية. [ابحوهرة النیرة: 16] آأي قرا 
تشهّد ابن مسعود بلا |شارة بسبابته عند الشهادة في ظاهر الرواية. وعن آيي یوسف یی "الأمالي" آنه یعقد الخنصر 
والبنصر وحلق الوسطی والابمام ویشیر بالسبابت ونقل مثله عن محمد والامام» واعتمده التأحرون؛ لثبوته 


عن الني 95 بالاحادیث الصحيحة, ولصحة نقله عن آئمتنا الثلانة. [اللباب: 1۰/۱] 
000 ۳ ۱۵0۰ ۱/۷۷ 


کتاب الصلاة ۷ باب صفة الصلاة 


التشهد آن یقو ل: التحیات لّ و الصلم ات و الطیبات. السلام عليك آیها الم و رحمة الله 
3 پفو 1 و 1 ی و 


العبادات القولية العبادات البدنية ‏ العبادات الالية 


وب رکاته» السلام علینا وعلی عباد الّه الصاطین آشهد آن لا له لا ال وآشهد آن حمدا 
عبده ورسوله» وله یزید علی هذا نی القعدة الأوی. ویقراً ی ی ال رکعتین الاحریسین 
بفاتحة الکتاب تخاص ده فاذا جلس یی آحر الصلاق و و 


والتشهد آن یقول !خ: هذا تشهّد ان مسعود هل فانه قال: آحذ رسول الّه بيدي وعلمي التشهد کما 
یعلمین سورة من القرآن» وقال: قل: التحیات له والصلوات والطیبات [لی آخره. وقال الشافعي سثه: یتشهد 
بتشهد ابن عباس ثم وهو آن یقول: التحیات البار کات الصلوات الطیبات له سلام عليك آیها البي ورحمة 
ال وبر کاته» سلام علینا وعلی عباد الّه الصاحین» آشهد آن لا له الا ال وأشهد آن محمدٌا رسول اللّه: والعروف 
ي الکتب الستة الصحيحة تشهد ابن مسعود ۰ ول یخرج تشهد اين عباس آحد من التزم الصحة» وکل من 
رواه یرویه علی حلاف قول الشافعي مع ضعف کل روایاته. 
السلام عليك !۳ْ: آي ذلك السلام الذي سلمه الّه عليك ليلة العراج, فهذا حكاية عن ذلك السلام لا ابتداء 
السلام ومعین السلام أی السلامة من الآفات.(ابحوهرة النیرق) الصاخین: الصا هو القائم بحقوق ال وحقوق 
العباد» والصلاح ضد الفساد. [ابكوهرة النیرة:ه"] ولا یزید: لقول ابن مسعود: "علمي 2 التشهد ي وسط 
الصلاة وآخحرهاء فاذا کان وسط الصلاة مُض لذا فر غ من التشهد وان کان آحر الصلاة دعا لنفسه .عا شاء . 
علی هذا نی القعدة !: فان زاد ان کان عامدٌا کر وان کان ساهیّا فعلیه السهو واختلفوا في الزيادة 
الوحبة للسهو فروي عن آيي حنيفة [ذا زاد حرفا واحذاء وقیل: ٍذا زاد اللهم صل علی محمد وقیل: لا جب 
حی یقول: وعلی آل محمد. [ابحوهرة النیرة: 10] ون کان ساهیا سحد للسهو ٍن کانت الزيادة .عقدار اللهم 
صل علی محمد علی الذهب. [اللباب:۰/۱٩]‏ 
ویقراً في الر کعتین (: لا روی البحاري اي "صحیحه" باسناده ال آيي قتادة آن الني 2 کان یقراً نی الظهر قٍ 
الژولین بأم الکتاب وسورتین. وف الأخریین بام الکتاب کذا في "غاية البیان وان شاء ترکهاء وروی احسن 
عن أیي حینفة: أفا واحبة حی یجب سجود السهو بت رکها؛ والصحیح الأول حیق لو سبح ثلاه آو سکت قدرها 
حاز» وی "ابخوهرة النیرة": وتکره الزيادة علی ذلك وذلك سنة علی الظاهر. [ص:15] وف "اهدایة": وهذا بیان 
الأفضل, وهو الصحیح. قال القاضي: وروی آبو یوسف عن آیبي حنيفة آنه لا حرج علیه ف العمد ولا سجود علیه 
السهو وعلیه الاعتماد» وقال الاسبیجایي: ظاهر الرواية أنه یتخیر فیهما. [التصحیح والترجیح: ۱11۳] 
0۱000۳60 ۲] ۰0 ۱۷۱۷۷۷۷ 


اب ام ۷۷ باب صفة الصلاة 


جلس کما جلس ن الأول. وتشهّد وصلی علی البي ی ودعا .ما شاء نما یشب 


ألفاظٌ القرآن والأدعية الأثورق اوه ی 
لفظا ومعنی 


جلس کما جلس !: يعي آنه کما یفترش رجله الیسری ویجلس علیها» وینصب ناه ف القعدة الأول» فکذا 
نی الثانیف وقال مالك ربشه: بتورك فیهما» وقال الشافعي: یتورك نی الثانیف وقد روي آنه ید نمی عن الاقعاء 
والتورك ف الصلاق وهو حجة علیهما» قال ف "الفاتح شرح القدوري": حلس کما جلس ی الأولی؛ لانما هيئة 
مسنونة فلا یختلف کوضع الیدین علی الفخذین. 
وتشهد: وهو واحب آعيْ التشهد. وآما القعدة فهي فرض. [ابشوهرة النیرة: 15] 
وصلی علی النبي ۶: ولا تبطل الصلاة بت رکها عندنا؛ وقال الشافعي رش.: قراءة التشهد والصلاة علی البي 
فرضان حی لو ترکهما لا بحوز الصلاة. [ابحوهرة النیرة: 15] وصلی آأي نی القعدة الثانية بعد التشهد بأن 
یقول: اللهم صل علی محمد وعلی آل محمد کما صلیت علی ابراهيم وعلی آل ابراهيم نك ید بحید» 
وبارك علی محمد وعلی آل محمد کما بارکت علی براهيم وعلی آل ابراهیم نك هید ید وهي سنة 
عندنا» وعند الثلائة: فرض کذا ی العیی. 
ودعا !۶: [بعد الصلاة علی البي وْ] لا حستنه الترمذي مرفوعاء قیل: یا رسول اله! أيٌ الدعاء أسع؟ قال: 
حوف الیل الأحیر ودبر الصلاة الکتوبة. آي قبل الفراغ منها 
ما یشبه ألفاظ ان أي بالادعية الوجودة و ربا ولا حَملَا 4 (لبقرة:۲۸۰) أو رب آتتا 
۴ اس حَسة یه «لبتره:۲۰۱) آو رب اغفر لي ولوالديه «براهیم:۱ع)» کذا ي "فتح العین" قال فٍ 
"ابلوهرة الثیرة": ۸ یرد به حقيقة التشبیه؛ ٌن کلام العباد لا يشبه کلام ال تعالی» ولکنه راد الدعوات 
الذ كورة ف القرآن: رب آتنا في ۳ حستدک رلبقرة:۲۰۱) ای آخره» آو ین ععناه مثل: اللهم عافيي واعف 
عنٍ وصلح آمري, واصرف عيٍ کل شر اللهم استعملي بطاعتك وطاعة رسولك وارحمي یا آرحم الرامین 
والراد بالشابهة: آن یکون مثله في القرآن وعنم سواله عن الناس. [ص: 5+] 
والادعية الأثورة: [لانه عا قال لابن مسعود وفیه: ام احتر من الدعاء آطیبها وأعجبها]: والأئورة الروية 
عن البي تلا نحو: اللهم لك احمد کله, ولك اللك کله بیدك اخیر کله, واليك برجم الامر کله سالك من 
الیر کله, وأعوذ بك ی وعن أبي بکر الصدیق یه قال: یا رسول الّ! علمیي 
دعاء آدعو به نی صلان فقال: قل: اللهم ان ظلمت نفسي ظلمّا کثیرا ولا یغفر الذنوب الا نت فاغفرلي 


مغفرة من عندك» وارحمي نك آنت الغفور ۳( 


رآ 12/۵ 2( ۰ ۱۷ 


کتاب الصلاة ۷۸ باب صفة الصللاة 
و یدعو عا یشبه کلام الناس, م پسلم عن عینه ویقول: السلام علیکم ورمة اف 
ویسلم عن یساره مثل ذلك. ویجهر بالقراءة ی الفجر. و 


يشبه کلام الناس: و کلامهم ما لا یستحیل سواله منهم مثل: اللهم اکسی, اللهم زوحی فلانة فان دعا به 
بعد الفراغ من التشهد لا تفسد صلاته؛ لأن حقيقة کلام الناس بعد التشهد لا یفسدهاء فأوی وأحری آن 
لا یفسدها .عا يشبه, وهذان عندهما ظاهر و کذا عند آيي حنيفة سثله» لن کلام الناس صنع منهء فیتم به صلاته 
لوجود الصنع؛ فکان بذا الدعاء خارجٌا من الصلاة لا مفسدا غا. [بلموهرة النیرة: 10»1] وعند الشافعي 
ومالك سٌا: کل ما ساغ الدعاء به حارج الصلاة لا یفسد الصلاق ونحو آن یقول: اللهم زوحن فلانة؛ 
لقوله 2: سلوا الّه حوائجکم ح الشسع لنعالکم واللح لقدو رکم. ولنا: قوله 2: (ن صلاتنا هذه لا یصلح 
فیها شيء من کلام الناس» ولا دلالة فیما رواه آنه ‏ الصلاة. فیحمل علی الدعاء خارجها. 

ثم یسلم عن ینه: لا روي عن ابن مسعود آن اي 5 کان یسلم عن بعینه حین بری بیاض خده اکن وعن 
یساره حی یری بیاض خده الأیسر. والسلام عندنا واحب کما في "الکنز" وعند الشافعي لفظ السلام فرض؛ 
لقوله : "وتحلیلها التسلیم". ولنا: ما روي عن ابن عمر هما قال: قال رسول ال : (ذا قعد الامام ی آحر 
صلاته نم حدث قبل آن یسلم" وی روایة: "قبل آن یتکلم مت صلاته رواه آبوداود والترمذي» وما رواه 
لا یفید الا الوجوب. وقد قلنا: به کذا نی "العبي و افتح العین". وينوي من عن عینه من الرحال والنساء واحفظق 
و کذلك في الثانية؛ لآن الاعمال بالنیات. [اللباب: 1۲۰۱/۱] قال القاضي: واختلفوا في تسلیم القتدي: عند 
یی یوسف ومد یسلم بعد الامام وعن آُيي حنيفة فیه روایتان, قال الفقیه آبو جعفر: الختار آن ینتظر |ذا سلم 
الامام عن عینه یسلم القتدي عن ینه؛ وذا فرغ عن یساره یسلم القتدي عن یساره. [التصحیح والترجیح: ۱۲۳] 
ورحة الّه: ولا یقول: "وبرکاته؛ کذا نی "احیط" [ابلوهرة النیرة: 15] ویسلم عن یساره: والسنة آن تکون 
الثانية حفض من الأولی فان قال: السلام وم یزد علیه أحزه: وان قال: السلام و۸ یقل: علیکم ۸ یصر آنیّ 
بالسنة وان قال: سلام علیکم آو علیکم السلام ۸ یکن آتیّا ها ویکره ذلك. [ابحوهرة البیرة: 17] 

ویجهر بالقراءة [ذا هو الثور اتوتر.بحوهرة البرة: <1)] في الفجر |ْ: کان 12 عجهر في الصلوات کلها في 
الابتدای وکان الش کون یوذونه. فأنزل الّه تعال: ولا تجهرٌ بصّلانك» «لاسراء:۱۱۰» فصار یخافت ی الظهر 
والعصر؛ لام کانوا مستعدین للایذاء فیهما؛ ویجهر في الغرب. لاشتغاهم بالاً کل والشرب» ویجهر ف العشاء والفحر؛ 
لکومم رقوذا» ون ابحمعة والعیدین؛ لانه آقامهما بالدینة وما کان للکفار با قوق وهذا العذر ون زال فاشکم باق 
وقید بالقرایة؛ لأن الأّذ کار ال لا یقصد ما الاعلام لا جهر باء و کالتشهد والتأمین والتسبیحات ونحو ذلث. 


۱۷۱۷۷۷۸۷ ۰۸۵۵5 ۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۲0 


کتاب الصلاة ۷۹ باب صفة الصلاة 
وی الرکعتین الأولیین من الغرب والعشاء ان کان لمامّاه ويحفي القراعة فیما بعد 
الاولیین وان کان منفردا: فهو مجیر: ٍن شاء حَهَر وأسع نفسّه, وان شاء خافت؛ 
ويخفي الامام القراءة ني الظهر والعصّر. والوتر: ثلاث رکعاتِ لا یَفصل بینهن بسلام 


فهو تخیر !خْ: والأفضل ابحهر. لیکون الأْداء علی هيقة ابحماعة.(ابلوهرة البرق) وآجع نفسه: [لانه (مام فٍ 
حق نفسه] ظاهره: آن حد ابلهر آن یسمع نفسه. [ابلوهرة الثیرة: 17] 
وان شاء خافت: لأنه لیس خلفه من یسمعه. [اللباب 71۲/۱] فالخافتة حینذ تصحیح احروف» وهذا مختار 
الكرحي والشیخ یی بکر البلحي العروف بالأاعمش» وعن الشیخ آیبي القاسم الصفار والفقیه ی حعفر افندواني 
وآیي بکر حمد بن الفضل البخاري: ن آدن الخافتة آن یسمع نفسه الا عانع» قال في زاد الفقهاء: هو الصحیح, 
قال في "البدائم": ما قاله الكرحي آقیس وأصح. [التصحیح والترجیح: ۱16] 
ويخفي الامام القراءة !: ون کان بعرفة؛ لقوله علتار: "صلاة النهار عجماء؛ وقیل: "صماء) آي لیس فیها قراءة 
مسموعة ویجهر في امحمعة والعیدین؛ لورود النقل الستفید فیهما. [ابحوهرة النبرة: *1] اعلم هم احتلفوا في قضاء 
ما یجهر فیها بعد ذهاب الوقت کما لو قضی العشاء بعد طلوع الشمس» قال صاحب "افداية": نه بخافت حتمّا؛ 
لان ابشهر ختص بامبماعة و بالوقت. وم یوحد آحدهاء الاصح آنه یخیر بعد الوقت؛ لأن القضاء يكي الادای 
فلا یخالفه ف الوصف. وهذا احتیار شس الأئمة وفخر الاسلام وجماعة من التأحرین؛ وهو الصحیح, بل الأصح. 
لا یفصل بینهن بسلام: [وبه قال الامام مد واحترز مذا عن قول الشافعي یشم فان عنده یفصل بسلام] 
لا روی آبو بکر بن کعب کان رسول ال یوتر بثلاث رکعات لا یسلم حی ینصرف. ولحدیث عائشة 
و بن عباس جلٌْ: آنه مه کان یقراً بي الرکعة الاول من الوتر سبح ام ربْكَ اللی که وی الشانية طقل یا 
یی الکافزون4» وف اشالة طقل هو ال اعد ولقول عمر یه لا رأی سعدا یه یوتر ب رکعت فقال: ما هذه 
لبتیراء؟. الوتر واجب عند أيي حنيفة دون الفرض» وفوق السنة» وعندهما سنة موکدة؛ لظهور آثار السنن فیها 
من حیث انه لا یکفر حاحده ولا یوذن له» وبحب القراءة في ال رکعة الثالثة» وقال یوسف بن خالد السمیی: 
هي واحبة حی لو ترکها ناسا و عامدا مب قضاژهاء وان طالت الدة ولفا لا تزدي علی الراحلة من 
غیر عذر وآما لا بحوز الا بنية الوتر ولو کانت سنة لا احتیج ال هذه الشرائط والدلیل علی وجوها قوله مت 
"ٍن الّه زادکم صلاة ای صلاتکم آلا وهي الوتر» فصلوها ما بین العشاء ی طلوع الفجر" والأمر للوجوب؛ 
وغذا یجب قضاژها بالاجهاع ولان البي و آضاف الزيادة ی ال تعالی لا ال نفسه والسنن تضاف ال 
رسول ال ی ولفا ‏ یوذن فا؛ لأفا تودی في وقت العشای فاکتفیت بأذانه واقامته. ووحوب القراءة ی 


الثالثة للاحتیاط؛ لاحتمال الوتر سنة. 
ی 


کتاب الصلاة ۸۰ باب صفة الصلاة 
یقت فی الثاللة قبل الرکوع في جمیع السنقه ویقراً نی کل رکعة من الوتر فاقجة الکتاب 


وسورةّ معها. فاذا آراد آن یقنت کبّر ورَفع یدیه نم قتٌ. ولا بقنت في صلاة غیرها: 


ویقنت في الثالقة !خ: بقول اين مسعود وابن عباس ت: رأینا صلاة رسول الثه 5 باللیل» فقنت قبل 
ال رکوع» کذا نی "الفاتح". وی "احوهرة النیرة": القنوت واحب علی الصحیح, حی آنه جب السهو بت رکه 
ساهیّا؛ وهل بجهر به و یخافت. قال في "النهاية": الختار فیه الاعفاء؛ لأنه دعای ومن سنة الأدعية الاحفای 
, ولا ٍشکال نی النفرد آأنه بخافت. وآما |ذا کان !ماما فقد احتلف الشایخ فیه» قال بعضهم: یخافت, والیه مال 
حمد بن الفضل وآبوحفص الکبین ومنهم من قال: بجهر؛ لأن له شبها بالقراءة. وفي "البسوط": الاختیار 
الاحفاء في حق الامام والقوم؛ لقوله #: "عیر الذکر الخفي"؛ وهل برسل یدیه آو یعتمد؟ قال الكرعي 
والطحاوي: پرسل, وقال آبوبکر الاسکاف: یعتمد» وهو قول آيي حنيفة وحمد سلّ. اص 1۷] القنوت مطلق 
الدعاء وهو واحب, وأما حصوص اللهم انا نستعينك ای آخره فسنة حی لو آتی بغیره جاز اجماعا. 
ی جمیع السنة: وقال الشافعي سث.: في اللصف الأخیر من رمضان؛ لأن عمر بن اخطاب تفه آمر به آيي بن 
کعب ی اللصف منه, ولنا: ما ورد آنه ِا آمر به في الوتر من غیر فصل ولاأنه عتلا علم احسن دعاء القنوت؛ 
وقال: احعله ی صلاتك. وهذا يقتضي الدوام والراد بالقنوت فیما روی الشافعي طول القراءة. 
وسورة [او ثلاث آیات قصيرة آو آية طویلة کما في الفرائض والستن] معها: لقول ابن عباس تقیما: ان اليي ۳ 
قرا نی ال رکعة الأولل من الوتر سبح ام رل ای ه. وی القنية بقل یا ها الکافرون4» وی الالة لفل 
هو ال ده قال قي "ابحوهرة ابر آما عندهما فظاهر؛ لانه سنة فتحب القراءة فیي جمیعه. و کذا علی قول 
آیي حنيفة بثله؛ لأنه حتمل آن یکون سنة, فکان الاحتیاط فیها وحوب القراءق فان ترك القراءة في ال رکعة الثانية 
فسدت (جاعا. [ص 1۷] 
کبر ورفع یدیه !: حدیث ابن مسعود عقه لا برفع الأايدي الا ني سبم مواطن کما مر والقنوت منها؛ 
آما التکبیر؛ فان الحالة قد احتلفت في حقيقة القراءة ی سنتهاء وأما رفع الیدین؛ فلاعلام الأْصم. 
ولا یقدت ا: وقال الشافعي سظه: یقنت في الفجر؛ لانه تا قتت في الفجر بعد الرکو ع» ولنا: آنه تلا قنت 
شهرّا یدعو علی رعل وذکوان تم ترکه» رواه البتحاري ومسلم أیضّاء ولنا: قول ابن عمر خقرا: "ما قنت 
رسول الّه ت ی الفجر لا شهرا تم ت رکه". قال الطحاوي: لا یقنت ی الفحر عندنا ف غیر بلیت فان وقت البلية 
فلا باس به کما فعل اليي ت؛ فانه قنت شهر" یدعو علی رعل وذکوان وبني بان ثم تر که کذا قي "للتقط". 
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کتاب الصلاة ۸۷۱ باب صفة الصلاة 
ولیس في شيء من الصلاة قراءة سورة بعینها لا یجوژ غیرهاء ويکرة آن بتخلم قراءة 
سورة بعینها للصلاة لا یقراً فیها غیرهاء وأدنی ما بجع من القراءة ی الصلاة ما یتناوله 


اسم القرآن عند آیي حنيفة سل وقال آبویوسف و محمد جنا: لا جوز آقل و 
وی نسخة: لا یجزی 


ولیس في شيء !خ: یعن آن الصلاة لا تقف صحتها علی سورة مخصوصة بل یقراً ما تیسر من القرآن.(ابلوهرة الیرة) 
قراءة سورة بعینها: علی سبیل الفرض,» بل تعیین الفاتحة علی وحه الوحوب؛ ویکره التعیین. 

ویکره آن یتخذ !خ: لا فیه من هجران الباقي وليهام التفضیل» ويعيي بذلك ما سوی الفاتحةء وذلك بأن یعین 
سورة السحدة" و "هل أتی" لیوم ابمعق وهذا ٍذا رئی ذلك حتمّا واحبّا لا یجزی غیره آما [ذا علم بأنه جوز 
باي سورة قرآهاء ولکن یقراً هاتن السورتین تب رکا بقراعة رسول ال فلا یکره. ولکن بشرط آن یقراً غیرهما 
حیاٌا کي لا یظن حاهل آنه لا یجزی غیرهما.(ابوهرة النیرة) 

وادن ما یجزی !خ: برید ما دون الاية مثل قوله تعالی: «المْ یله ومثل قوله: للم ولد ولو مج آية من 
القرآن ۸ یجزه عن القراعق وف "احیط": القراءة ف الصلاة علی حمسة آوحه: فرضء وواحب. وسنق ومستحب» 
ومکروه فالفرض: ما یتعلق به امحواز وهو آية تامة عند یی حنيفة سب فان کانت الاية کلمتین بجوز کقوله 
تعالی: ن نظر که وان کانت کلمة واحدة مثل: دنمان أو و واحدّا مثل: لص و وان ففیه 
احتلاف الشایخ والأصح: آنه لا یجوز» ون "مجندي": جوز بقوله: مُدمامانِ4؛ لانما آية قصيرة. والواحب 
قراءة الفاتحة والسورة ام [ابحوهرة النیرة: 7۸] 

ما یتناوله اسم القرآن: [لاطلاق النص يعي: قرو ما لقرآن٩ه‏ لرمل: ۰ 7)] عند آيي حنيفة: هذه رواية 
عنه» وقال في "البدائم": في ظاهر الرواية: آية تامة طويلة کانت آأو قصیرة. ورجح قول آُيي حنيفت واختار الامام 
احبويي والنسفي وصدر الشريعة ما هو ظاهر الرواية. [لتصحیح والترحیح: ۱5۵] وقوضما في القراءة احتیاط 
والاحتیاط في العبادات مر حسن. [امحوهرة النیرة: 1۸] یقع علی الاية وما دونا» والأصح: آن الراد منها الایق سواء 
کانت قصبرة آو طویلة؛ لقوله تعلی: امسر مرن وازسل:۲۰) من غیر فصل بين القصیر والطویل. 

لا جوز أقل ِ أي قالا: ثلاث آیات قصار أُو طويلة؛ لان القارع لا دوفا لا یسمی قارئا عرفا» سواء کانت من 
لفانحة آو من غیرهاء ولان الاعجاز لا یقع بدوفاء وقال الشافعي سفله: قراءة الفاتحة في کل رکعة فرض, وقال مالك: 
الفاتحة وضم سورة فرضء مم علی قوفما لو قراً آية قصيرة ثلاث مرات» قال بعضهم: لا یجوز» وقال بعضهم: 


جوز وق الفتاو ی: آه قرا نصف آية مرتین | کلمة و احدة مر آية و احدة مراراه حی یسبلغ آية تامة لا بمجوز. 
موزه وف لفتارین رد موب وی زو (00 جا ده ری بسملخ اي نمة لا جوز 


کتاب الصلاة ۸۲ باب صفة الصلاة 


من ثلاث آیات قصار آو آية طويلة. ولا یقراً الوتم خلف للامام. ومن آراد 
الاخول ف صلاة غیره بحتاج ای نیتین: نية الصلاة ونية المّابعة. 


آو آية طويلة: کآية الكرسي وآية الداينة. [حوهرة النیرة: 1۸] 

ولا یقراً ال !خ: لایختلفون في آن هذا ظاهر الروايت وقال بي "افداية": ویکره عندهما؛ ویستحسن علی سبیل 
الاحتیاط فیما پروی عن محمد. وقال في "الذخيرة": وبعض مشایخنا ذکروا آن علی قول محمد لا یکره وعلی 
قوفما یکره ثم قال: الاصح آنه یکره. قلت: لا یصح عن محمد شيء من هذا. [التصحیح والترجیح: ۹۵ ۱۲۲۰۱] 
لقوله تعایی: ود قرع لقآن فاستمغوا له وأنْصواکه «لأعراف:۲۰4) وأکثر هل التفسیر علی آن هذا حطاب 
للمقتدی_ین» وقال مالك رفه: یقراً نی السرية لا نی ابحهرية وقال الشافعي مف: یقراً الفاقحة نی الکل؛ لقوله علنتد: 
"لاصلاة الا بفانحة الکتاب". ولنا: الاية التقدمة وحدیث آیيي هريرة جقد: فاذا قراً الامام فأنصتواء قال مسلم: 
هذا احدیث صحیح, وقوله عت: "من کان له امام فقراءة الامام قراءة له» آحرحه الطحاوي. وقول جابر: 
"لا صلاة لا بفاتحة الکتاب الا آن یکون حلف الامام" کما ی الترمذي. وعن جابر بن عبد اه آن اليي ج 
صلّی ورحل خلفه یقرآ؛ فحعل رحل من خلف البي 5 ینهاه عن القراءة ی الصلاة» فلما انصرف آقبل علیه 
الرجل, فقال: أتنهاني عن القراءة حلف رسول الّه فتنازعا حیق ذکر ذلك للبي 5 فقال تا: "من صلی حلف 
المام فان قراءعة الامام قراعة له". وعن عبیداله بن مقسم آنه سأل عبداله بن عمر وزید بن ثابت وجابر بن عبد ال 
وب فقالوا: لا تقراً حلف الامام في شيء من الصلاة. وسئل عبدالّه بن مسعود عن القراءة حلف الامام» قال: 
آنصت. فان نی الصلاة شغلا سيکفيك ذلك. 

وما رواه الشافعي یدل ظاهره فساد صلاة من ۸ یقرا باء ولکنه لا بد من التحصیص؛ لان آکثر الأْئمة علی عدم 
القراءة علی القتدي لا رویناه لك من الأحادیث الصحيحه. وأما تأویله بصلاة کاملت ون استبعده احقق 
ابن اممام صحيحة یدل علی صحهة قوله یٌ: "من صلی صلاة م یقراً بام القرآن فهی خحداج" أي ناقصة غیر 
اي وحمل النقصان علی عدم الصحة بعید. 

ومن آراد الدخول !خ: لان فساد صلاة الامام موثر ف فساد صلاة الأموم» وی ذلك اضرار به» فلا یلزمه 
الا بالتزام نية الامام کذا في "الفاتح شرح القدوري". وی "ابحوهرة النیرة" الأأفضل آن ينوي التابعة بعد 
قول الامام: الّه آکبر حی یصیر مقتدیّا؛ ولو نوی حبن وقف الامام موقف الامامة جاز عند عامة العلمای وقال 
آبوسهل: لا مجوز. اص 4 ۱۱] 
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کتاب الصلاة ۸۳ باب اجحماعة 


باب اجماعة 


وابحماعة ِ 2 مکدة. وأویی الناس بالامامة أعلمهم بالسنق فان تساووا فأقرآهی 
للر جا آي الشريعة 
باب اطماعة: آحر باب ابماعة عن باب صفة الصلاة؛ لانه ذکر فیه آکثر مسائل صلاة النفرد» وی هذا 
مسائل ابحماعة. وصلاة النفرد بالنسبة ی صلاة ابماعة کابزء والکل» واملزء مقَدّم علی الکل. فلهذا قدم 
باب صفة الصلاة علی باب ابحماعة» وف بعض النسخ: لیس باب ابماعة» فعلی هذا لا ضرورة غذه النكتة. 
و اجحماعة: في اصطلاح آهل الشرع: صلاة السلم مع شخحص آخر ون کان صبیّا عاقلا. [حاشية السندي: ]٩۸‏ 
سنة مو کدة: .عواظبة البي ت, واخلفاء الأربعة والتابعین, وللحدیث الشهور صلاة ابحماعة أَفضل من صلاة الفذ 
[الفرد] بسبع وعشرین درجة. رواه الشیخان. [حاشية السندي: ۹۸] في الصلوات امس وما في حکمها 
کالتراویح والوتر بعدها دون اللفل» کذا یی "الطائي؛ قال ی العيین" وافتح العین": سنة مو کدة» آي شبيهة 
بالواحب. حی استدل علازمتها علی وحود الاعان وقیل: فريضة وقیل: فرض کفاية» وقیل: فرض عین» وبه قال 
مد وأمل الظواه ومن فانته جماعة لا یجب علیه الطلب في مسجد آخره وی "التحفة": واجبة؛ لقوله تعالی: 
نوا کمُوا مار کعین 4 «بقرة:4۳) وفي "بوهرة النیرة": هذا یدل علی وحوها. واما قلنا: سنة؛ لقوله علا: 
ابحماعة من سنن امدی لا یتحلف عنها الا منافق. ص 14] وأولی الناس: آي أحق الناس من غیرهم. 
بالامامة: للامامة شروط وهي البلوغ والاسلام والعقل والذکورة وحفظه من القرآن قدر ما یجزی» وآن 
یکون الامام صحیحا لا عذر به. 
أعلمهم بالسنة: آي الاعلم عا یصلح الصلاق وحصصه بأنه علم من القراءة قدر ما تقوم به سنة القراءة وقال 
آبو یوسف یشه: الاقرا: حق عملا بظاهر ما فی "الصحیح" یوم القوم آقرأهم لکتاب ال تعالی» فان کانوا فٍ 
القراءة فأعلمهم بالسنة, فان کانوا في السنة سواء فأقدمهم هجرة فان کانوا في افحرة سواع فأقدمهم اسلاما؛ 
وفما: قوله ع: "مروا آبا بکر ده فلیصل بالناس"» وکان نمة من هو آقراً منه بدلیل ما روي آقراً کم آيي مه 
فلم یبق لا لکونه آعلم وقدم الاقراً ی احدیث؛ لام کانوا یتلقون القرآن بأحکامه» ح روي عن عمر دنه 
آنه حفظ البقرة في اثنق عشرة سنة وقال ابن عمر طفّی: ماکانت تنزل سورة الا ونعلم آمرها وفیها وزحرها 
وحلاغا وحرامها؛ فیلزم من کونه آأقراً آن یکون اعلم وقوله ج3: "لیزم القوم آعلمهم بالسنة» فان کانوا نی 
السنة سواء فأقرآهم لکتاب الّه" احدیث. ولا تعارض بین الاحادیت؛ لا مر من التطبیق. 


فاقرا [ذا استووا ی العلم وا م قاری لاد فه زيادق | بحوهرة النيرة: 
کي ۳ هدنل ناو بر 


کتاب الصلاة ۸ باب اجحماعة 


فان تسَاووا فأوزغهم فان تساووا فأستهم. ویکره تقدیع العبد والأعرایي والفاسی 
والأعمی وود الز ناه فان تقذموا جاز. . وينبعي اما آن لا یَطول بم الصلاة. 


فأورعهم: أي احترز عن شبهة الحرام؛ لقوله عب: "ٍن سر کم آن یتقبل ال صلاتکم فلیمکم خیا ر کم فانم 
وفدکم" آي رسلکم فیما بینکم وبین ربکم ولقوله ع: "من صلی حلف عام تقي فانما صلی حلف نی" 
وعلی تقدیم اور ع علی الأسن حری الا کثر عکس ما نی "احیط". 

فأاسنهم: لقوله عج مالك بن حویرث ولصاحب له: "(ٍذا حضرت الصلاة فأذنا م آقیما ولیومکما آکب رکما 
ون ف تقدم الأسن تکثیر ابماعة. فان کانوا في السن سواء فأحسنهم وجهاه آو احسنهم خلقّا ومعاشرةه 
فان کانوا سواء فأشرفهم نسبّاه فان تساووا یقرع بينهم ولو قدموا غیر الكولی آساعوا بلا انم» ولو آم قومٌا وهم 
له کارهون لفساد فیه و لگن غیره هناك أحق بالامامة منه. کره له ذلك تحریا؛ محدیث آُبي داود: لا یقبل ال 
صلاة من تقدم قومّا وهم له کارهون" والراد بالاأحسن وحها: أکثرهم صلاة باللیل. 

قدم العبد: للیة جهله؛ لنه لا برغ لعلم.[للباب 0/۱] والًعرایی: الأعرايي منسوب ال الًعراب-بفتح 
اشمزة- من آوزان ابحمع لا واحد له ولیس جمع العرب؛ وهو البدوي» و کره مامته لبعده عن بحالس العلم. 
والفاسق: لأنه يتهم بأمر دینه.[للباب: 10/۱] وهو الذي یشرب النمر ويعصي الّه تعای, ویخرج عن طریق 
العبادق ویدحل ی طریق العصية و کره (مامته؛ لانه لا یهتم بأمر دینه. ولان ی تقدعه تقلیل ابماعة» وقال 
مالك سثه: لا تحوز الصلاة علفه. والأعمی: لأنه لا یتجنب النحاسةء ولا يهتدي ال القبلة لا بغیره وی "احیط": 
ذا م یکن غیره من البصراء أفضل منه فهو آول.|اخوهرة الثبرة: ۷۰] وقد استخلف الني اين مکتوم علی 
الدينة. وولد الزنا: لنفرة الناس عنه لکونه متهمّاء ولانه لیس له آب یعلمه حکام الدین فغلبه ابحهل. 

جاز: لقوله عِبٌ: "صلوا حلف کل بر وفاحر". آحرجه الدار قطی» ولأن اين عمر وآنس بن مالك وغیرهما 
من الصحابة والتابعین کانوا یصلون خلف اححاج مع آنه کان أفسق أهل زمانه. حی قال عمر بن عبد العزیز: 
لو حاعت کل أمة بجنایتها وجتنا بأیي حمد لغلبناهم يعی امحجاج. [ابحوهرة النیرة: ۷۰] 

آن لا یطول: لا روي عن آيي هربرة یه نی حدیث طویل: قال: قال رسول ال 5 "ٍذا صلی آحد کم للناس 
فلیحفف. فان فیهم الضعیف والسقیم والریض وذا احاحة و|ذا صلی لنفسه فلیطل ما شاء". آحرجه الوطاً 
واشمسة. [حاشية السندي: ]4٩‏ والظاهر آن الکراهة نف تطویل الصلاة علی القوم تحرعية؛ لحدیث معاذ هق» 
وللامر بالتحفیف, واستسئن صلاة الکسوف» فان السنة فیها التطویل حی یتجلی الشمس» ولا فرق في قراءة 


التطویل بین القراءة والتسبیحات وغیر الصلاة: عن القدر السنون قراعةٌ وأذکارا. [اللباب 15/۱] 
00۳ 4 ۷0 ره ۰ ۱ 


کتاب الصلاة ۸۰ باب احماعة 


ویکره للنساء آن یصلین وحدهن بجماعة, فان فعلن وقفت الامام وسطهُن کالعراة. 


ومن صلی مع واحد آقامه عن یگینه؛ ون کانا اننین تقد تقدمهما. 


وحدهن بجماعة: بغیر رحال, وسواء نی ذلك الفرالض والنوافل والتراویح, وأما في صلاة ابلنازی فذکر نی 
"النهاية": أنه لا یکره هن آن یصلینها بجماعة» وتقف الامام وسطهن؛ لأغن |ذا صلینها فرادی فرادی دی ذلك ۲ 
فوات الصلاة علی البعض؛ لأن الفرض یسقط بأداء الواحدةء فتکون الصلاة من الباقیات نفلاه والتتفل بصلاة 
ابنازة غیر مشروع. [امحوهرة النیرة: ۷۱6۷۰] وقال الشافعي مشه: یستحب کالرجال. [حاشية السندي: ]4٩‏ 
وقفت الامام وسطهن: تحرژّا عن زيادة الکشف ولان عائشة نلیرر فعلت کذلك. [حاشية السندي: ]٩٩‏ 
وبقیامها وسطهن لا ترول الکراهة؛ لأن نی التوسط ترك مقام الامام ولنما آرشد الشیخ ی ذلك؛ لأنه أقل 
کراهة من التقدم؛ (ِذ هو آسترها» ولان الاحتراز عن ترك الستر فرض, والاحتراز عن ترك مقام الامام سنقه 
فکان مراعاة الستر وی فاذا صلین بجماعة صلین بلا آذان ولا لقامق» ون تقدمت علیهن امامهن ۸ تفسد 
صلاقن. [ابحوهرة النیرة: ۷۱] 
کالعراة: العراة جمع عار من الثوب؛ وفیه ٍیماء ی آن کراهة جماعة العراة آیضّا کراهة تحرم؛ لاتحاد اللازم» وهو 
اما ترك واحب التقدم و زيادة الکشف کذا في افتح العین". وف "ابحوهرة النیرة": لو آن قومّا عراة آرادوا 
الصلاق فالاأفضل آن یصلوا وحدانّا قعودّا بالایعاء ویتباعد بعضهم عن بعض, فان صلوا بجماعة: وقف الامام 
وسطهم کالنسای وصلامم جماعة مکروهة. [ص ۷۱] 
آقامه عن بینه: لا روي عن ابن عباس طلی قال: صلیت مع الني و فقمت عن یساره فأحذ بذواب» فحعلی 
عن مینه. حرحه الوطاً والنمسة. [حاشية السندي: ]۹٩‏ آأي ولو صبیّا یعقل: آقامه عن عینه بلا فرحة؛ لأنه لا 
صلی بابن عباس طلر فأقامه عن کینه, "۳ محمد: آنه یضع أصابعه عند عقب الامام والول هو الظاهر والعبرة 
لوضم الوقوف لا لوضع السجود. حي لو کان القتدي آطول من الامام» فوقع سجوده آمام الامام ۸ یضره 
وقوله: عن عینه قید للفضیلة, حیق لو صلی في یساره و حلفه جاز» ویکون مسیّا مخالفته السنة. 
تقدمهما: وعن آي یوسف آنه یتوسطهما؛ لآن این مسعود یه صلی بعلقمة والأسود في بیته وقام وسطهماء 
وفما: آنه ی صلی بانس ويتيم فأقامهما حلفه وأم سلیم یور وراءهما؛ وفعل ابن مسعود نله کان لضیق 
القام کذا قال النخعي وهو آعلم الناس گذهب ابن مسعود هلیم والرأة ف حکم الاصطفاف کالعدم حق 
لو کان خلفه رحل واحد وامرأة یقوم الرحل بمحذاء کما لو ۸ یکن معه امرأق وان کثر القوم کره قیام الامام 
وسطهم تحرعٌا لترك الواحب آي التقدم. 

۱۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰۸۵۵۹ ۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۲0 


کتاب الصلاة ۸٩‏ باب اجحماعة 


ولا جوز للرجال آن یقتدوا بامرأة آو صي. 
ویصف الرجال, نم الصبیان. م اختنی, نم النساغ. فان قامت امرأة لل حنب رمل» 


بعد الرحال 


وهما مشت رکان ی صلاة واحدة فسدت صلائه. ویکره للنساء خضور الماعة . 


ولا جوز للرجال !: آما الرأة؛ فلقوله عت: "آحروهن من حیث آخرهن الّم» آي کما آحرهن ال ی 
الشهادات والارث وجمیع الولایات» وآما الصبي فلا بحوز امامته للبالفین؛ لانه متنفل» سواء کان قٍ التراویح 
آو النفل الطلق» آو غیرهاء وقال الشافعي سثثه: بحوز مامة الصبي؛ نا روي آأن عمرو بن سلمة قدمه قومه وهو 
این ست» آو سبع» وکان يصلي مم. ولنا: قول ابن مسعود عیّه: لا یوم الغلام الذي لا بحب علیه امحدود؛ وعن 
این عباس تتّدا: حیق یجتلم, ومامة عمرو لیست مسموعة منه بل وعند حمد یصح [مامته ف النفل الطلق 
حلافا لأپي یوسف بش فالختار آن لا یصح الاقتداء قي الصلوات کلها. 

ویصف الرجال: آي صف الرحال مقدم علی صف الصبیان. وهو مقدم علی صف النائی» وهو مقدم علی 
صف النساء؛ لقوله عب: "لیلیی منکم أولو الاحلام والنهی". 

مم الصبیان: ظاهره آن هذا امحکم فا هو عند حضور جاعة من الرحال والصبیان فلو کان نمة صي 
فقط, آدحل في الصف. ولو حضر معه رحل جعله معه حلف الصف کما یدل علیه حدیث آنس ففند: 
فصففت آنا والیتیم وراءه ع» والعجوز وراءنا. 

غ النساء: آي بعدهم یصف النساء؛ لقوله ع: "آحروهن من حیث آأحرهن ال , ویتفر ع علی هذا 
مسألة احاذاق فلذلك ذکرها بالفای وقال: "فان" . 

فسدت صلاته: لا صلاهما؛ وان آشار الیها فلم تتأحر و ۸ ینو الامام !مامتها فسدت صلاقا لا صلاته 
وان ۸ تدم احاذاة رکنا کاملاه آو م یکونا نی صلاة واحدق و ی صلاة غیر ذات رکوع وسحود 
آو بینهما حائل مثل موحرة الرحل قي الطول, والاصبع نی الغلظ ۸ تضرهما احاذاق والفرحة تقوم مقام 
احائل» وأدناها قدر مایقوم فیه الصلي وقامه نی "القهستان". [اللباب 171/۱] 

ویکره للنساء [یعن الشواب منهن لا فیه من حوف الفتنة.(ابحوهرة النیرة) 

حضور اجماعة: وقالا: بخرجن فٍ الصلوات کلها. والفتوی الوم علی کراهة حضورهن ی کل الصلوات؛ 
لظهور الفساد. ومیق کره حضورهن الساجد للصلاة لا یکره حضورهن حالس الوعظ حصوصا عند هولاء 
ابحهال الذین تحلوا بحلية العلماء آوی. 


۱۷۷۷۷۸۷ ۰۸۵۵5 ۲۱۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۲ 


کتاب الصلاة ۸۷ باب اجماعة 
ولا باس بان تخرج العجوز ی الفحر والغرب والعشاء عند آيي حنيفة تیه وقال 
آبو یوسف ومد سلا: جوز حروج العحوز ی سائر الصلوات. 

ولا بصلي الطاهرٌ علف من به سس البول» ولا الطاهرهٌ علفٌ الستحاضة ولا القارع 
خلف المي وی که خلف الریانه ویجوز آن یوم التیمم التوضین 1 


بان تخرج العجوز اخ: لکفا و نظر الأحبي علیها. بخلاف الظهر والعصر؛ لانه 
لا تومن من ذلك. کذا ی "الفاتح". وقال ف "ابلوهرة النیرة": قوله: ولا بأس بأن تخرج العجوز في الفجر 
والغرب والعشاء وابحمعة والعیدین, هذا عند آیي حنيفة, آما عندهما: فتحرج ی الصلوات کلها؛ لانه لا فتنة لقلة 
الرغبة فیهن» وله: آن شدة الغلمة حاملة علی الارتکاب» ولکل ساقطة لاقط غیر آن الفساق انتشارهم ف 
الظهر والعصر. آما ق الفجر والعشاء فهم نائمون» وی الغرب بالطعام مشغولون» وف العید ابانة متسع 
فیمکنها الاعترال عن الرحال» فلا یکره. والفتوی الیوم علی الكراهة ق الصلوات کلها؛ لظهور الفسق ی مذا 
الزمان» ولا بباح هن النروج عند آیي حنيفة مه کذا نی "احیط" فجعلها کالظهر وی البسوط": جعلها 
کالعیدین حی آنه ییاج هن افروج الیها بالاجماع. 
ولا يصلي الطاهر اخْ: ولا الطاهرة حلف الستحاضة؛ لا فیه من بناء القوي علی الضعیف ويصلي من به 
سلس البول خلف مثله. ولا جوز آن يصلي خحلف من به سلس وانفلات ریح؛ لأن الامام صاحب عذرین» 
والأموم صاحب عذر واحد. [ابلوهرة النیرة: ۷۲] 
ولا القاری خلف الأْمي: ولا یصیر شارعا علی الأصح حی لو قهقه لا ینقض وضوژه والأْمي هو من لا یعرف 
من القرآن ما تصح به الصلاة وان آم الأْمي آمیین حاز» ون آُم قارئین فسدت صلاته وصلاقم وقال ابحرحاني: 
فا تفسد صلانه [ذا علم آن حلفه قارئاه وی ظاهر الرواية: لا فرق» ون "الکرحی": نما تفسد صلانه بالنية لامامة 
القاری آما |ٍذا ۸ ینو !مامته لا تفسد کالرأة. [ابلوهرة النیرة: ۷۲] 
ولا الكتسي خلف العریان: الراد من الكتسي اللابس شرعاء آأي مستور العورة, والراد من العاري العاري 
شرعا» آي غیر مستور العورة لا عرفا؛ جحواز صلاة الكتسي شرعا .عستور العورة» وان کان هو عاریا عرفا کذا نی 
افتح العین ۱ صلاممم ناقصة لفوت الشرط منهاء فلا جوز بناء الکامل علی الناقص. 
آن یژم التیمم | خ: وقال محمد سلهه: لا یجوز؛ ی آنه طهارة 
مطلقة حی لا تتقید بوقت الصلاة» کذا في "العبی". قال نی افتح العین": وفما: ما روي آن عمرو بن العاص صلی 
باصحابه وهو متیمم عن ابنابة وهم متوضئون, فعلم عت, و م یأمرهم بالاعادة وأجمعوا علی الصحة نی ابنازة. 
۲۱۱۲0۱000۰۷۵۲۵۲0 ۰۵۵5 ۱۷۷۸۷۷۸۷ 


کتاب الصلاة ۸۸ باب احماعة 
والاسخٌ علی احفیّن الغاسلین. 

ويصلي القائم خلف القاعد. ولا يصلي الذي ی رکع ویسجد خلف الومی, ولا يعتلي 
المفترض خلف المْتفل ولا من بصلي فرضّا حلف من يصلي فرضّا آحر . 


والاسح علی اخفین !: وهذا بالاجهاع؛ لآن السح طهارة کاملة لا تقف علی الضرورة؛ ولان الخف مانع 
سراية امحدث ز القدم. وما حل بالخف یزیله السح. [ابوهرة النیرة: ۷۳] 
خلف القاعد: يعي (ذا کان القاعد یرکع ویسجد. فاقتدی به قائم ی رکم ویسحد. وقال محمد سته: لا یجوز؛ 
لقوله عابة: "لا یومن آحد بعدي حالس ولاأنه اقتدی غیر معذور .ععذو فلا یصح, قال في جامع الفتاوی: 
واللفل والفرض ی ذلك سواء عند حمد» وفما: حدیث عائشة نید آنه عت آمر آبابکر آن يصلي فلما دحل 
آبوبکر في الصلاة وحد ج ی نفسه حفةء فقام يهادي بین رجلین, فجاء فحلس عن یسار أيي بکر فکان ع 
يصلي بالناس حالسناه وأبوبکر جثد قائما يقتدي آبوبکر بصلاة البي ی ويقتدي الناس بصلاة أيي بکر جلد. وهذا 
صریح في آنه 2 کان ماما وأبوبکر له کان مبلعا؛ لذ لا جوز آن یکون للناس [مامان ف صلاة واحدة وکان 
هذه صلاة الظهر یوم السبت و الأحد. وتویي عل یوم الائنین» وهذا أصل مشروعية التبلیغ» وجوازه یجماعّا لذا 
کانت ابشماعة لا یصل الیهم صوت الامام ما لضعفه:آو لکثرة ابماعة» واتفق الذاهب الأربعة علی کراهة التبلیغ 
عند عدم امحاحق وقالوا: اٍنه بدعة منکرة ولأنه لیس من شرط صحة الاقتداء مشا رکة الأمور للامام في القیام 
بدلالة آنه لو آدرك الامام في ال رکوع کبر قائمّا و رکع واعتد بتلك الر کعة, و م شا رکه في القیام. 
خلف الومی: وهذا قول أصحابنا جمیعا (لا زفر فانه جوز ذلك قال: لأن الاعاء بدل عن ال رکوع والسجود 
کما آن التیمم بدل عن الوضوء والغسل؛ فکما جوز للمتوضیع خلف التیمم فکذا هذا. قلنا: الااعاء لیس ببدل 
عن ال رکو ع والسجود؛ لانه بعضه. وبعض الشيء لا یکون بدلا عنه فلو جاز الاقتداء به کان مقتدیّا ی بعض 
الصلاة دون البعض؛ وذلك لا یجوز. [ابحوهرة النبرة: ۷۳] ولا يصلي الفترض ۱: لانه آقوی حالا من التتفل» 
ولأن الاقتداء بناء ووصف الفرضية معدوم نی حق الامام فلا یتحقق البناء علی العدوم. 
ولا من يصلي فرض ۳ وعند الشافعي اقتداء مصلي الظهر لصلي العصر یجوز والأصل ی هذا: آن الاقتداء عنده 
بحرد التابعق وعندنا صيرورة القتدي في ضمن صلاة الامام صحة وفسادا؛ وسواء تغایر الفرضان اما کمن صلی 
الظهر حلف مصلي العصر آو صفة کمن صلی ظهر آمس خحلف من يصلي ظهر الوم فانه لا جوز بخلاف ما زذا 
فاتتهم صلاة واحدة من یوم واحد فانه جوز واذا ۸ یجز اقتداء القتدي» هل یکون شارعا ی صلاة نفسه؟ ویکون 
تطوعّاء ففي "الفجندي": نعم» وق "لزیادات" واالنوادر": لا یکون تطوعَاء ومن صلی رکمتین من العصر فغربت 
الشمس» فحاء ٍنسان واقتدی به نف الأحریین جوز ون کان هذا قضاء للمقتدي؛ لأن الصلاة واحدة. 
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ويصلي المتسنفل خلف المَفترض 
ومن اقتدی بمام تم علم آنه علی غیر طهارة أعادٌ الصلاة. ویکره للمصلي آن 
2 


عبت بخوبه آو بجسده ولا یقلب الحصی الا آن لا یمکنه السجود علیه فیسویه 


مرة واحدة ولا یفرقع أصابعه ولا یشب ی هک ی 


ويصلي التفل !خ: لآن الفرض آقوی» ولآن صلاة الامام تشتمل علی صلاة القتدي وزيادةء فصح اقتداژه» وقال 
مالك سثه: لا جوز کذا ی السکین" وغیره» وقال ف الفتح" و ابوهرة": طلق القول لیعم اقتداء من يصلي 
التراویح بالکتوبة. آعاد الصلاة: علافا للشافعي؛ لا روي عن عمر هلینه آنه صلی بالناس وهو جنب وآعاده 
ول یأمر القوم بالاعادة. ولنا: قوله ع2:: ٍذا فسدت صلاة الامام فسدت صلاة من خلفه" وعن علي سفن 
عن الني 5 آنه صلی هم شم حاء ورأسه یقطر ماء فاعاد هم ولان صلاته مبنية علی صلاة الامام» والبناء علی 
الفاسد فاسد کما ذا بان آن الامام کافر آو بحنون آو امراة آو حنثی و آمي فانه لا جوز بالاجماع. واحدیث 
الذي روی الشافعي لایدل علی عدم الاعادة؛ لأن عدم الامر للقوم لا يقتضي آن لا آعادوها؛ لأنه بحتمل آن القوم 
آعادوها؛ لا روا عمر یه آنه یعیدها؛ ویلزم للامام اعلام القوم لو معینین بالقدر المکن ولو بکتاب و رسول. 
آن یعبث بئوبه اخْ: العبث: هو کل لعب لا لذة فیه فأما الذي فیه لذة: فهو لعب. و کل عمل مفید لا بأس به 
الصلاة؛ لأن اليي عل عرق نی صلانه. فسلت العرق عن جبهته؛ لانه کان یذیه» وأما ما لیس عفید فیکره؛ 
والعبث مکروه غیر مفسد» قال 32: ٍن ال کره لکم ثلانا: العبث ی الصلاة» والرفث في الصوم والضحك ‏ 
القابر. وروي آنه 2 رای رحلا یعبث بلحیته في الصلاة, فقال: لو عشع قلبه مخشعت حوارحه وقال عتة: 
"ٍن ف الصلاة لشغلا" آي شغلا للمصلي باعمال الصلاة فلا ينبغي آن یشتغل بغیرها. [ابلوهرة الثیرة: 4 ۷] 
فیسویه !خ: لا روي في الکتب الستة عن معیقیب دنه آنه ِا قال: "لا تمسح وآنت تصلي فان کنت لابد فاعلا 
فواحدة". مرة واحدة: وترکه أَفضل وأقرب ای النشو ع؛ لأن ذلك نوع عبت وقال 1 لأپي ذر: مرة یا با ذرا 
والا فذر.(بحوهرة الثبرة) ولا یفرقع آصابعه: وهو آن یغمزها آو عدها حیق تصوت. لقوله 4 لعلي هفْه: 
ان آحب لك ما آحب لنفسي لا تفرقع صابعك وأنت تصلي. وقال عتلا: الضاحك في الصلاة واللتفت 
والفرقع آصابعه عنزلة واحدة". [ابلوهرة النیرة: ۷6] التشبيك کالفرقعة؛ لقول ابن عمر تلقّرا ق 
تشبيك الأْصابع: تلك صلاة الغضوب عليهم و رأی الني 5 رحلا شبك بین أصابعه في الصلاة» ففرق بین 
آصابعه. والتشبيك: (دحال آصابع (حدی الیدین ق آصابع الید الآحری. 
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کتاب الصلاة ۹۰ باب اجماعة 
ولا یتخضر ولا یسدل نوبه ولا یکفه ولا یعقص شعره. ولا" پلتفت عینا 
وشمالا» ولا يقعي کاقعاء الکلب ولا برد السلام 9 بیده وی 9 


ما اه لانه کلام لأنه سلام معن 

ولا یتخصّر: لأنه عمل البهود. ولان فیه ترك الوضم السنون. [ابخوهرة النیرة: ۷6] وهو وضع الید علی 
امخاصرة وهي ما بین عظم رس الورك وآخر ضلع ی ابحنب» وهو کره تحریما؛ لقوله ءت الاعتصار ف الصلاة 
راحة أهل النار» والتشبیه بأهل النار ممنوع. ولا یسدل ثوبه: لا ورد آنه عة نمی عن السدل, وهو: آن یضع 
الرداء علی رأسه وکتفیه ویرسل آطرافه آو یجعل القباء علی الکتفین» ول یدخل یدیه ن الکمین وهو مکروه؛ 
سواء کان حته قمیص و لا. ولا یکفه: وهو: آن یرفعه من بین یدیه و من حلفه |ٍذا آراد السحود و کراهته؛ 
لا روي عن ابن عباس شم آن رسول ال 5 قال: "مرت آن سجد علی سبع ولا اکف الشعر ولا الثیاب". 
ویدخل ی الکف تشمیر کمیه ای الرفقین. 

ولا یعقص شعره: لا روي آنه :نمی آن يصلي رحل وهو معقوص الشعر» ولا روي عن عمر ده آنه مربرحل 
ساحد عاقص شعره فحله حلّا عنیفاء وقال: ذا طول أحدکم شعره فلیرسله لیسحد معه. والعقاص: هو آن یجمع 
الشعر علی هامته ویشده بخیط آو بخرقة؛ آو بصمغ لیتلبد قبل الصلاة ثم یدخل فیها کذلك ولو عقصه ی الصلاة 
تفسد صلاته» لأّنه عمل کثی وقیل ی تفسیره: آن یلف ذواثبه حول رأسه کما تفعله النساء نی بعض الأوقات. 
ولا یلتفت ینا !ل: لا روي عن عائشة سألت رسول الّه نت عن الالتفات نی الصلاة فقال: هو احتلاس 
یختلسه الشیطان من صلاة العبد. رواه البخاري وأآبو داود والنسائي وأهد. |[حاشية السندي: ۱۰۱] والالتفات 
ی ی و ی و ی 
عینه عنة و یسرة من غیر آن يلوي عنقه لا یکره؛ لأن البي * 5 کان یلاحظ آصحابه ف صلاقم موق عینیه 
موق العین: طرفها ما يلي الأنف. واللحاظ: طرفها ما يلي الأذن» وموحر عینیه- بضم الیم و کسر الاء خففا- 
طرفها الذي يلي الصد غ ویکره آن یرفع رأسه ی السماء؛ لأّنه کالالتفات. [ابخوهرة النیرة: ۷۵] 

و لا يقعي | : والاقعاء: آن یضع الیتیه علی الاارض» وینصب رکبتیه نصبا هو الصحیح, هذا تفسیر الطحاوي» 
واحترز من قول الكرحي: آنه یقعد علی عقبیه ناصبّا رحلیه واضعا یدیه علی الأرض. [التصحیح والترجیح: ۱۹۹ 
بلسانه ولا بیده: اي السلام مکروه بالید والراس وباللسان مفسد مطلقاء ولا بأس باجابة الصلي برأسه کما 
لو طلب منه شيء آو رأی درهمّا وقیل: حید فأومی براسه بنعم آو لاء آو قیل: کم صلیتم؟ فآشار بیده: نم صلوا 
رکعتین» ولو صافح بنية السلام» تفسد صلاته» ویکره السلام علی القاري» والصلي وابحالس علی البول والغائط 
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کتاب الصلاة ۹ باب اجحماعة 

ولا برع الا بعذ ولا یاکل ولا یشرب. فان سب احدث انصرف وتوضا, وبنی 

علی صلاته (ن م یکن ماماء فان کان ماما استخلف وتوضأً ان 
احدتث 


ولا یتربع: آلان فیه ترك سنة القعود.(للباب)] الا بعذر: والتربع: هو [دخال الساقین والفخذین بعضها تعت 
بعضء ووضعهما علی الارض یا وشمالا» و کره في الصلاق, فلا یکره حارجها؛ لترك سنة القعود فیها. 
ولا یاکل ولا یشرب: فان فعل ذلك بطلت صلاته سواء أکل و شرب عامدا آو ناسیّاه لانه معی ینانی 
الصلاق وحال الصلاة مذکرة قال یی "النهاية": ما آفسد الصوم آفسد الصلاة» وما لا فلاء حی [ذا کان بین 
آسنانه شيء من طعام فابتلعه: ٍن کان دون احمصة ۸ تفسد صلاته؛ لانه تبع لریقه, الا آنه یکره ون کان قدر 
احمصة فصاعذا آفسد الصلاة والصوم ولو ابتلع دمّا بین آسنانه ۸ تفسد صلاته [ذا کانت الغلبة للریق؛ ون 
ابتلم ممسمة آفسدت علی الشهور؛ وعن آيي حنیفة: لا تفسد. [ابحوهرة النیرة: ۷۰] 
فان سبقه احدث: [آو غلبه السبق بغیر علمه وقصده والغلبة بعلمه» لکن ۸ بقدر علی ضبطه.(ا,حوهرة الثیرة:۷)] 
وقید بالسبق؛ لأنه لو حاف احدث فانصرف م سبقه استأنف, والراد باحدث: آن یکون غیر موحب للغسل» 
ولا نادر الوجود وم ید رکناء و یفعل منافیا له منه بد» وم یتراخ بلا عذر لزحمةء وم یظهر حدئثه السابق» 
كمضي مدة مسحه وم یتذ کر فائنة وهو ذوترتیب» فصاحب هذا النوع من احدث يبي صلاته علی ما مضی. 
انصرف [من ساعته» فان لبث قدر ما یودی الرکن بطلت صلاته] وتوضا وبتی !خ: آي یجب علیه آن ینصرف 
ویتوضأ ویب أي بتم ما بقي من صلاته ٍن شاء وان شاء استأنف أي ترك ما مضیء وصلی من الابتداء» وقال 
الشافعي سبل.: لا یجوز له البنای بل یستأنف لفساد الصلاة بانتقاض الطهارف والشي للمتوضی» وللحدیث الوارد: 
"ذا فسا آحدکم ی الصلاة فلینصرف ولیتوضاً ولیعد صلاته آحرحه أصحاب السنن ولنا: قوله عَ: "من قاء 
آو رعف في الصلاة فلینصرف ولیتوضاً ولیین علی صلاته ما م یتکلم"؛ آخرجه ابن ماحه وامحدیث السابق حمول 
علی الاستحباب. و علی ما |ذا فقد شرطا من شروط البنای واحدیث الثانی مذهب اللفاء الراشدین. 
استخلف: أي الامام من القتدیسین من کان صانا للامامة ٍل مکانه. حی لو استخلف امرأة فسدت صلاة 
الأمومین ولو نساء ویتاحر بنفسه واضها یده علی آنفه یوهم آنه قد رعف فینقطع عنه الظنون» ولا یستحلف 
بالکلام» بل بالاشارق ولو تکلم بطلت صلاقم خلافا مالك سشه ویقدم من الصف الذي یلیه. وله آن 
یستخلف ما ۸ یجاوز الصفوف في الصحراء وی السحد ما ۸ یخرج منه ولو ۸ یستحلف ح جاوز الکل» 
بطلت صلاة القوم وفي صلاة الامام روایتان» تم |ٍذا استخلف ينبغي للخليفة آن یقوم مقامه قبل حروحه من 
السجد. وينوي آن یکون زمامٌ ولو میقم الا بعد الفروج آو بحاوزة الصفوف فسدت صلام. 
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وب علی صلاته ما لم یتکلم. والاستتناف آفضل. وان نام فاحتلم أو تن آو آغمي 
علیه آو قهقی استأنف الوضوء والصلاة. 

وان تکلم ی صلاته سامیا و عامذا بطلت صلاله. وان مبقه الحدثْ بعد ما قعد قدْرّ لنشهد 
توضاً وسلم وان تعمّد لحدث في هذه الق و تکلي و عمل عملا یناني لصلاة: تمت صلاته. 


5 أي بعد التشهد 
وان رآی التیمم الاء نی صلاته ی 


ما لم یتکلم: لأن الکلام مفسد للصلاة عندنا. والاستنناف أفضل: خروحا من الخلاف. وقیل: ان النفرد 
یستقبل» والامام والقتدي يبيي صيانة لفضيلة ابماعة. [اللباب: 1۹/۱] 
استأنف الوضوء اغ: لآن هذه العوارض یندر وحودها ف الصلاة فلم یکن ف معن ما ورد به النص و کذا 
القهقهة؛ لافا عنزلة الکلام.(ابوهرة الثبرة) وان تکلم اْ: يعيي کلامّا یعرف في متفاهم الناس» سواء 
حصلت به حروف آم لا» حي لو قال: ما یساق به احمار: فسدت صلاته. [اموهرة النیرة: ۷7] 
بطلت: لقوله عه لعاوية بن احکم السلمي: "ان صلاتنا هذه لا یصلح فیها شيء من کلام الناس [نما هي تکبیر 
وتسبیح وقراءة". فان آن ی صلاته أو تأرّ و بکی, فارتفع بکاژه أي حصل به حروف ان کان من ذکره 
ابحنة و النار ۸ یضره؛ لأنه یدل علی زيادة النشوع فکان ف مع التسبیح» وان کان من وحع آو مصيبة قطع 
الصلاة؛ لأن فیه اظهار ابحز ع والتأسف, فکان من کلام الناس؛ وقال الشافعي رتنه: ان کان قلیلا ساهیّا ۶ یبطل؛ 
لقوله عننت:: "رفع منکم الفطاً والنسیان" واحجة علیه ما روینا. 
بطلت صلاته: لا وضوعه؛ لقوله ت#: "الکلام ینقض الصلاة لا الوضوء. توضاً وسلم: لأن التسلیم واحب» 
فلا بد من التوضيء لین به. [ابوهرة النیرة: ۷۷] وعند الشافعي رب.: تفسد صلاته. 
مت صلاته: لأنه ۸ ییق علیه شيء من الفرائضء وافا بقي روج بفعله عنده, وقد وحد» وفیه حلاف 
الشافعي ره آیضاء والراد بالتمام الصحة؛ اٍذ لا شك آُها ناقصة لتر که واحبا منها» وهذا النقص قار فیها بترك 
السلام أي الواجب الذي لا .عکن استدار که وحده. فیجب علیه |عادقما؛ لأْنه حکم کل صلاة آدیت مع کراهة 
التحرع» ولو قال الصنف بدل "مت" "صحت" لکان آوی وقال الشافعي یشه: لا تصح صلاته لتر که لفظ 
السلام» وهو فرض عنده. وان رأی التیمم ! خ: و کذا [ذا علم بأن آخبره عدل بقرب الاء وهذا ذا م یسبقه 
احدث, آما (ٍذا سبقه فانصرف لیتوضا فوحد الای فانه یتوضاً ویب ولا تبطل صلاته کذا في "النهاية" 
وقال ف "لاملاء": یستقبل ولا یسبی. [ابحوهرة النیرة: ۷۷] 
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کتاب الصلاة ِ ات 


بطلت صلائه. ون رآه بعد ما قعد قدرٌ التشهد. آو کان ماسحٌاء فانقضت مدة مسحه 
او خَلم خفیه ۱ ۱ قلیل و کان آمیّ فتعلم سورق آو عریائا. فوجد نوپّا؛ و مومع 
پ ب يعي باللك 


بطلت !خْ: هذا ٍذا کان الاء میاحاء آو کان مع آخیه و صدیقه آما لو رآه مع أحني لا تبطل» وعضي علی 
صلاته فذا فرغ وطلبه منه» فاعطاه توضاً به واستأنف وان ۸ یعطه فهو علی تیممه. [ابحوهرة النیرة: ۷۷] 
وان رآه !خْ: الأصل ‏ هذه: آن الفروج بصنعه فرض عند آبي حنيفة سب فاعتراض هذه الأشیاء ی هذه امالة 
کاعتراضهما ي خلال الصلاة عنده. وعندهما اخروج لیس بفرضء فاعتراض هذه الأشیاء کاعتراضهما بعد 
السلام؛ لأْن امخروج لو کان فرضا لکان لا یتأدی الا بفعل هو قربة کساثر الارکان من الر کوع والسجود ولأنه 
لو کان فرضا نا تأدی باحدث العمد؛ لاستحالة آن یقال: (ن فروض الصلاة تتأدی باحدث العمد والقهقهق 
ولأیي حنيفة سیه: آن هذه عبادة ما تحریم وتحلیل» فلا بخرج منها علی وجه التمام لا بصنعه کاحج, ولانه بعد التشهد» 
لو راد استدامة التحرعة ل حروج الوقت. و دخول صلاة آحری منع من ذلك بالاتفاق فلو ۸ بیق علیه شيء من 
الصلاة لا منع من البقاء علی القعود» ولأنه لا عکنه آداء صلاة أحری لا باروج من هذه. [ابلوهرة النیرة: ۷۸۰۷۷] 
واعلم آن فرضية الخروج بصنعه علی تخریج البردعي؛ وعلی تخریج الكرحي لیس بفرض اتفاقا؛ وهو الصحیح» 
کما قاله الزيلعي. وی "ابحتبی": وعلیه احققون, ذکره في "الدر العتار؛ فوجه قول آیي حنيفة سثه: ٍن هذه 
العاني تغیر الصلاة ٍذا وحدت ی خلاغاء فکذلك [ذا وحدت نی آحرها کنية الاقامة واقتداء السافر بالقیم. 
فانقضت مدة [خْ: قیده الزيلعي عا ذا کان واحذا للمای ون مم یکن واجذا له لا تبطل؛ لأن الرجلین لا حظ 
ما من التیمم وقیل: تبطل؛ لأن احدث السابق يسري ال القدم. لکن الصحیح هو الأول؛ لان انقضاء الدة لیس 
بحدث. وا یظهر احدث السابق علی الشرو ع فکانه شرع من غیر طهارة فصار کالتیمم [ذا أحدث فوجد 
مای فانه لا ببيي تم بطلان الصلاة .عضي مدة السح مقید بآن ۸ یخف تلف رجلیه من البرد؛ والا فيمضي. 

بعمل قلیل: یحترز ما ٍذا کان بعمل کثسس فان صلاته تصح (جماعّا» وفا یتصور خلعه بعمل قلیل» بأن یکون الخف 
واسغا لا بحتاج في نزعه ی العامحة.(حوهرة الثبرة) فتعلم سورة: آي تذکرهاء و سمع من یقراً سورة و آية 
فحفظها. [ابحوهرة الثیرة: ۷۸] و کان قد صلاها بغیر قراعق فتعلم ما جوز به الصلاة ما بالتذ کر و عجرد السماع 
آما ٍذا تعلم متلقنا من غیره. فهو عمل کثیر فتصح !جماعاء وهذا آیضًا (ذا کان ماما و منفردّاه وأما (ذا کان مأموم 
لا تبطل (جماعّاء ولو تعلمها وهو في وسط الصلاة؛ لأنه لا قراعة علیه» قید السورة وقع اتفافا والراد ها الأیق آو هو 
علی قوهماء وأما عند آیي حنیفة: فالاية تکني. و عریاا فوجد ثوبا: [بحوز فیه الصلاة] بان یکون ساترا لعورته, 
ول یکن فیه بحاسة مانعق و کانت وعنده ما یزیلها و لم یکن ولکن ربعه و اکثر منه طاهر, فلو کان الطاهر أقل» 
آو کان کله تحسا لا تبطل؛ لان 0260و بعقو جموااکیموها تنعل بر ۷۱۶۷۸۷۷۷۰۵6 


کتاب الصلاة ۹ باب اماعة 


فقدر علی ال رکوع والسحود آو تذکر آن علیه صلاً بل من آو خیش ارومام القاری» 


علی (مامه 


فاستخحلف مت ا لین وس هن آو دحل وقت العصر نی اجمعة» 
بعد التشهد 
و کان ماسخا علی ابخبيرة فسقطت عن برء أو کانت مستحاضة فبرئت: بطلت صلاتهم 


فی قول آيي حنيفة سيم وقال آبو یوسف ومد سجل: مت صلاتهم نی هذه السائل. 


آن علیه صلاق [خ: ولو کانت وترّاه وهذا ٍذا کان في الوقت سعة وهي اف حیز الترتیب ۸ تبطل.(ابشوهرة الثیرة) 
فاستخلف آمیَّا: وقیل: ان الصلاة تفسد ی هذه السألة جماعٌا؛ لأن الاستخحلاف عمل کثیر وقیل: لا تفسد؛ 
لنه عمل غیر مفسد.(ابوهرة النیرة) والاصح آنه مفسد. و طلعت الشمس: [بعد ما قعد قدر التشهد] لیس الراد 
آن ینظر ی القرصء بل ٍذا رأی الشعاع الذي لو ۸ یکن ثم بل یعنعه لرأي القرص کما نی بلادن فافا تبطل 
صلانه.(بحوهرة النیرق) و دخل: هذا علی احتلاف القولین عندهما اذا صار ظل کل شيء مثله وعند آيي حنيفة مثلیه. 
[ابخوهرة النیرة: ۷۸] وقت العصر في اجحمعة: نما قید ما؛ لأن الوقت شرط لصحة صلاة ابلشمعة بخلاف ما لذا 
دحل وقت صلاة العصر ی صلاة الظهر, فا لا تبطل وقیل: تخصیص ابلمعة اتفاقي؛ لأن اشکم ی الظهر 
کذلك کذا نی "افدایة" واللسکین". آو کان ماسخا !۳: وکذا ذا کانت أمة فأعتقت وهي مکشوفة الرآس؛ 
آو کان صاحب العذر فانقطع عذره کالستحاضة ومن ف معناها؛ ولو عرض هذا کله بعد ما عاد ال سجدتي 
السهو فهو علی هذا النلاف کذا نی "اخجندي» فیحتمل آن یکون قوله: علی الخلاف, یعی آن عند آیي حنيفة رنه 
ٍن کان بعد ما قعد قدر التشهد فصلاته فاسدق وعندهما: صحيحة ون کان قبل قعوده قدر التشهد فهي فاسدة 
(جماعٌا؛ وجتمل آن تکون عندهما صحيحةء ولو ۸ یقعد قدر التشهد بعد سجود السهو؛ لان سجود السهو یرفع 
لتشهد وان اعترض له شيء من هذا بعد ما سلم قبل آن یسجد للسهو فصلاته تامة (جماعّاء ما عندهما فظاه 
وآما عنده؛ فلانه بالسلام یخرج من التحرعة وغذا لا یتغیر فرض السافر بنية الاقامة بي هذه احالقء ‏ وکذا ٍذا سلم 
(حدی التسلیمتین؛ لان انقطاع التحرعة محصل بتسليمة واحدة. [ابشوهرة النیرة: ۷۹۰۷۸] 

فسقطت عن برء: ولو سقطت لا عن برء م تبطل بالاتفاق. و کانت مستحاضة: فبرأت بان توضأت مستحاضة 
مع السیلان» وشرعت في الظهر وقعدت قدر التشهد. فانقطع الدم ودام الانقطاع ای غروب الشمس, تعید الظهر 
عنده کما لو انقطع ی حلال الصلاة. بطلت صلاهم: ولا تتقلب نفلا الا فی ثلاث مسائل, وهو |ذا تذکر فائتة؛ 
آو طلعت الشمس, آو حرج وقت الظهر في ابلمعة» وفیما عداها لا ینقلب نفلا.(بشوهرة الثبرة) 

ي قول آيي حنيفة ه: رحَح دلیله ی الشروح وعامة الصنفات واعتمده للسفي وغیره. [|لتصحیح ولترجیح: ۱۷۰] 
قت صلاقم (خ: لقوله عٌ: "رذا قلت مذا و فعلت هذا فقد مت صلاتك" قلنا: معناه قاربت التمام 
کما قال ع: "من وقف بعرفة فقد تم ححه" أي قارب التمام وله: انه لا عکنه آداء صلاة آحری الا باطخرو ج 
من هذه الصلاة. و مالک مقلکق)هبلتج لا .ین کون مسا وفومرهشره۱ ۷۹] 


کتاب الصلاة ۹ باب قضاء الفوائت 
باب قضاء الفوائت 

ومن فاتتٌ صلاة قضاما |ٍذا ذکرها. وقدّمها علی صلاة الوقت. الا آن بخاف فوت صلاة 

الوقت. فیقَدّمْ صلاة الوقت علی الفائتة. تم یقضیهاه ومن فانته صلوات رئبها في القضاء 


باب قضاء الفوائت: نا فرغ من بیان آحکام الأداء وما یتعلق به وهو الأصل شرع في القضاء وهو خلفه؛ ذ 
الاداء عبارة عن تسلیم نفس الواحب. والقضاء: عبارة عن تسلیم مثل الواحب. والتسلیم لثل الواحب: ما 
یکون عند العجز عن تسلیم نفسه کما في الضمونات من حقوق العباد. والاداء جوز بلفظ القضاء ٍجماعاء وی 
القضاء بلفظ الداء حلاف. والصحیح: آنه جوز. [ابوهرة النبرة: ۷5] 

ومن فاتته صلاة: یعي عن غفلة آو نوم و نسیان.(اللباب) (ذا ذکرها: و کذا ذا ترکها عمداه لکن للمسلم عقل 
ودین عنعان عن التفویت قصل.[اللباب: ۷۱/۱] لقوله :"من نام عن صلاة آو نسیها فلیصلها |ذا ذکرها", 
وقدمها علی صلاة الوقت: الترتیب بین الفوائت وفرض الوقت عندنا شرط مستحق» ویسقطه ثلائة آشیاء: 
ضیق الوقت» ولسباج؛ ودخول الفوائت ‏ حیز التکرار» والراد بالستحق: الفروض عملا لا اعتقاداء ولفا 
کان ن انرب مستحقا؛ لقوله ع: "من نام عن صلاة و نسیها فلم یذکرها الا وهو مع الامام فلیصل ال هو 
فیها» تم لیصل ال ذکرها ثم لیعد الق صلی مع الامام" آحرجه الدار قطی ولقول ابن عمر جقه: "من نسي 
صلاة فلم یذکرها الا وهو مع الامام فلیصل مع الامام» فاذا فرغ من صلاته فلیصل ال نسیهاء ثم لبعد صلاته 
ها رک که زو رس اس ین ما ری سیب سر 

الا آن یخاف : فلو قدم الفائتة بحاز؛ لأن النهي عن تقدعها لعین نی غیر النهي عنه. وهو صون الوقتية عن 
الفوات بخلاف ما (ذا کان ی الوقت سعة وقدم الوقتية حیث لا بجوز؛ لأنه آداها قبل وقتها الثابت ها باحدیث» 
وهو قوله ت9: "من نام عن صلاة و نسیها فلیصلها [ذا ذکرهاء فان ذلك وقتها". [ابموهرة الثیرة: ]۷٩‏ 

رتبها فی القضاء ۱ خ: آي عند قلة الفوائت بدلیل قوله فیما بعد: الا آن تزید الفوائت علی مس صلوات؛ 
والدلیل علی وجوب الترتیب آن النيي و شغل یوم اخندق عن أربع صلوات. فقضاهن مرتبّاه نم قال: "صلوا 
کما رآیتمون أصلي" وهذا آمر بالترتیب ولفا ۸ یقل: صلوا کما أصلي آو کما صلیت؛ لأنه لیس ف وسع 
آحد آن يصلي کما صلی فٍ الخشوع. والأربع الصلوات ال شغل عنها یوم النندق: الظهر والعصر والغرب 
والعشای فقضاهن بعد هوی من اللیل, آي طائفة من اللیل وهي تحو من ثلثه آو ربعهء فامر بلالا دق فأذن ۸ 
آقام فصلی الظهر. مم آقام فصلااکللکبر 26 لاهن الثر ي/صاقاعلی آقع, #سرلهلا الترد: ۸۰] 


کتاب الصلاة ۹۹ باب قضاء الفوائت 


و 


کما وحبت. ق الأصل, لا آن ترید الفوائت علی خمس صلواتٍ. فیسقط الترئیب فیها. 


خمس صلوات: وهذا ظاهر وق بعض النسخ: علی ست صلوات. فعلی هذا فیه (شکال فمعناه: 
آنه تحقق زيادة الفوائت ی ست صلوات. آي الزيادة لیست بخارج عنهاء وبعضهم تحمل الزيادة علی 
لست مع الوتر وهو لیس بظاهر. 

فیسقط (۸: [کما یسقط بینها وبین الوقتیة] واحتلفوا ی آدن حد الکثر ففي ظاهر الرواية: آن یصير 
الفوائت ستّاه فاذا عرج وقت السادسة سقط الترتیب وعند زفر: آن یزید علی شهر کابلنون ذا 
استغرق الشهر» وروي عن حمد سث. السقوط بصیرورقا حمسّاء والصحیح جواب ظاهر الروايق ولان 
الفائتة لا تدحل في حد التکرار بدخول وقت السادسة وافا تدحل بخروج وقت السادسته کذا ف 
"الستخلص". وقال ملا مسکین: سواء کانت الفائتة قديعة و حديثق فاحديثة تسقط الترتیب اتفاقا» وی 
القدعة احتلاف الشایخ وذلك کمن ترك صلاة شهرء تم صلی مدة, وم یقض تلك الصلوات حی ترك 
صلاة» تم صلی أحری ذاکرا للفائتة احدیثة. ۸ تمحز عند البعضء ویجعل الاضي کأن ۸ یکن زحرا له» 
وقیل: بحوز وعلیه الفتوی؛ لأن الاشتغال مذه الفائتة لیس بأوی من الاشتغال بالفوائت القدیعة» ون 
الاشتغال بالکل: تفویت الفريضة عن وقتهاء ولو قضی بعض الفوائت ح قل ما بقي عاد الترتیب عند 
لبعض وهو الأظهر وقال بعضهم: لا یعود؛ لان الساقط لا حتمل العود؛ وبه قال آبوحفص الکبیر 
وعلیه الفتوی» وهو اختیار مس الأئمة وفخر الاسلام وقال صاحب "لواشي ": وهو الاصح» والتوفیق 
بینهما: آنه قضاهن مریبّا عاد الترتیب وان ۸ یقضها مرتبا ۸ یعد. 


۱۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰۸۵۵5 ۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۵۲ 


کتاب الصلاة ۹۷ باب الاوقات ال تکرهُ فیها الصلاة 
باب الوقات ال تکره فیها الصلاة 


لا جوز الصلاة عند طلوع الشمس, ولا عند غروبا الا غصرّ یومه. ولا عند قیامها 
ی الظهیرة ولا تصلي علی جنازق ولا یسجد للتلاوة ی( 


باب الوقات !ْ: کان الأوی آن یذکر هذا الباب في باب الواقیت کما ی "افدایة ولنا ذکره هنا؛ لان 
الکراهة من العوارض. فأشبه الفوات فتحانس البابان» وححة صاحب "اهداية" آنه لا ذکر الوقات ال تستحب 
فیها الصلاة عقبه بذ کر ما یقابله من الاْوقات ال تکره فیه الصلاة, لیتمکن الصلي من صلاته بغیر کراهة تقع 
ی صلاته من حانب الوقت ولا لقب الباب بالکراهة تم بداً بعدم ابواز؛ لأنه اعتبر الأغلب» والکروه آکثر من 
عدم ابگوازن ولآن الکراهة آعم من عدم ابخواز؛ لأْن کل ما لا یجوز فالكراهية فیه حاصلة أیضَا» کما هي ثابتة 
الکروه ولا یلزم من کل مکروه آنه لا یجوز» فالکراهة ثابتة ف الصورتین» ولیس عدم ابحواز ثابقا ی 
الکراهق وهذه التسمية مثل تسمية البیع الفاسدة, وان انخرط فیه البیع الباطل. [ابحوهرة النبرة: ۸۱] 

لا جوز الصلاة !خْ: آي لا جوز الصلاة في هذه الأوقات الثلائة؛ محدیث عقبة بن عامر له آنه قال: اثلائة 
آوقات انا رسول الّه آن نصلي فیهاء وأن نقبر فیها موتانا: عند طلوع الشمس حی ترتفع» وعند زواما حیق 
ترول» وحین تضیف للغروب حی تغرب, رواه مسلم. قال صاحب "ابلوهرة": يعيي قضاء الفرائض والواحبات 
الفائتة عن وقتها کسحدة التلاوة ال وحبت بالتلاوة ي وقت غیر مکروه والوتر ونما لا بحوز الفرائض فیها؛ 
لها وجبت کاملت فلا تتأدی بالناقص حی آنه جوز عصر یومه؛ لٌنه وجب ناقصا لنقصان ستیبه: [ضن ۱۸۲ 
عند طلوع الشمس: حد الطلوع قدر رمح آو رحین» وف "الصفی": ما دام یقدر علی النظر ال قرص 
الشمس فهي في الطلوع لا تباح الصلاق فٍذا عجز عن النظر ییاح. [ابشوهرة النیرة: ۸۲] 

الا عصر یومه: فانه جوز وآما فجر یومه فیبطل بالطلو ع والفرق بینهما: آن السبب في العصر آخر الوقت» وهو 
وقت التغیر ناقص فذا آداها فیه آداها کما وحبت ووقت الفجر کله کامل» فوحبت کاملة» فتبطل بطرء الطلوع 
وقید بعصر یومه؛ لن عصر غبر یومه لا یجوز؛ لانه وحب علیه کاملاه فلا یتادی ف الوقت الناقص کذا نی "اغداید". 
ولا يصلي علی جنازة اخ: آي لا جوز صلاة ابنازة وسحدة التلاوة في هذه الأوقات الثلائة؛ حدیث عقبة بن 
عامر خلبه آنه قال: "ثلانة أوقات انا رسول له 5 آن نصلي فیها؛ ون نقبر فیها موتانا عند طلوع الشمس حی 
ترتفع» وعند زواما حق ترول» وحین تضیف للغروب حی تغرب" رواه مسلم. والراد من قوله: "آن نقبر" صلاة 


از بسن عم مکی مذو لین بقل زممورکریطن زیت منه اارنات؛ - 


کتاب الصلاة ۹۸ باب الأوقات التي تکرهٌ فیها الصلاة 
ویکره آن یتقل بعد صلاة الفجر حی تطلعٌ الشمسْ وبعد صلاة العصر تمیق تغرب 
الشمس, ولا بأس بأن يصلي ٍ هذین الوقتین الفوائت. 

ویکره آن یتفل بعد طلوع الفحر باکثر من رکعنٍ الفجر ولا یتتفل قبل الغرب. 


< لقوله 32: "من نام عن صلاة آو نسیها: فلیصلها |ٍذا ذکرها» فان ذلك وقتها" و کذا النوافل عنده: لا یکره في هذه 
الساعات عكة؛ لقوله عیل۷: "يا بي عبد مناف لا تنعوا أحذٌا طاف بذا البیت وصلی في أي ساعة شاء من لیل آو نمار". 
وابلواب عنه آن الشرع ی عن الصلاة في هذه الأوقات مکة وغیرها فیه سوای واستسثی ب عبد مناف 
للنصء فلا یشمل غیره للنهي» وعن یی یوسف باحة النفل یوم ابحمعة وقت الاستوای واحجة علیه ما روینا؛ 
وسحدة التلاوة ی معق الصلاة ولذلك فمي عنهاء والراد بالنهي عن صلاة امحنازة و سحدة التلاوة الکراهة 
حی لو صلاها و سحدها آحزأته؛ لأفا وحبت ناقصة بالشرو ع ف الوقت الکروه. فأدیت کذلك وآما قضاء 
الفوائت فلا یجوز أصلا؛ لا شرعت کاملة. فلا یدی بالتقصان. وی "البحر": له آن يصلي علی امبسنازة |ذا 
حضرت ‏ الأوقات الثلائت ولا یوحره: لقوله عتل: "ثلاث لا یحرن جنازة آتت" احدیت ولاأفا آدیت کما 
وجبت؛ اذ الوجوب باحضور وهو أفضل والتأعیر مکروه نا ذکرناء والظاهر آن ما ذکروا من الکراهة محمول 
علی ما أحضرت ق وقت کامل» وصلی علیها ی وقت مکروه. و کذا الراد بسحدة التلاوة ذا تلاها قبل هذه 
الْوقات؛ لأما وحبت کامل فلا تتأدی بالنقصان وآما (ذا تلاها فیها جاز آداژها من غیرکراهة» لکن الافضل 
التأحیر (ٍل الوقت الستحب؛ لاْفا لا تفوت بالتأحیر. 

ویکره آن یتفل !ْ: لقوله عت: لا صلاة بعد صلاة الفحر حی تطلع الشمس, ولا بعد صلاة العصر حق 
تغرب الشمس" رواه البخاري ومسلم ولقول اين عباس ضما: استشهد عندي رحال مرضیون؛ وأرضاهم 
عندي عمر آن اي ِّ قال: "لا صلاة بعد الفحر حی تشرق الشمس ولا بعد العصر حی تغرب" واحدیث 
والقول حجة علی الشافعي له في بحویزه النفل الذي له سبب کتحية السحد ورکعی الطواف. 

الفوانت: لأنه ی معق فرض الوقت. ویکره آن یتتفل !ْ: لا رواه البحاري آنه عتلا کان ٍذا طلع الفجر 
لا يصلي لا رکعتین خفیفتین» ولقوله ع2: الیبلغ شاهدکم غائبکم آلا لا صلاة بعد الصبح الا رکعتین" 
ولان الني ع3 ل یزد علیهماء قال شیخ الاسلام: النهي عما سواهما حق رکعن الفجر لا خلل نی الوقت؛ 
لان الوقت متعین ما ح لو نوی تطوعّا کان عنهماء فقد منم عن تطوع آخر لیبقی جمیع الوقت کالشغول هما؛ 
لکن صلاة فرض آخر فوق رکعی الفج فجاز آن یصرف الوقت الیه کذا في "بحوهرة الثبرة" [۸4] وغیرها. 

ولا یتفل قبل الغرب: لان فیه تأحیر الغرب. ولانه قال عتل: "بین کل آذانین صلاة الا الغرب" وقال 


الشافی سن: مین ق خر ب) سنة عنده. 
ی 0 میدن دبای ناعه 0 ۱۷۱۷۸۸۱ 


کتاب الصلاة ۹۹ باب النوافل 


باب النوافل 
الستةٍ ی الصلاة آن يصلي رکعتین بعد طلوع المج واربعا قبل الظهر ورکعتین 


ً 9 وهمام و کدتان 
بعدّهاء واربعا قبل العصر وان شاء ‏ رکعتین» و رکعتین بعد الغرب. واربعا قبل العشای 
وهن مستحبات وهما م و کدتان وهن مستحبات 


باب النوافل: لا فرغ من بیان الفرائض وآدابها وفضائلها وما یتعلق با من الكراهة وغیرها شرع نی بیان 
النوافل, وأحرها؛ لگفا مکملات ومتممات والنوافل جمع نافلة» وهي في اللغة: الزیادق» وی الشرع: عبارة عن 
قربة زائدة علی الفرائض والواحبات والسنة. السنة فی الصلاة: قدم بیان السنة؛ لها آقوی» وهي لغة: الطريقة 
مرضية آو غیر مرضية. وشرغا: الطريقة للسل و كة في الدین من غیر افتراض ولا وحوب. [اللباب ۷۳/۱] 

آن يصلي رکعتین | : بداً بسنة الفجر؛ لانما آکد من ساثر السنن» وغذا قیل: نما قريسبة من الواحب؛ ولا جوز 
آن یصلیها قاعدا مع القدرة علی القیام» ولا یجوز آداژها راکیّا من غیر عذر ولان اي 336 م یدعها ی سفر 
ولا حض وقال في رکعي الفحر: "ها حیر من الدنیا وما فیها وقال: "صلوها ولو طردتکم الیل" وقدم في 
"لبسوط": سنة الظهر؛ لا تبع للظه والظهر أول صلاة فرضت. وقد قیل: ان سنة الفجر واحبة حی لو انتهی 
لل الامام وهو نی صلاة الفحر وعشي آن تفوته رکعة. فانه یصلیها بعد الصف. وتدحل مع الامام بعد فراغه 
منها. وعن آیي جعفر: آنه (ذا خشي آن تفوته ال رکعتان من الفرض» ویدرك الامام ف التشهد فانه يصلي الصلاة 
عند آيي حنيفة وأیي یوسف بعد الصف آو ف الصف ان ۸ یجد موضا غیره. وأشد الکراهة آن یصلیها خالطا 
للصف [ذا کان بجد موضعا غبره؛ والسنة فیها الأداء ی الببت» وکذا سائر السنن الا التراویح علی ما ین من بیافا 
ٍن شاء الّه تعالی, شم |ٍذا فاتت سنة الفجر علی الانفراد لا تقضی عندهما. وقال محمد سفیه: آحب زلي آن تقضی لذا 
ارتفعت الشمس ی قبل قیام الظهیرق وآأما عندهما: لا تقضی الا ذا فاتت مع الفرض تبغا للفرضء سواء قضی 
الفرض ممماعة» آو وحده ال الزوال» وفیما بعده احتلف الشایخ فیه: قیل: یقضی الفرض وحده. وقیل: تقضی 
السنة معه, و ما ساثر السنن سواها فلا تقضی بعد حروج الوقت وحدها. [امحوهرة الثیرة: ۸50۸6] 

واربعا قبل الظهر: [یعی بتسليمة واحدة وهن م کدات]: فان ترك سنة الظهر لول حشية فوت ابماعق 
فالصحیح أنه یقضیها بعد الفرض, ویقضیها قبل ال رکعتین عند محمد سیب وعند آيي یوسف سلفه: یقدم ال رکعتین 
علی الأربع» وينوي القضاء عند أي یوسف سله. وفي "القائق": یقدم الر کعتین عندهماء وقال حمد سه: یقدم 
الأربع وعلیه الفتوي. [ابحوهرة النبرة: ۸۰] 

واربعا قبل العصر: لا روي عن علي هه آنه ع کان يصلي قبل العصر آربع رکعات؛ وخیره حمد بین 


لأریع وال رکمتن؛ لاحتلاض .وکا حول اراس راننن |یای لوزن زانت مستحبته وغذا س 


کتاب الصلاة ۱۰۰ باب النوافل 


واربغا بعدهاء وان شاء رکعتین. ونوافل النهار ان شاء صلّی رکعتین بتسليمة واحدق 


وان شاء آربعا؛ ویکره الزيادة علی ذلك. فأما نوافل اللیل فقال آبو حنيفة رطلد: ان صلا 
شلیمة معابمواز. بتسليمة واحدفر 


مان رکعات تسليمة واجدة؛ حاز» ویکره الزيادة علی ذلك» وقال آبو یوسف ومد ا: 
یز کون اوح والقراءة واجبة ی ال رکعتین الأولیین» . 


< خحیر حمد. والاربع آفضل؛ لانه آکثر ُواباه والعشاء نظیر الظهر فانه جوز التطوع قبلها وبعدهاء آما بعدها؛ 
فلما روي عن ابن عمر ما آنه قال: "من صلی بعد العشاء آربع رکعات کان له کمثلهن من ليلة القدر" 
و کذا روي عن عائشة لنه.. وق "البوهرة النیرة": قال ک: "من صلی آربعا قبل العصر ۸ تسه النار" ولآن 
العصر لا کانت آربعُا قدرت النافلة بما. اص ۸۵] 
وان شاء رکعتین: والاصل فیه قوله ت3ٌ: "من ثابر علی ثنیی عشرة رکعة ی الیوم والليلة بین ال له بیّا فٍ 
ابلنة ". وفسر علی نحو ما ذکره یی الکتاب غیر آنه م یذکر الأربع قبل العصر فلهذا ساه ق الأصل حسئا؛ 
و لم یذکر الاربع قبل العشای وغذا کان مستحّا لعدم الواظبة وذکر فیه رکعتین بعد العشاء وق غیره ذکر 
الثربع» فلهذا حبر الا آن الأربع آفضل. [اللباب: ۷5/۱] 
وتوافل النهار اخ: [لا فرغ من سنن الرواتب» شرع في بیان النوافل] الأفضل في الیل عند آیي یوسف ومحمد: مثین 
مثین؛ لقوله ع: "صلاة اللبل مثین مثن» وف النهار آربم آربم" اعتبارّا بسنة الظهر, ولانه عم کان یواظب علی آربع 
ی الضحی» وعند آلي حنيفة سقله فیهما آربع آربع لان البي 5 کان يصلي بعد العشاء ربا روته عائشة, وکان 
یواظب علی الأریع ی صلاة الضحی. ولانه آدوم تحرعة. فیکون الاربع اکثر مشقة. وأزید فضیلة وی "العراج": آنه 
بقوغما یف اتباعا للحدیث. بتسليمة واحدة !مْ: والأفضل عند آيي حنيفة سثفه التتفل بالاربع بتسليمة واحدة في اللیل 
والنهار» وعند آيي یوسف ومد تلا لتفل بالثربع في النهار» والتتفل بالائنین نی اللیل کذا في العتبرات. 
ویکره: لانما ‏ ترو عن اليي 3 وعلیه عامة الشایخ.[حاشية السندي: ۱۰۵] بتسليمة واحدة: والافضل عنده آربع 
آربع نی اللیل والنهار» قال ی العیون": وبقوغما یف اتباعّا للحدیث... وقد اعتمد الامام البرهاني والنسفي وصدر 
الشريعة وغیرهم قول الامام.[لتصحیح والترجیح: ۱۷۳,۱۷۲] واجبة: آي فرض قطعي ی حق العمل؛ وقال الشافعي 
سثله: فرض في ال رکعات کلها؛ لقوله عم:: "لا صلاة لا بقراءق و کل رکعة صلاق وقال مالك: ی ثلاث رکعات؛ 
(قامة لا کثر مقام الکل تیسیرّ ولنا: قوله تعالی: طفافرآوا ما سر من رنه (لزمل: ۰ ۲) والاأمر بالفعل لا يقتضي 
التکران ولا آوجبناها في الثانية استدلالا بالاول؛ لأفما یتشاکلان من کل وحه وأما الأحریان ان 


سرد بسن دصن یو رز نوبز مورا برس ۱۱ 


کتاب الصلاة ۱۰ باب النوافل 

وهو جر في الأخریسین: ن شاء قراً الفاتحة وان شاء سَکت وان شاء سبح: 

والقراءة واجبة ی میم رکعات النفل وني جمیع الوتر. ومن دخل في صلاة النفل تم آفسدها 
تصدا 

قضاها فان صلی آربع رکعاتٍ وقعد نی الأُولی ین نم آفسد الأحریین قضی رکعتین. 


وهو خر في الأخریین !خ: يعي مقدار ما عکن آن یقول فیه ثلاث تسبیحات, وغذا لا جب السهو بترك 
القراءة فیهما في ظاهر الرواية کذا نی "اهدایق الا آن الأفضل آن یقراً فیهما الفاتحة» قال في النهاية": (ن شاء قراً 
یع الفانحة ون شاء سبح یعیي ثلاث تسبیحات, وان شاء سکت. يعيي مقدار ما عکن آن یقول فیه: ثلاث 
تسبیحات, فان م یقراً وم یسبح کان مسیئا ان تعمد السکوت وان کان ساهیّا فالاصح: آن لا تجب علیه 
سهو. [ابحوهرة النیرة: ۸۷] وان شاء سبح: هکذا ثبت الا آن الافضل آن یقرا. 

والقراءة واجبة !خ: آفرد الوتر بالذکر؛ لانه ی الأصح واحب. ولیس بفرض, ولا بنفل والقراءة فرض نی 
کل رکعات النفل؛ لان کل شفع من النفل صلاة علی حدةء والقیام ی الثالثة کتحرعة مبتدأة وطذا لا يجب 
بالتحريعة الأونی الا رکعتان ٍ الأظهن وغذا قالوا: یستفتح في الثالثت آما کون القراءة فرضا في کل رکعات 
فللاحتیاط؛ لانه شبهة ی کون الوتر سنة ثابتة لاعتلاف الاأحادیث فاحتاطوا له بایجاب القراءة لاحتمال 
آن یکون نفلا» ولا یستفتح في الثاللة منه ولا یتعوذ ولا یکمل تشهده الوی لشبهه بالفرض. 

ومن دخل في صلاة اخ: یی ی اف 
ایضا لا یزمه لا رکعتان وان نوی مائة رکعة عندهماء حلافا لاب یوسف بش وقوله: "آفسدها" سواء فسدت 
بفعله و بغیر فعله کالتیمم یری الاء وما آشبهه. و كالرأة (ذا حاضت ی التطوع جب القضاء بخلاف الفرض. 
[ابوهرة النیرة: ۸۷] قضاها: وحوباه ويقضي رکعتین وان نوي آکثر حلافا اي یوسف. [للباب ۷۵/۱] 

وقال الشافعي: لا یلزمه القضاء» لانه متبرع, ولا لزوم علی التبرع قال ال تعالی: ما ی المحییین من 
یی «لتوبة: )٩۱‏ فمن شرع في النفل م۸ فه ۱ مه القضای ولنا: ان للودی وقع قربةء فیلزمه الامام صيانة 
للمودی عن البطلان؛ لقوله تعال: طوّلا تبطلوا أغمالکم6ه رصد:۳۳ وما یجب علی العبد بالترامه نوعان: الّول: 
ما یجب بالقول وهو النذر» والثاني: ما یجب بالعمل» وهو الشروع والشروع بأحد الأمرین اما بالافتعاح» 
و بالقيام ٍل الثالثة؛ لأن القیام (لیها عنزلة تحرعة مبتدأة, 

فان صلی آربع | : الراد من "صلی" شرع؛ لانه قال: قضی رکعتین؛ لان بعد آداء ارب کیف القضاء تطوعا. 
قضی رکعتین: لأن الشفع الاول قد تم والقیام ی الثالثة عنزلة تحرعة مبتدأق فیکون ملزمٌا وهذا (ذا آفسد 
الاحریسین بعد الشروع فیهما بآن قام ی الثالثةء مج آفسدهاء آما ٍذا آفسدها قبل القیام لا جب علیه قضاء 
الاحریین)؛ لانه أفسد قبل الشرو ع ف الشفع الثاني» وعن ی یوسف له یقضی اعتبارا للشرو ع بالنذر وقید 


بقوله: وقعد؛ لأنه لو م یتمجر و ونان انیم هط امن زاتاق اوه ق لوزن 1۸۸۰۸۱ 


کتاب الصلاة ۱۰۲ باب النوافل 
وقال آبو یوسف بلله: يقضي اربعا. 

ويصلّي الة قعنامعاقدرة علی اقا وان افتتحها قائماه نم قعد جاز عند آیي حنيفة سایم. وقالا: 
لا جوز الا من عذر. ومن کان خارج الصر یتفل علی دانه ی أي جهة توبتهت پومی یم 


وقال آبویوسف سثیه ! : وهو احتیاط؛ لأما عنزلة صلاة واحدة. [ابموهرة النیرة: ۸۸] 
ويصلي النافلة | خ: لأن له ترك أصلهاء فکان له ترك وصفها بالطریق الأویی وأطلق الصنف هذا الکلام» فیشمل 
التراویح؛ اٍذ الأأصح فیها ابوازه وسنة الفجر أیضاه وقید بالقاعد؛ لأن تتفل الضطحع بلا عذر غیر صحیح. 
مع القدرة علی القیام: لقوله -#2: "صلاة القاعد علی النصف من صلاة القائم" آي ی حق الأحر.... قال 
ی "اهدایة": والسنن الرواتب نوافل» يعي مجوز آن یصلیها قاعدّا مع القدرة علی القیام» واحتلفوا في كيفية 
القعود» قیل: کیف شای والختار آنه یقعد کما یقعد ق التشهد. [ابكوهرة النیرة: ]۸٩‏ 
وقالا: لا جوز: قیاسا علی مسألة النذ فکما آنه لا یخرج عن عهدة ما لزمه بنذر الصلاح الا بالقيام, فکذا ما شرع 
فیه قائمّا» وللامام آن الوحوب في النذر باسم الصلاق وهي تنصرف ای الأُرکان من القیام والقراءة وغیرهاء وآما 
الوحوب فیما شرع بالتحرعة» وهي لا توحب القیام» وهذا کله ٍذا ۸ یکن له عذن آما |ٍذا کان له عذر 9 
اتفاقاه ولو افتتح التطو ع قاعذاه تم بدا له آن یقوم» فقام وصلی ما بقي حاز عندهم جمیعا. وی "التصحیح والترجیح 
قال في "افداية": قوله استحسان, وقوضما قیاس» واعتار احبوبي والنسفي وغیرهما قول امام.[ص ۱۷6۰۱۷۳] 
ومن کان خارج ا: محدیث ابن عمر ما قال: رأیت رسول ال ج علی حمار وهو متوجه ال حیبر یومی 
ما وکذلك الستن الرواتب؛ لا ی الاصل نوافل» وعن آي حنيفة آنه ینزل لسنة الفحر ولا بحوز علیها 
الفرائض والواحبات» مثل الوتر والنذور والشرو ع الذي آفسده وصلاة امنازق وسجدة التلاوة ال تلیت علی 
الارض» ويصلي الکتوبة علیها ٍذا کانت جموخا لو نزل لا عکنه الرکوب لا .ععین» ولا معين له و کان شیا 
کبیرا لا عکنه الر کوب ولا یجد من یر کبه و کان یی طين لا بجد مکائا یابسا» و کان ف البادية والقافلة تس 
ویخاف علی نفسه آو متاعه لو نزل» وکذا لعذر الطر وحوف العدو والسبع ونحوهاء ثم احتلف في مقدار الفروج 
من الص فقیل: مقدار فرسخین آو آکش وی أقل لا جوز والاصح: آنه یعتبر عدة السف کذا في "العيني" 
وغیره. وی "امخوهرة النیرة: نما جوز التنفل علی الدابة ٍذا کانت سائرة آما |ذا کانت واقفة فلا.[ص 4۰] 
یی آي جهة: [لا آحرحه مسلم عن ابن عمر قال: ریت رسول 5 يصلي علی ار وهو متوحه ال 
خیبر.(حاشية السندي: ۱۰۵)] قال الشیخ الأأحل: والفرد الا کمل مولانا احاج شیخ حمد احدث التهانوي 
سیه ی حاشیته علی "سنن النسائي" اقلا عن شیخه مولانا (سحاق احدث الدهلوي قدس سره: ان هذا زذا 
کان الاستقبال ال القبلة عند التحرعة. وقال: وهو الأحسن والاحوط عندي. 


ی لها مش مد راون ییا ج 7و رن ادخ تاو و0 3 فضي رن کی[ لباب ۱۳5/۱ 


کتاب الصلاة ۱۰۳ باب سجود السهو 


باب سجود السهو 
سجوذ السهو واجب. في الزيادة وانقصان, بعد السلام یسجد سجدتین نم یتشهد ویسلم. 


باب سجود السهو: لما انتهی ذکر الأْداء من الفرائض والنوافل والقضاء شرع في حبر نقصان یتمکن فیهما 
جیعا کما ذکر النوافل بعد آداء الفرائض؛ لکوفا حبرّا لنقصان مکن ی الفرائضء فلهذا ذکر السهو عقیب 
النوافل؛ لکونه جبرّا للتقصان التمکن نی الأداء والقضاء والفراض والنوافل. [ابحوهرة النیرة: 4۱] 

سجود السهو !خْ: اعلم آن ني سجود السحود ثلائة اختلافات, الأول: ف صفته. وهو واحب نی الصحیح, 
والثاني: في محله وهو بعد السلام عندناه والثالث: ی کیفیته» وهي آن یسجد سجدتین م یتشهد م یسلم م 
احتلف ی السلام الأول. فقیل: یسلم تسلیمتین وهو الصحیح کما نف "افداية وقیل: تسليمة واحدة تلقاء 
وحهه, ولا ینحرف عن القبلةء وقیل: تسلیم واحد عن عینه. وهو الصحیح؛ لاأن في صورة التسلیمتین یظن 
القتدون فراغ الامام عن الصلاة, فینصرفون ویقوم السبوق لأداء ما بقي من صلاته فیختل مر امحماعة. قال ق 
"احیط": ينبغي آن یسلم واحدّا عن .ینه. وهو قول الكرخي وهو الأصوب. وبه قال النحعي. 

واجب في الزيادة !ْ: للامر بهء لرواية ُوبان یه عن الني عی9ا: "من سهی في الصلاة فلیسحد سجدتین" 
ولأنه شرع لجبر النقصان وهو او ات للمال مدخل فیه کان بالدماء بخلاف 
الصلاة؛ لأّن شأن اببر آن یکون من جنس الکسر. 

بعد السلام: هو عندنا» وقال مالك: ان کان السهو بالنقصان یسجد قبل السلام؛ لأنه جبر النقصان وان کان عن 
زيادة یسجد بعد السلام؛ لانه ترغیم الشیطان؛ وحكي آن با یوسف یه کان مع هارون الرشید» فجاء مالك سثفه 
فقال له بو پوسف ربیه: ما قولك فی هنه للسألة؟ فأحاب عذهبه فقال له آبویوسف با 
الزيادة والنقصان جمیعا؟ فنسکت مالك سبیه تحیرّاه وقال: علی هذا آدرکنا مشایخناه فقال آبو یوسف سلیه: الشیخ تارة 
بخطیع وتارة یصیب» فظن آن آبا یوسف قال له الشیخ: تارة یخطوم وتارة یصیب. وقال الشافعي سفه: یسجد قبل 
لسلام؛ لا روي آن البی 5 سحد للسهو قبل السلام ولنا: قوله عفت: "لکل سهو سجدتان بعد السلام وروي آنه 
تلا سجد سجدتین للسهو بعد السلام فتعارضت روایتان بفعله تج ويقي التمسك بقوله لا سائه ولن سجود 
السهو ما لا یتکرر. فیژخر عن السلام حیق لو سهی عن السلام تجبر به» ولان السلام واحب. فلا یوژعر عن السجود؛ 
وامخلاف في الأولوية حی لو سحد عندنا قبل السلام حاز» الا آن الأول آولی وقال بعضهم: سجود السهو سنة. 

ر یتشهد ویسلم: فیه (شارة یی آن سجود السهو یرفع التشهد والسلام ولکن لا برفع القعدة؛ لذن الأقوی 
لا برتفع بالأدن بخلاف السجدة الصلبية؛ لأفا آقوی من القعدة فترفعها» وین بالصلاة علی البي 5 والدعاء 
قعدة السهو؛ یع بعد سجود السهو هو الصحیح؛ لأن الدعاء موضعه آخر الصلاة, قال الطحاوي: یدعو ف 


القعدتین جمیما» وی نی ح فیهما. 
ِ 23 و 


کتاب الصلاة ۱۰ باب سجود السهو 
ویلژمه سجودٌ السهو ذا زاد نی صلاته فعلا من جنسها لیس منهاء آو ار فعلا 
مسنوئّ 1 رن قراءة فاتحة الکتاب» آو القنوت.» آو التشهد. آو تکبیر ات 


العیدّین, آو جَهُرّ الامام فیما یخافت. آو حافت فیما یجهر. 


ویلزمه سجود السهو: فٍ قوله: یلزمه" تصریح بأنه واحب. وهو الصحیح؛ لاأْنه شرع لجبر التقصان, فکان 
واحبّا کالدماء ی اج واذا کان واجبّا لا يجب الا بترك واحب. آو بتأحبره آو بتغییر رکن ساهیا؛ وقوله: "من 
جنسها" احترز من غیر جنسها کتقلیب اخحجر وحوهه فانه ما یکون مکروها آو مفستا. [بموهرة النرة: ]٩۲‏ 

ذا زاد (: اعلم آن الاصل في سجود السهو آنه لا جب الا بترك واحب آو تأحیرم و تأحیر رکن ساهیاء وانغا 
وحب ‏ الزیادة؛ لأْما لا تعری عن تأخحیر رکن, و ترك واجب. 

فعلا مسنونا: آي فعلا واجبّا عرف وحوبه بالسنة أي بفعل اليي 5 وهي القعدة الاول؛ لا روي عن البي 6 آنه 
صلی ونسي القعدة فقام ال الثالثق فسبح به وأتم الصلاق ثم سجد للسهی ولهذا سی فعلا مسنوئا» وقید بقوله: 
فعلا؛ لانه [ذا سها عن الذکار لا جب السهو کما |ذا سها عن الثناء والتعوذ وتکبیرات الرکوع والسجود 
وتسبیحاقما الا نی حمسة مواضع: تکبیرات العید والقنوت والتشهد والقراءق وتأحیر السلام عن موضعه. 
فاتحة الکتاب: لأفا واحبة وکذا |ذا ترك آکثرها؛ لأن للاکثر حکم الکل.[ابحوهرة النیرة: ]٩۲‏ 

و القنوت: لأنه واحب. و کذا |ذا ترك تکبيرة القنوت. [ابوهرة الثیرة: ]٩۲‏ قال القاضي: ولو نسي القنوت 
فتذ کر ی الرکوع؛ فیه روایتان» والصحیح: آأنه لا قنوت في الرکوع ولا یعود ی القيام فان عاد یی القیام 
وقنت وم یعد ال رکوع ۸ تفسد صلاته: لأن رکوعه قائم ۸ یرتفض. [التصحیح والترجیح: 4 ۱۷] 

آو التشهد: قال ف "مداية" واشرح الزاهدي": حتمل القعدة او والثانية والقراءة فیهماء وکل ذلك 
واحب. وفیها السحدة هو الصحیح. [التصحیح والترحیح: ۱۷۵۰] آو تکبیرات العیدین: [لاما کلها واحبات؛ 
لمواظبة اليي ‏ من غیر ترلك مرة] و البعض؛ لانه واحب. وکذا (ٍذا ترك تکبيرة ال رکوع من صلاة العید یجب 
السهو. [حوهرة النیرة: ]٩۲‏ ولان التکبیرات آرکان مضافة ی جمیع الصلاة فتر کها آوحب نقصائا» والسحدة 
شرعت لجبر النقصان بخلاف تسبیحات ال ر کو ع والسجود وتکییراقما؛ لها لیست عضافة ال جمیع الصلاة. 
و جهر الامام !: لان اهر في موضعه والخافتة ی موضعها من الواحبات ونما قید بالامام؛ لآن النفرد 
|ذا حافت فیما یجهر فیه لا سهو علیه (جاعا؛ لأنه خبر. وان جهر فیما یخافت فیه ففیه احتلاف الشایخ 
وی "الکرحي" لا سهو علیه» واحتلف ف القدار, والاأصح قدر ما بحوز به الصلاة في الفصلین؛ لأن الیسیر من ابحهر 
والاعفاء لا عکن الاحتراز عنه, وعکن عن الکث وما تصح به الصلاة کثس غبر آن ذلك عند یی حنيفة آية واحدة 


عندهما ثلث آیات» وق "النه ادر ": اذا جه النف د فیما بخافت فیه, » جب علیه السهو .]ابو هرة النیرة: ٩۲‏ 
7 ر بل و 


کتاب الصلاة ۱۰۵ باب سجود السهو 
وسهو الامام بُوجب علی الم لسجوت فان م یسجد الامامْ م ُسجّد المُوتم فان انتهی 
لوتم م یلزم الامامٌ ولا المَْتم السحود. ومن سهي عن القعدة الأولی» شم تذکره وهو للی 
حال القعود آقرب: عاد فجلس وتشهّد» وان کان ٍل حال القیام آقرب: ‏ یعّد ویسجد 
للسهو ون سهی عن القعدة الأحبرة» فقام ال الحامسة: رجع ال القَعدة ما ۸ یسجك 
وآلغی اام وید تس وان ند لسن و؛ بطل فرضّه وحولت صلاته 


آيرت رکها و 
نفلاه وکان علیه آن یضم (لیها رکعة سادسة. وان قعد في الرابع نم قام وم پسلم . . 

قدر التشهد اخامسة 
یوجب علی او ! خ: ان سحد الامام» ولو اقتداژه بعد سهو الامام؛ لن متابعته لازمةء لکن |ذا کان مسبوقا 
نما یتابع الامام في السجود دون السلام؛ لأنه للخروج من الصلاة وقد بقي علیه من آرکافا کما في "البدائم. 
[اللباب ۱۳۸/۱ یسجد الوع: لانه یصیر مالفا راللباب 6۷۸/۱ وله الوم اخَ: لانه (ذا سحد وحده کان 
مخالفا لامامه وان تابعه الامام ینقلب الاصل تبعا. [ابحوهرة النیرة: ]٩۳‏ آقرب: یعین بان ۸ برفع رکبتیه من الأرض» 
وی "البسوط": ما لم یستتم قامّا یعود. وان استتم قائما لا یعود» وصحح هذا صاحب اواشي. (ابوهرة النیرة) 
فجلس وتشهد: لآن ما قرب ال الشيء یأحذ حکمه کفناء الصر یأحذ حکم الصر ی حق صلاة العید 
وابمعةء وم یذکر الشیخ سجود السهو ههناء وف "اطداية": الأصح آنه لا یسحد کما ذا ۶ یقم وی النهاية: 
الختار آنه یسجد ووجد بخط الكي سبشه أنه یسجد.(بلوهرة النیرة) بم یعد: لأنه کالقائم معین.(امحوهرة النیرة) 
ویسجد للسهو: لأنه ترك الواحب فلو عاد هنا بطلت صلاته کما ُذا عاد بعد ما استتم قائمّا؛ لآن القیام 
فرض, والقعدة الأولی واحبةء فلا یترك الفرض لاأحل الواحب.(بحوهرة النبرة) رجع: لأن في رحوعه للی القعدة 
(صلاح صلاته. وذلك عکن ما یسحد؛ لأّن مادون الر کعة محل للرفض. [ابحوهرة النیرة: ]٩۳‏ 
بطل فرضه !خ: عندنا حلافا للشافعي؛ لأنه استحکم شروعه ی النافلة قبل اکمال آرکان الکتوبت وعن 
ضرورته خروحه عن الفرض؛ وهذا لأن ال رکعة بسحدة واحدة صلاة حقيقة حی حنث ها ی عینه: لا يصلي 
کذا قٍ "افدایة". وتحولت صلاته نفلا: عندهما؛ لان بطلان الوصف لا یوجب بطلان الاأصل خلافا لمحمد. 
آن یضم الیها رکعة سادسة: [أي زل اخامسة لیشفعها] فیه ٍشارة ال الوجوب وفي البسوط" قال: وأحب 
لي آن یشفع اخامسة؛ لآن النفل شرع شفعا لا وتراء وهذا ني سائر الصلوات الا نی العصر فانه لا یضم لیها؛ 
لنه یکون تطوعَا قبل الغرب وذلك مکروه, وی "قاضي خان": الا الفحر فانه لا بضیف الیها؛ لان التتفل قبلها 
وبعدها مکروه. فان اقتدی به انسان في هاتین ال ر کعتین أعی النامسة والسادسة, یلزمه ست رکعات عندهما؛ لأن 


تکل صا لا وعد مد رل ییون ار اولل ا لته رلر ۶ ضم ها - 


کتاب الصلاة ۱۰۹ باب سجود السهو 


بظتها الَعدة الگول عاد ال القعود ماب یسجٌد للخامستء وسلم وسجّد للسهی وان قیّد 


القعدة الحری ولا یمید اتشهد 


اخامسة بسحدو ضم لها ر کعة آحری» وقد مت صلائه وال رکعتان نافلة. ومن شك نی 
صلاته» فلم یدر لا صلی آم آربعا؛ وذلك ال ما عرض - له: استأنف الصلایق فان کان 
یعرض له کثیراء بین علی غالب ظنه ان کان له ظن» وان یکن له ظن, بنی علی الیقین. 


ر کعة سادسة لا شيء علیه؛ لانه مظنون والظنون غیر مضمون» ولکن الأفضل الضم تم ٍذا ضم هل یسجد للسهو 
عندهما: الأْصح لا یسجد؛ لان التقصان بالفساد لا جبر بالسجود کذا ذکره التمرتاشي. [ابشوهرة النیرة: 448۳ 4] 
وسلم وسجد !خ: ۱ 0۳ 
ولو عاد لایعید التشهد.(بحوهرة النیرة) ضم الیها ر کعة: استحبابا لکراهة التتفل بالوتر.(اللباب) 

وقد مت صلاته: لوجود ابحلوس رنه .[للباب: ۷۹/۱] ویسجد للسهو؛ لانه آحر الواحب وهو السلام. 
وال رکعتان نافلة: ولا تنوبان عن سنة الظهر علی الصحیح؛ لأغما مظنونتان والظنون ناقص. [ابحوهرة النیرة: 6 ]٩‏ 
ومن شك ففي (: آي قبل الفراغ منهاه ما بعد الفراغ منها آو بعد ما قعد قدر التشهد فلا شيء علیه, وان کان 
قبل السلام. الا آنه لو آحبره عدل بعد السلام أنه ما صلی الظهر آربعاه وشك في صدقه و کذبه, آعادها احتیاطا. 
أُوّل ما عرض له: احتلف الشایخ ق معناه, فقیل: معناه آن السهو لیس بعادة له لا آنه ۸ یسه في عمره قط» 
وقال بعضهم: معناه ول سهو وقع له ی عمره وم یکن سهو في الصلاة قط من حین بلغ» وقال بعضهم: ول 
سهو وقع له ف تلك الصلاة والأول آشبه, کذا في "الکفاية . [حاشية السندي: ۱۰۷] 

استأنف اک لقوله عِ: "ذا شك آحد کم ف صلاته آنه کم صلی فلیستقبل الصلاة" والاستقبال لا یتصور الا 
بالخروج عن الأول» وذلك بالسلام آو الکلام و عمل یناني الصلاق وبالسلام قاعدّا آول؛ لانه عهد محللا 
شرعاء وبجرد النية لغو؛ لأنه م یخرج به من الصلاة. فائدة: اعلم آن الشك تساوي الأمرین لا مزية لحدهما علی 
الاحر والظن تساوي الأمرین؛ وجهة الصواب آرحح, والوهم تساوي الأمرین وحهة الخطاً آرحح. 

یعرض له کنیرا (: لقوله عتل: "ٍذا شك احد کم ی صلاته فلم یدر أثلاٌا صلی أم آربغا؟ فتحری آقرب ذلك 
ٍل الصواب وب علیه ویسحد سحدت السهو" ولانه لو آمر بالاستعناف والالة هذه .عا شك ثانیّا وثالثاه 
فيدي ال امحرج ولا معارضة بین هذا احدیث والذي سبق؛ لأن ذلك محمول علی ما |ٍذا وقع له أول مرق 
وهذا علی ما لذا وقع له غیر مرقء و لم یعکس الأمر؛ لانه یقع احرج بالاعادة في کل مرة. 

غالب ظنه ۱ خ: وقال آبو نصر الاقطع: وهذا هو الشهور من قوشم» وروی احسن عن آپي حنیفة: بي علی 
الیقین. [التصحیح والترجیح: ۱۷] لقوله عیل: "من شك في صلاته فلیتحر الصواب". 

بنی علی الیقین ت لقوله لد: "من شكك بي صلاته ‏ یدر آثلاا صلی آم اربٌا؟ بن علی الاقل" الحدیت, ویقعد 
کل مخت شره و میتی گنز یضار ولقعدة الاحیرة فرض. 


کتاب الصلاة ۱۰۷ باب صلاة الریض 
باب صلاة الریض 
اذا تعذیر علی الریض القیام صلی اعدا ی رکم ویسجد» فان یستطع 3 


ان استطاع 


والسجود آوماً ایمای وحعل السحود أخحفض من الرکوع ولا برفع یل وجهه شیا 


يعی قاعذا 


او فان یستطم القعودٌ استلقی علی قفاث یرم هر هد هقی هب رو و 


باب صلاة الریض: اعلم آن الانسان حالتین: الصحة, والرض فلما فرغ من الاول شرع ني الانیةه وکل من 
السهو والرض عارض سماوي الا آن السهو آعم موقعا لتناوله حالة الرض ایضّا. فقدم. قال ابحوهري: الرض 
السقم وقال العلامة العيي: الرض معین یزول بحلوله ‏ بدن الحي اعتدال الطبائع الأربع. 

(ذ! تعذر علی الریض: اختلفوا ی حد الرض الذي یبیح له الصلاة قاعداء.... والأصح: آن یکون بحیث 
یلحقه بالقیام ضرر.(بحوهرة النيرة) القیام: في الفرائض بحیث لو قام یسقط, فهو الرض القيقي» وحوف زيادة 
الرض هو اثرض الحكمي. وقید بتعذر القیام؛ لأنه لو قدر علیه متکنا و معتمدٌا علی عصا و حائط لا یجز له زلا 
کذلك خحصوصا علی قوغماء فشما جعلان قدرة الغیر قدرة له فان لحقه نوع من الشقة ۸ یجز ترك القیام لأنه 
ما جوز ترکه ذا کان یلحق به ضرر علی الأصح» وعلیه الفتوی» فان قدر علی بعض القیام یقوم بقدر ما یقدر حی 
لو کان قادرا علی التکبیر قائمّا فقط یکبر قائمّا» و کذا لو کان قادرٌا علی بعض القراءة قائمّا ولو آية یقوم بقدره. 
صلی قاعدا: يعی یقعد کیف تیسر علیه, ون قدر علی القعود مستندا ٍل حائط آو لل انسان فانه یجب علیه 
ذلك ولا یجزئه مضطحعا کذا ف "النهاية.[ابوهرة النیرة: 40] لقوله #2 لعمران بن حصین: "صل قائمٌا فان 
تستطع فقاعدا فان لم تستطع فعلی ابلنب" وی رواية النسائي: "فان ۸ تستطع فمستلقیا تومیء ایماء . 
وی البحر": الدلیل علی صلاة الریض قاعدّا آُو مستلقیا قوله تعالل: این ک 9 له قیاماً 9 وعلی 
جنوبهمه رل عمران:۱۹۱) قال ابن عباس وجابر وابن عمر علْد: ن الاية نزلت ی الصلاق آي قیامّا زن قدرول 
آو قعوذا ٍن عجزوا عن القیام. وعلی حنوهم ان عجزوا عن القعود. حفض من ال رکوع: لان الماء قائم 
مقامهما فأحذ حکمهماه فان ۸ یخفض لا یصح لعدم الاعاء. ولا یرفع !خ: لقوله 2: "زن قدرت آن تسحد 
علی الأرض فاسجد, ولا فأوم برأسك" فلو رفع کان مکروها تحریٌ. 

استلقی علی قفاه | خ: لحدیث ذکرناه من رواية النسائي» ولقوله علن: "یصلی الریض قائمّاه فان ۸ یستطع 
فقاعذاء فان ۸ یستطع فعلی قفاه. فان یستطع فا أحق لقبول العذر منه". قال في "ابحوهرة النیرة": استلقی 
علی ظهره يعي بعد آن توضع وسادة تحت رأسه حیق یتمکن من الاعاء؛ لأٌن الاستلقاء عنم الاماء من الأصحای 
فکیف من الرضی. فان صلی مضطحعَا» فنام فیه اتقض وضوژه کذا ی "الوجیز". [ص ۹5] وی "التصحیح 
والترحیح ": قال ی البدائع": ری ناموطلموللق ,هبرتیق بان وطاتاهو وضو یاب ب[سن ۱۷۲۷] 


کتاب الصلاة ۱۰۸ باب صلاة الریض 
وحعل رجلیه ٍل القبلةء وآوماً ال رکوع والسجود. وان اضطجع علی جنبه ووجههُ بل 
لقبلة ووماً حازء فان یستطع الایماء برأسه خر الصلاق ولا پومی بعینیه ولا بحاحبية 
ولا بقلبه» فان قدَرّ علی القيام وم یقدر علی الر کوع والسجود ۸ یلزمه القیام. وحاز 
آن يصلي قاعدا یومیء ایمای و ی و 


اضطجع علی جنبه: يعي علی جنبه الاکن؛ ویجعل رأسه من قبل الشرق. الا آن الاول آول فان ۸ یستطع 
الاستلقاء علی جنبه الأٍِعن» فعلی جنبه الأیسر. [احوهرة النیرة: ]٩۰‏ 

آخر الصلاق: لقوله ‏ ی احدیث السابق بعد قوله: "فان م یستطع فعلی قفاه یومی لعای فان ۸ یستطع فاله 
أحق بقبول العذر منه"؛ وف قوله: "آحر الصلاة" (شارة ی آها لا تسقط [ذا بلغ ی هذه الحالة وان کان آکثر 
من یوم وليلة ٍذا کان مفیقا هو الصحیح؛ لأنه یفهم مضمون اخطاب, بخلاف الغمی علیه کذا في "افدایة" قال 
نی "قاضي خان": في ظاهر الرواية تسقط [ذا کان اکثر من یوم ولیلة؛ لأن بحرد العقل لا يكفي لتوحه النطاب؛ 
لان محمدّا ذکر ی "النوادر" من قطعت یده من الرفقین وقدماه من الساقین لا صلاة علیه» فثبت آن بحرد العقل 
لا يكفي. وی "اللباب": قال ف "النهر": لکن صحح قاضیخان وصاحب البدائعم عدم لزومه لٍذا کثرت وان 
کان یفهم وی "اخلاصة": آنه الختار وحعله في "الظهيرية": ظاهر الروايق قال: وعلیه الفتوی» وی الینابیم": 
هو الصحیح وحزم به الولوابحي وصاحب "افداية" نی "التحنیس"» وصححه في "ختارات النوازل".[ ۸۱/۱] 
ولا یومی بعینیه !خ: بناء علی آن مسمی الاباء لغة حاص بالراس وأنه بغیرها [شارق وقد جاء مفسرا ی قوله عبلا 
لذلك الریض: "والا فاوم برأسك واحعل سجودك آحفض" ولا تتحقق زيادة اخفض بالعین ونحوهاء وقال 
زفر سثه: یومی بعینیه» فان عجز فبقلبه. وقال الشافعي یبثنه: ينبغي آن یومی بقلبه وبعینیه؛ لأنما في الرأس 
فیأحذان حکمهاء وان عجز فبقلبه؛ لآن النية ال لا تصح الصلاة بدوما نما تقوم به فتقام به الصلاة عند 
العجزء ولنا: آن نصب الأبدال بالرأي متنع» والنص ورد بالاعاء بالرأس علی حلاف القیاس» فلا بعکن القیاس 
علی الرأس؛ لانه یتأدی به رکن الصلاة أي السحدة دون هذه الأشیاء. 

یلزمه القیام: لان القصود منه هو الکو ع والسجود والقیام وسیلق ف|ذا سقط القصود سقط الوسیلة. 
قاعذا یومی ایماء: فان وم قائمّا حاز کذا ف "احیط" وی الفتاوی": |ذا آراد آن یومیع لل رکوع آوماً قائمّا» 
ویومیم للسجود قاعدٌّا» والافضل هو الاماء قاعدّا بالکل» ون "الواقعات": |ذا أوماً للسحود قائمّا لا یجزئه, 


ول رکوع بجزه.[] ۰ 


کتاب الصلاة ۱۰۹ باب صلاة الریض 
فان صلی الصحیح بعض صلاته قائمّاه نم حدث به مرضن, آتمها قاعدّا ی رکع ویسخد 
۳ 3 7 م7 زر # ۳ 5 ۳ 
ویومی ایماء ن یستطع الر کو ع والسجوت آو مستلقیا (ن م یستطع القعود. ومن 
و ِ" 2 ٌ 
صلاته بایمای قَدر علی ال رکو ع والسجود: استانف الصلاقة. ومن آغمي علیه حمس 
صلوات فما دُوفا: قضاها [ذا صح, وان فانته بالاغماء آکثرٌ من ذلك: ۸ یَقض. 
وهذا استحسان 
فان صلی الصحیح ا: لان في ذلك بناء الأدون علی الاعلی, ولأنه لو استقبل لوقع الکل ناقصّاء وکان هذا 
آول» وروي عن آيي حنيفة سله: آنه یستقبل. 
بنی علی صلاته !: عندها وقال حمد سشه: یستقبل» والاأصل آن بناء آخر الصلاة علی آوضا عنزلة صلاة 
القتدي علی صلاة الامام» فکل موضع یصح الاقتداء صح البنای وما لا فلاء واقتداء القائم بالقاعد صحیح 
عندهما بناء علی فعل البي 5 کما مر قي ابماعة وعند محمد سثه: لا یجوز؛ لان حالة القتدي آقوی من حالة 
الامام» وقول الشیخین آقوی لطابقة امحدیت النبوي 5 
استأنف الصلاة: هذا |ذا قدر علی ذلك بعد ما رکع وسجد آما ٍذا قدر بعد الافتتاح قبل الاداء صح له البناء 
کذا نی "حوامع الفقه"؛ وقال زفر سثه: يب نی الوجهین علی أصله ی الاقتداء؛ لآن عنده جوز آن يقتدي الراکع 
بالومیم. [احوهرة النیرة: 47] 
ومن آغمی علیه اخ: قید بالاغماء؛ لانه لو زال عقله بالخمر یلزمه القضاء وان طال؛ لاه حصل عا هو 
معصية, فلا یوحب التخحفیف, وغذا یقع طلاقه» و کذا ٍذا زال بالبنج و الدواء عند آيي حنيفة سه؛ لان سقوط 
القضاء عرف بالاثر |ٍذا حصل بأَفة سماوية فلا یقاس علیه ما حصل بفعله وعند محمد سه یسقط؛ لن مباح 
فصار کالرض» والفتوی الیوم علی آنه حرام کذا في "الوجیز". 
آکثر من ذلك م یقض: آي لو زاد الاغماء و ابحنون آکثر من الشمس لا يقضي مطلقاء سواء کان بالساعات 
و بالاّو قات عندهمان وعند محمد سثله: ان کثر بالأوقات بان تفوته السادسة ار لا يقضي. فلو جن قبل الزوال 
ودام (ل ما بعد الزوال من الیوم الثايي» و أفاق قبل دحول وقت العصر یقض عندهماء؛ لنه من حیث الساعات 
أکثر من یوم ولیلت وعند محمد سله: يقضي ما م عتد لل وقت العصر حق تصیر الصلوات ستّا. وی 


"حاشية السندي": قالت الناپلق:نتضیی ملقام مق نوی وق ی ۰۵۲2۹ ۱۱/۸۱۸۱ 


کتاب الصلاة ۱۱۰ باب سجود التلاوة 


باب سجود التلاو ق 
فی القرآن آربعة عشر سجدة: 
ی آحر الأعراف وی الرعده وني النحل, وی بيي سرائیل, ومرع والأولی في الحج» والفرقانه 
ول والح تسزیل» وض وحح السحدةی والنحم والانشقاق والعلق. والسجود ی 


باب سجود التلاوة: ووحه الناسبة: آن الریض [ذا صلی فقد انقاد لامر ال وی التلاوة |ٍذا سحد فقد انقاد أیضا 
لامر ال وی اضافة السجود ی التلاوة (شارة ال أنه (ذا کنبها آو هجاها لا یجب علیه السجود.(ابموهرة الثبرة) 

في القرآن: اعلم آن العلماء احتلفوا نی عدد سجود التلاوة في القرآن علی آقوال: الگول: مذهبناء والان: (حدی عشرة 
باسقاط ثلاث من الفصل واثالث: حمس عشرة وبه قال الدنیون والرابع: آربعة عشرة باسقاط ص ولبات 
السجدتین في اج وهو قول الشافعي ومد والخامس: آربع عشرة باسقاط النجم وهو قول یی ور کذا نی البناية . 
آربعة عشر : اعلم آن بالقرآن آربعة عشر سحدة سبعة منها فريضة, وئلاث منها واحب؛ وأربع منها سنق 
آخر الاعراف فرض, والرعد فرضء والنحل فرض» وبيي (سرائیل فرض» ومرم فرض؛ والأول في اج 
فرض» والفرقان واحبة واللمل سنة» والم تضزیل واجبة» و ص فرض» وحم السجدة واحبق والنجم سنق وذا 
السماء انشقت سنة واقراً سنق.... وهل بحب السجدة بشرط قراءة جمیع الاية آم بعضها؟ الصحیح آنه ٍذا قرا 
حرف السجدق وقبله کلمة ویعده کلمة وجب السجود ولا فلاء وقیل: لا جب لا آن یقرا اکثر آية السجدة 
ولو قراً آية السحدة کلها الا احرف الذي ق آخرها لا یجب علیه سجود والستحب ابلهر باية السحدة [ذا 
کانت ابلسماعة متهیئین للصلاة ولا فالاحفاء فضل وان تلا بالفارسي لزم السامع وان ۸ یفهم عند أيي حنيفة سیه 
وعندهما لا یلزمه الا |ذا فهم. وروي آنه رحع ی قوغماء وعلیه الاعتماد. وان قرآها بالعربیة. وحب علی 
السامع فهم و یفهم (جاعا. [|بحوهرة النیرة: ]٩4۷‏ 

والاول في احج: وقال الشافعي: في احج سجدتان؛ حدیث عقبة بن عامر فلیه قال: قلت: يا رسول ک! افضلت 
سورة اج بأن فیها سجدتین؟ قال: نعم» ومن ‏ یسحدهها م یقرها؛ ولنا: ما روي عن اين عباس وابن عمر ها 
آفما قالا: سجدة التلاوة نی احج هي الأویی, والثانية سحدة الصلاة وقرانما بالر کوع یژید ما روي عنهماء وما 
رواه الشافعي ۸ یثبت. وذکر ضعفه ق "الغاية ون ثبت, فالراد باحداهما سجدة التلاوق وبالحری سجدة الصلاة. 
وص: قال الشافعي سثه: لا سحدة فیهاء بل هي سحدة الشکر؛ لا روي عن ابن عباس فد آنه عتل سحد 
ص ؛ وقال: سجدها داود توبةء وحن نسجدها شکرّ ولنا: ما روي عنه عن الني 5 آنه سجد ني ص 


وما رواه ضعفه البيهقهع) وراه مولامل میدن( زان رمع 0 ۰ ۱/۷۸/۷۱ 


کتاب الصلاة ۱۱۱ باب سجود التلاوة 
واجب ی هذه الواضع علی التالي والسامع سواء فص ساغ القرآن و م یصد/ً فا 
تلا الامام آية اسحدة سجدهاء وسجد الأمومُ معه» فان تلا موم یلزم الامام ولا الّموم 
السجود. وان سععوا وهم ی الصلاة آية سحدة من رحل لیس معهم في الصلاة م یسجدوها 
فی الصلاق وسحدوها بعد الصلاق فان سجدوها ف الصلاة ‏ تجزئهم ول تفسند . . 


واجب في هذه !ْ: آي یجب عملاً لا اعتقاداه وتحب علی التراحي لا علی الفور» وقال مالك والشافعي سف: 
سنة؛ لأنه ی قرآها وم یسحد هاء ولنا: آن یاقا کلها تدل علی الوحوب؛ لأفا علی ثلائة آقسام: قسم آمر 
صریح» وهو للوجوب. وقسم ذکر فیه فعل الأنبیاء علیهم السلام والاقتداء هم واحب. وقسم ذکر فیه استتکاف 
الکفار وخالفتهم واحبة وتأویل ما رواه آنه لم یسحد للحال ولیس فیه دلیل علی عدم الوجوب؛ لٍذ هي لا بجب 
علی الفورء وورد عنه ۷2 آنه قال: "السحدة علی من سمعها وعلی من تلاها و کلمة: اعلي" للوجوب. 

علی التالي والسامع: |ٍذا کان هلا للوجوب. [اللباب ۸۳/۱] سواء کان التالي طاهراه آو محدئاه و جناه آو حاتضاه 
آو نفسای آو کافراء آو صبیّه و سکران فذلك کله یوحب علی السامع السجدة. وقیل: یشترط آن یکون 
الصبي یعقل؛ ولو سعها من نائم آو مغمی علیه و بجنون ففیه روایتان» أصحهما لا یجب وف الفتاوی: زذا 
سعها من بنون بجب» و کذا من النائم, الأصح الوجوب آیضا.(بحوهرة النیرق) سواء قصد اخ: لا روي عن 
عنمان وعلي وابن مسعود واین عباس هقٌد هم آوجبوا علی التالي والسامع من غیر قصد, و كفي هم قدوة. 
وسجد الأموم معه: [لالترامه متابعته] سواء سعها منه أم لاء وسواء کان ی صلاة ابلهر و الحافتة الا آنه یستحب آن 
لا یقرآها ي صلاة الحافتة. [ابوهرة النیرة: 4۷] م یلزم الامام !ْ: يعین لا نی الصلاة ولا بعد الفراغ منها عندهماء وقال 
محمد سه: یلزمهم بعد الفراغ؛ لأن السبب قد تقرر ولا مانع» بخلاف حالة الصلاة؛ لانه يژدي ی لاف موضوع 
اامامة و التلاوة؛ لآن التالي کالامام للسامع في سجود التلاوة. وشما: آن القتندي محجور علیه عن القراءة لنفاد تصرف 
الامام علیه؛ لآن قراعة الامام له قراة؛ لقوله ع2: "من کان له مام فقراعة الامام له قراعة» وذلك دلیل الولاية علیه 
والولاية دلیل الحجر علیه. ولان الشارع منعه عن القراعة واحجور لا حکم لتصرفه بخلاف ما |ذا سمعها من ابلنب 
واخائض؛ لْما لیسا .عحجورین بل منهیین» والتصرفات النهي عنها یعند با ویعتبر حکمها. [ابلوهرة النیرة: ۹۸] 
یسجدوها فی الصلاة: اما لیست بصلاتية فیکون ادخاها فیها منهیّا عنه وهي وحبت کاملة, فلا تتأدی بالنهي. 
بعد الصلاق: لصحة التلاوة من غیر حجر.(ابوهرة النیرة) ۸ تجزتهم: لنقصاما. یعین آما ناقصة لکان النهي؛ 
فلا یتأدی ها الکامل ولا لیست بصلاتی» وغیر الصلاتية لا تودي ق الصلاة فتمکن النقصان بآدائها ن 
الصلاق وما وحب بصفة الکمال لا یتأدی بالناقص. [احوهرة النیرة: ٩۸‏ 

ول تفسد اخْ: لا من آفعال الصلاةه ویي النوادر": تفسد وهو قول محمد» والگول قوضماء وهو الاصح. ولو قراًالامام 
آية لسجدة ال سععها من الا حنيقم واصبجمع نوم بهامبجببارلی(ط بلاق بر جیتم علیمل یا[ برهرة انبرة: ]٩۸‏ 


کتاب الصلاة ۱ باب سجود التلاوة 
صلاهم. ومن تلا آية سحدة حارج الصلاة و ۶ یسجدهاء حی دخل ی الطلاة فتلاها؛ 
وسحد ما أجزألّه السجدة عن التلاوتین وان تلاها نف غیر الصلاة فسحدهاء نم دنل 
الصلاة فتلاما سحدها یاه وم جزئه السجدة الفول. ومن کرّر تلاوة سحدة 
و احدة ی لس واحد. أجزأته سجدةّ واحدة. ومن آراد السجود کر ول یرفع یذیه, 
وسجد تم کبّر ورفع رأسّه ولا تشهّد علیه ولا سلام. 


أجزآته السجدة للتداحل, وحعلت انارجية تبعّا للصلانية لقوقما. حیق لو م یسجد للصلاتية ۸ یأت بالخارجية 
ایض وی کذا ی افتح العین" و "العيي" ویي ابحوهرة الثیرة": قوله: آحزانه؛ لن الثانية آقوی لکوفا صلائیت 
فاستتبعت الكویل و کوفا سابقا لا ينایي التبعية کسنة الظهر الأویی للظهر وف "النوادر": یسجد آحری بعد الفراغ؛ 
لان للویی قوة السبق, فاستویا. قلنا: للثانية قوة اتصال السحدة بالتلاوة فتر+جححت علی لول فاستتبعتها» وهذا |ذا 
دحل نی الصلاة قبل آن یتبدل احلس ما |ٍذا تبدل ل یجزه سحدة الصلاة عن التلاوتین» وهذا الذي ذکره الشیخ هو 
رواية کتاب الصلاة. وی النوادر": لا یسقط ما وحب خارج الصلاق بل یسجدها بعد الصلاة؛ لأنه حين اشتغل 
بالصلاة تبدل اجلسء کما لو اشتغل بالأاکل» ولا عکن حعل الوی تبغا؛ لأن السابق لا یکون تبعّا للاحق» ولا عکن 
حعل الثانية تبعَا؛ لانما آقوی, فوحب اعتبار کل واحد سببّاه فالصلاتية تودي فیهاء والأولی تودي بعد الفراغ من 
الصلاة الا آن الْول هو الظاهر؛ لگن التلو آية واحدة, والکان واحد والثانية أکمل؛ لن ها حرمتین: حرمة التلاوق 
وحرمة الصلاق تم علی رواية کتاب الصلاة في قوله: "آحزانه" فلو م یسحدها في الصلاة حی فرغ منها سقطت عنه 
السحدتان جمیعاء وی رواية "النوادر": ما وحب خارج الصلاة لا یسقط. [ص ]٩۹0۹۸‏ 

ول تجزئه السجدة ! خ: لان الصلاتية آقوی فلا تنوب الأویی عنها.[ابحوهرة النیرة: ]٩4‏ 

آجزأته سجدة !: والأأصل آن میناها علی التداحل دفعّا للحرج بشرط اتحاد الاية وابحلس واذا احتلف عاد احکم 
ٍل الأصل, ولا ختلف احلس بالقيام, بخلاف الخحيرة؛ لأن فیها دلیل الاعراض. | حاشية السندي: 1۱۰] فاذا تلا آية 
سجدة فسجد. تم قرأً تلك الاية ی ذلك امحلس مرار» یکفیه تلك السحدة عن التلاوات الوجودة بعد السحدة. 

کبر ول یرفع یدیه !خ: نا روي ابن عمر خی آنه ِا کان لا یفعل ی السحود يعي لا یرفع یدیه. ون 
"ابوهرة النیرة": اعتبارا بسجدة الصلاة کذا نی "اطداية» وفیه !(شارة ٍل آن التکبیرة سنة» ولیس بواحب؛ لأنه 
اعتبره بسجدة الصلاة والتکبیر فیها لیس بواحب» ویقول في سجوده: سبحان ری الأٍعلی تلایا هو 
الختار.... ولا بحوز سجدة التلاوة الا .عا بحوز به الصلاة من الشرائط من الطهارة من احدث» والنحس؛ 
وستر العورق واستقبال القبلة |ٍذا تلاها علی الأرضء ولا تیمم ها الا آن لا یجد الاء آو یکون مریضاء فان تکلم 
فیها و قهقه و حدث متعمذٌا آو عطأء فعلیه اعادقما. [ص ۱۰۱۰۱۰۰] 


ولا سلام: لان دلک جیهم وور تام یرامیب یمقر وان احرام خا. 


کتاب الصلاة ۱۱۳ باب صلاة السافر 
باب صلاة السافر 
السفر الذي یتفر به الهْحکام: هو آذن یقصد الانسان موضعا بینه وبین الممصد 
ه مسيرة ثلاثة آیام بسیر الابل ومشي الاقدام و معتبر ی ذللی بالسیر فِ الا 


باب صلاة السافر: ووحجه الناسبة بینه وبین سجدة التلاوة: آن التلاوة سبب للسجود. والسفر سبب لقصر 
الصلاة؛ ولنغا قدم تخرد ابادوه علیه: لان میب التجرة التلاوی وهي عبادة, وسبب قصر الصلاة السفن 
ولیس هو بعبادة بل هو مباح؛ والعبادة مقدمة علی الباحات. [ابحوهرة النیرة: ۱۰۱] والسفر في اللغة: الکشف؛ 
سمي به؛ لأنه یکشف عن أخلاق الرجال وشرغا: قطع مسافة تتغیر به الحکام من قصر الصلاق, واباحة الفطر 
وامتداد مدة السح, وسقوط وحوب امسمعة والعیدین والاأضحية, وحرمة الثروج علی الرأة الحرة بغیر محرم. 
آن یقصد ۱ خ: القصد: هو الارادة لا عزم علیه نما قید بالقصد؛ لٌنه لو طاف جمیع الدنیا من غیر قصد السفر لا بصیر 
مسافرا؛ و کذا القصد نفسه من غیر سبر لا یعباً به, فالقصد وحده غیر معتبر» و کذا الفعل» بل العتبر احتماعهما. 
مسيرة ثلائة آیام: قال آبو نصر: هذه رواية الأصول» وروی امحسن: یومان واکثر اثالث. [لتصحیح والترجیح: ۱۸۱] 
یعی مارا دون لیالیها؛ لآن اللیل للاستراحت ويعي ثلائة یام آقصر آیام السنة وذلك ان حلت الشمس البلدق 
وهل یشترط سفر کل یوم ال اللیل» الصحیح: آنه لا یشترط حی لو بکر في الیوم الأول ومشی زل الزوال» وبلغ 
الرحلة ونزل للاستراحق وبات فیها تم بکر ی الیوم الثاني کذلك ال الزوال تم ی الیوم الثالث کذلك. یصیر 
مسافرا؛ کذا ق "الفتاوی"؛ لأنه لا بد له من النزول لاستراحة نفسه ودابته؛ لانه لا یطیق السفر من الفجر ال 
الفج و کذا الدابة لا تطیق ذلك, فألقت مدة الاستراحة عدة السفر للضرورة. [امحوهرة النیرة: ۱۰۱۰۱۰۲] 
قوله: مسبرة ثلائة آیای مع الاستراحات العتادة حیق لو آسرع فوصل في یومین قصر وقید بثلاة آیام» وهی 
آدن مدة السفر عندنا؛ لقوله عل#: معسح القیم یوما ولیلق والسافر ثلاة آیام ولیالیها وعند الشافعي رنه 
مقدر بیومین» وهو ستة عشر فرسخّا وی قول: بیوم ولیلة وعند مالك سقه: بأربعة برائد» و کل برید اثنا عشر 
میلاء وعند أیي یوسف هه بیومین وأکثر الثالث» ولکل واحد دلائل من الاثار» ولنا ما رویناه من حدیث السح 
علی اف کذا نی العي وغيره. بسیر الابل: یعی القافلة دون البرید. [ابلوهرة النیرة: ۱۰۳] 

/ملحوظ: تب السفر ایومبالیل 4۸ میا (۲4۸۵ ۰ ۷۷ کیلومت) 

بالسیر في الاء: أي لا یعتبر السیر ی البر بالسیر ف البحر ولا السیر ف البحر بالسیر ف الب ونما یعتبر ی کل 
موضع منها ما یلیق بحاله» حی لو کان موضع له ی زا سا ات 


الریا مستوية. والثاني: البر وهي مین فانه اذا ذهب ی یق الاء یقصر وف البر لا یقصر... 
5 5۹00۳ 0 نا اوه با 


کتاب الصلاة ۱۱ باب صلاة السافر 
وفرض السافر عندنا ی کل صلاة رباعية رکعتان ولا حور له الزيادة علیهما؛ 
فان صلی ربکا وقد قعد ی الثانية مقدار التشهّد أحرأتهٌ الرکعتان عن فرطلاه 


کان آحرم بر کعتین 


وکانت الْخریان له نافلقه وان ۸ یقعد في الثانية مقدار التشهد یی ال رکعتین 
الاولیین بطلت صلاتة. ومن حرج مسافراً صلی رکعتین |ذا فارق بیوت المصر 


< والعتیر في البحر: ثلائة آیام ی ریح مستوية کما ف ابلبل یعتبر فیه ثلائة آيام وان کان في السهل یقطع في أقل 
منها» ولو کانت السافة ثلائا پالسر العتاد فسار الیها علی الفرس و البرید جریا حثیثا» فوصل ی یومین 
آو أقل قص قال آبوحنيفة سبثه: ی مصر له طریقان: آحدها یقطع ی ثلائة أیام» وأحری في یومین ن اختار 
الأبعد قص وان اختار الأقرب لا یقصر. [بموهرة البرة: ۱۰۲] 

وفرض السافر (خ: قید بالفرض احتراژا عن الستن» فنا لا تقصر وقید بالرباعية؛ لیعلم آنه لا قصر في الغرب 
والفجر والوتر. رکعتان: يعي ینقص من الفرض الرباعي الذي يصلي نی احضر بقدر رکعتین» ویکون فرضه 
رکعتین وهو قول عمر وعلي وابن مسعود واین عباس وابن عمر وجابر س. وقال الشافعي سقه: الفرض 
آربع والقصر رحصة اعتبارا بالصوم. ولنا: حدیث عمر بن اخطاب قال: "صلاة السفر رکعتان» وصلاة الأضحی 
رکعتان وصلاة الفطر ر کعتان, وصلاة ابمعة رکعتان, تام غیر قصر علی لسان نبیکم محمد کل وقد حاب 
من افتری"» وقالت عائشة نلی: فرضت الصلاة رکعتین رکعتین. فأقرت صلاة السفر وزید في صلاة احضر. 
وعن ابن عمر هیا قال: صحبت البي 86 نی السفی فکان لا یزید علی رکعتین وأبا بکر وعمر وعثمان 
کذلك, وعن ابن عباس مثله» وکل من روی صلاته ع: ف السفر روی القصر فلو کان فرض السافر ریغ ما 
تر که 3+ لاختیاره العزعة. فعلم بذلك آن الثربع في حقه غیر مشرو ع. ولان الشفع الثاني لا یقضی. ولا یأئم 
بتر که بالاتفاق وهنه آية النافلت بخلاف الصوم؛ لأٌنه یقضی, فذا علمت آن فرض السافر رکعتان تکون القَعدة 
لول من الرباعية فرضّا في حق السافر. 

الزيادة علیهما: وان زاد صار عاصیّ. الأخریان له نافلة: ویصیر مسینا بتأحیر السلام. [ابشوهرة النیرة: ۱۰۳] 
بطلت صلاته: لاعتلاط النافلة با قبل |کمال آرکافا کما قي الفجر. [ابکوهرة النیرة: ۱۰۲] 

اذا فارق !ْ: لأن الاقامة تتعلق بدحوهاء فیتعلق السفر باروج عنها» وفیه الأْثر عن علي؛ أحرجه عبدالرزاق 
مصنفه" آن علیا لا حرج من البصرة ری وحصاء فقال: لو حاوزنا هذا الخص لصلینا رکعتین» والخص 


فصب من بیت» و(غا شرط بحاوزه العمران؛ لذن السفر فعل لا یوجب عجرد النيق» فیشترط قرانه بأدن فعل < 
۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۵۲ ۰۸۵۵5 ۱۷۷۷۷۸۷ 


کتاب الصلاة ۱۱۰ باب صلاة السافر 
ولا یزال علی حکم السافر حتی ينوي الاقامة نی بلدة خمسة عشر یوم فضاعدّ 
فیلزمه الا فان نوی الاقامة آقل من ذلك ۸ یتمٌ. ومن دحل بلداه ول ینو آن یقیم فیه 
حمسة عشر بومّا؛ وغا بقول: غدا أحرج و بعد غلر أحرج حیق بقي علی ذلك سنین: 


صلی ر کعتین. وذا دحل العسکر قي آرض ارب فنووا الاقامة حمسة عشر یومّا . . . 


< بخلاف ما |ٍذا نوی الاقامة حیث یصیر مقیمّا عجرد النية؛ لأْن الاقامة ترك الفعل» لا یحتاج ای الفعل کذا نف 
"قاضي خان" قال نی ابلوهرة النیرة": فارق بیوت الصر یعی من ابحانب الذي خرج منه لا جوانب کل البلد» 
حی لو کان قد خلف الاأبنية ال في الطریق الذي خرج منه قصرء وان کان بحذائه آبنية أحری من حانب آخر 
من الصرء ولیس الراد بالصر حقیقته» بل الراد محل (قامته. عم من البلدان والقرية بحاژاء فان اطخارج من القرية 
للسفر مسافر.[عی ۱۰۳:۱۰۲] 
حتی پنوي الاقامة ! ْ: اشتراط النية ما هو في حق من هو أصل بنفسه. آما یی حق من هو تبع لغیره کالعبد؛ 
فانه یصیر مقیمّا بنية الولی والرأة بنية الزوج ٍذا کانت قد قبضت الهر العحل؛ وکذا ابندي مع السلطان؛ 
وهذا ٍذا علم التبع نية الأصل آما [ذا ‏ يعلی فالأصح آنه لا یصیر مقیمّا کذا في "الوحیز" واذا نوی السافر 
الاقامة ق الصلاة آمهاء سواء کان منفردٌا أو مقتدیاه مسبوقا کان و مدرکا» وقید بقوله: ی بلدة ٍشارة ل آنه 
لا تصح نية الاقامة ی الفازة وهو الظاهر من الرواية. [بموهرة النرة: ۱۰۳] ولیس الراد من الفازة حصوصاه 
بل الراد منها کل موضع غیر صاخ للاقامة. 
خمسة عشر یومّا ۱ خ: وقال مالك والشافعي جلْا: مدة الاقامة آربعة آیام؛ لحدیث عنمان هله: "من آقام ریا 
صلی أربعٌا" ولنا: ما ورد عن اين عباس وابن عمر طلما أُفما قالا: (ذا قدمت بلدٌا وأنت مساف وی نفسك آن 
تقیم ها خمسة عشر یومٌا ولیلة فأاکمل صلاتك وان کنت لا تدري می تظعن فاقصرهاء والأثر في القدرات 
کابر؛ ٍذ الرأي لا يهتدي زلیه ولانه لا عکن اعتبار مطلق اللبث؛ لآن السفر لا یعری عنه؛ فيودي ای آن 
لا یکون مسافر! أصلاء فقدرناها عدة الطهر؛ لان الاقامة أصل کالطهر والسفر عارض کاحیض, وقد ثبت آن 
أقل الطهر حمسة عشر یوماء فکذا الاقامق ولنغا اعتبرناها بذلك؛ لأْغْما مدتان موجبتان آي مدة الاقامة توجب 
الاعمام ومدة الطهر توحب علی الرأةَ الصوم والصلاة. 
صلي رکعتین: آأي قصر؛ لان ابن عمر طین آقام بأذربیجان ستة آشهر وکان یقصر آحرجه البيهقي باسناد 
صحیح. وعن أنس ضفه آنه آقام بنیشابور ستة أشهر؛ و کان یقصی وعن جماعة من الصحابة مثل ذلك. 
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کتاب الصلاة ۳1 باب صلاة السافر 
یتموا الصلاة. واذا دحل السافر ف صلاة القیم مع بقاء الوقت أتم الصلاق:,وان دحل 
معه فی فائتة له تج صلانُ خلفه. واذا صلی السافر بالقیمین صلی ‏ رکعتین وسلم منم 
واذا دحل السافرٌ مصره نم الصلاق وان ۸ ینو الاقامة فیه. ومن کان له وطن ی 


/ یتموا الصلاق: وقال آبو یوسف: ان کانوا نزلوا آبنية صحت نيتهم وان کانوا في اخيام ۸ تصح, قال 
الاسبیجایي: الأصح ما ذکر ی الکتاب.(لتصحیح والترجیح) ظاهر هذا ولو کانت الشوکة شم؛ لأن حافم مبطل 
عرعتهم؛ لام بین آن یغلبوا فیقروا أو بسین آأن یغلبوا فیفروا» فلم یکن دار [قامة کالفازة. [ابوهرة الثبرة: ۱۰۳] 
مع بقاء الوقت: قال الزاهدي: أي قدر التحرعة وهو الأصح. [التصحیح والترجیح: ۱۸۳] بقاژه آن یکون 
قدر ما یسم التحرعة ولفا قید مع بقاء الوقت؛ لانه (ذا مم ییق الوقت لا یتم؛ لان فرضه لا یتغیر بعد الوقت؛ 
لانقضاء السبب کما لا یتغیر بنية الاقامة فیکون اقتداء الفترض بالتتفل في حق القعدة الأْولی؛ ٍذ هي فريضة ف 
حق السافر آو في حق القراءة؛ لأن قراعته في الأحرین نفل. 

م الصلاق: سواء آدرك أوضا و آحرها؛ لاه التزم متابعة الامام بالاقتدای فیتغیر فرضه ال آربع للتبعية؛ لقوله عل: 
"ما حعل الامام لیوتم به فلا تختلفوا علی أئمتکم" کما یتغیر بنية الاقامة. 

فی فائتة: یم فائتة ی حق الامام والأموم » وهي رباعيق» آما (ذا کانت ثلائية أو ثائیق آوکانت فائتة في حق الامام 
موداة ی حق الأموم کما |ذاکان الموم بری قول آیيي حنيفة ف الظهر والامام بری قوفماء فانه جوز دحوله معه في 
الظهر بعد ال قبل الثلین.(بوهرة النیرق) لر تجز صلاته خلفه: مذا ٍذا دحل معه بعد حروج الوقت. آما (ذا دحل 
معه في الوقت. تم حرج الوقت وهم ی الصلاة م تفسد؛ لان الامام لزمه بالشروع معه في الوقت؛ فألحق بغیره من 
القيمین کما |ذا اقتدی به نی العصر فلما فرغ من التحرعة غربت الشمس» فانه یتم آربعاء ولو صلی مقیم رکعة من 
العصر تم غربت الشمس, فجاء مسافر واقتدی به في العصی ۸ یکن داخلا ی صلاته.(ابلوهرة البرة) 

واذا صلی السافر: آي یکون السافر ماما تم القیمون اخ: يعي وحدائاه ولا یقرژون فیما یقضون؛ 
لذفم لاحقون, والأصل: آن اقتداء القیم بالسافر یصح في الوقت وبعد خروجه؛ لأن فرضه لا یتغی بخلاف 
السافر [ذا اقتدی بالقيم فانه لا یصح الا مع بقاء الوقت.(ابحوهرة النیرة) 

اذا سلم: یعین التسلیمتین هو الصحیح, وان قال قبل شروعه فهو حب. آن یقول هم: آموا !خْ: لانه عتا 
قاله حين صلی بأهل مکة وهو مسافی آخرجه آبوداود والترمذي. سفر: آأي مسافرون» وسفر جمع سافر 
ک رکب جع راکب. [بحوهرة النبرة: 6 ۱۰] أتم الصلاة (خْ: لآن مصره متعین للاقامتء فلا حتاج ای النیق 
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کتاب الصلاة ۱۱۷ باب صلاة السافر 


فانتقل عنه واستوطن غیره» نم سافر فدحل وطته الاول م یتم الصلاق وذا نوی السافر 
آن یقیم عکة ومین حمسة عشر یوما تم الصلاة. وامحمع ؛ بین الصلاتین ن للمسافر جوز 
فا ولا جوز وق. وتجوز الصلاة نی سفينة قاعكا علی کل حال عند آبي حيفة یه 


پتم الصلاة: لآن البي عبل والهاحرین من آصحابه کانوا من أمل مکت ثم لا هاجروا واستقروا بالدینت 
انتقض وطنهم عکة ح [ذا آتوا مکة یصلون صلاة السافرین واعلم آن الأوطان ثلائة: وطن أهلي» ووطن 
[قامة» ووطن سکن فالاهلي ما کان آأهله فیه. لا یبطل الا .عثلهی ووطن الاقامة ما نوی آن یقیم فیه حمسة عشر 
یومّا فصاعدٌا یبطل بالأهلي وعثله» وبانشاء سفر ثلائة آیام» ووطن السکی: ما نوی آن یقیم فیه أقل من حمسة 
عشر یوماء وهو ضعف الوطان یبطل بالکل. 

يتم الصلاق: لان اعتبار اثية ی موضعین يقتضي اعتبارها في مواضع» وهو متنع الا ٍذا نوی آن یقیم باللیل نی 
آحدها فانه یصیر مقیمّا بدخوله فیه؛ لان (قامة الانسان تضاف ال موضع مبیته, ولأن نية الاقامة ما کانت ی 
موضم واحد؛ لا ضد السفر» والانتقال من موضع لل موضع یکون ضربّا ف الأأرض» ولا یکون اقامة. 
[ابوهرة الثیرة: ۱۰۵] والتقیید .عکة وم اتفاقي» بل العتبر کوفما صلیین» ففي کل موضعین آحدها تبع 
للاحر بآن کانت القرية قريبة من الصر بحیث بحب ابحمعة علی ساکنها فانه یصیر مقیمّاء فیتم بدحول أحدها؛ 
واستفید من کلامه آن شرائط نية الاقامة حمسة: ترك السفرء والدق وصلاحية الوضع واتخاذ الکان؛ 
والاستقلال بالرأي» فلا یصح نية التابع. 

یجوز فعلا: [بان یوحر الظه ویعحل العصر] 

ولا جوز وقتا: ا روي عن ابن مسعود نلیبه: "والذي لا له غیره ما صلی لت صلاة قط لا لوقتهاء الا صلاتین 
جمع بین الظهر والعصر بعرفة وبین الغرب والعشاء بجمع ف مزدلفة" فما ورد عنه ی ما يقتضي جواز ابحمع 
بین صلاتین لعذر مرض آو نحوه محمول علی ابلمع الصوري» بأن آحر الأولی وعجل الثاني. وقال الشافعي سثد 
یجمع بین الظهر والعصر وبین الغرب والعشاء بعذر السفر والطر؛ لانه ع جمع بين الظهر والعصر ف سفر 
تبوك وین الغرب والعشاء. ولنا: ما رویناه وأیضا قوله عِ: من جمع بین الصلاتین فقد أتی با من الکبائر 
وتأویل ما رواه آنه ون والعصر فعلا لا وقثاه بان آحر الظهر یی آحر وفتهاء وأدی العصر ی 
آول وقتها. وقال مالك سثفه: جوز ابحمع لوحل یضناء وعن آمد مثلها. 

وتجوز الصلاة !خْ: لآن الغالب في القیام دوران اثرأس» والغالب کالتحقق, لکن القیام فیها واخروج أفضل ان 


آمکنه. [ حاشية السندي: ۱۱۳] حدیث ابن سیرین: "صلینا مع آنس نی السفينة قعودّا» ولو شئنا لحرجنا ٍل احد". 
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کتاب الصلاة ۱۸ باب صلاة السافر 
وعندهما: لا بحوز الا بعذر. ومن فانته صلاة ی السفر قضاها ‏ احضر رکعتی» ومن فانته 
صلاة ی احضر قضاها ف السفر آربعا» والعاصي والمطیع ف السفر یی الرحصة سواء. 


قضاها: لأن القضاء بجسب الاداء. [ابحوهرة النیرة: ۱۰۵] 

سواء: أي من سافر سفر العصية کقطاع الطریق واللصوص وغیر ذلك کكالرأة ال ححت بغیر زوج أو بغیر 
رم والعبد الذي آبق من مولاه یترحصون بالقصر والافطار کما یترحص من سافر سفر الاطاعة کالغزاة 
واحجاج وهذا عندناء وقال الشافعي سثه: لا رحصة للعاصي لان الرحصة ثبت تخفیفا فلا یتعلق ما یوحب 
التفلظ وهو العصية ولنا: اطلاق التصوص کقوله تعالی: من ان منکم مرٍیضاً ُ علی سَغ فعةٌ من ام 
َحَر «بترة:۱۸4) وقوله 2: "صلاة السافر رکعتان" من غیر فصل, وقوله عما: عسح القیم یوما وليلةء 
والسافر ثلائة یام ولیالیها" کل هذا من غیر قید ولأن نفس السفر لیس .ععصية. وانغا العصية ما یکون بعده 
و معه والر حصة تتعلق بالسفر لا بالعصية؛ لأن العصية ابحاورة لا تنفي الأحکام کالبیع عند النداء. 
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کتاب الصلاة ۱۹۹ باب صلاة الجمعة 
هی ۶ فب 
باب صلاة الجمعة 

لا تصح اجمعة الا نی مصر حامع؛ و نی مصلی الصر ولا تجوژ نی القری» ۳۹ 


باب صلاة اجمعة: وابحمعة مشتقة من الاجتماع لاحتماع الناس؛ وقد یطلق علیها العید أیضّاء وهي فرض 
عین یکفر جاحدها؛ لثبوقما بدلیل قطعي؛ وهي فرض مستقل آکد من الظهر ولیست بدلا عنه» والناسبة بین الباین: 
آن فٍ کلیهما سقوط شطر الصلاة؛ يعي آن نسبتها ال الظهر شطر لا ها تتصیف الظهر بعینه؛ لانما فرض ابتداء. 

لا تصح اجمعة (خ: لقوله ع: الاجعة ولا تشریق ولا فطر ولا آضحی الا نی مصر حامع.... ون 
"افداية"ز هو کل موضع له آأمیر وقاض ینفذ له الأحکام ویقیم امدود. [اموهرة النیرة: ۱۰] وهذا عن 
یی یوسف سب واختاره الكرحي, وهو الظاهر من الذهب. وعنه: هم [ذا احتمعوا ف أکبر مساحدهم 
لا يسعهم وهو اختیار الثلحي. وقال آبوحنيفة به: نه کل بلدة یکون فیها سکك وأسواق» وما رساتیق 
ووالي ینصف الظلوم من ظاله. وعا لم یرجع الیه نی احوادث وهو الأصح. 

آو ی مصلی الصر: لان له حکم الصر ولیس الحکم مقصورا علی الصلی؛ بل جوز في جمیع آفنية الصر؛ لنما 
عنسزلته ی حق حوائج هل الصر من رکض الیل وجمع العساکر. وصلاة ابنازة ودفن الوتی» ونحو ذلك. وی 
تقدیر الا*فنية أقوال: قدرها بعضهم .عیل» وبعضهم .عیلین؛ وبعضهم بفرسخین؛ وبعضهم بغیره؛ وبعضهم .عنتهی 
حد الصوت [ذا صاح و آذن الوذن, والختار للفتوی قول محمد سفیه: ٍنه مقدر بفرسخ. احاصل: آنه تودی 
ابللمعة ی مصلی الصر مثل مصلی العید. سواء کان بینهما مزارع أو لا؛ لأنه یکون ی فنائه» وفناژه ملحق به 
واعلم أنه قال مس الأئمة السرحسي: ان الصحیح من مذهب آیي حنيفة جواز (قامة ابلمعة في مصر واحد ق 
مسجدین وأاکش وبه نأخذ؛ لاطلاق "لا جمعة الا ن مصر" ولان في الترام التوحد بِ_ٍِِ + لاستدعائه تطویل 
السافة علی أکثر احاضرین وم یوحد دلیل علی عدم جواز التعدد» وعدمه ي العهد النبوي وعهد الصحابة 
لا یستلزم عدم جوازه. بل قد ثبت تعدد صلاة العید في عهد علي هل وصلاة ابمعة نظیرها» وروي عن علي آنه 
کان یخرج ال ابلبانة نی العید ویستخلف ی الصر من يصلي بضعفة الناس» وذلك عحضر من الصحابة «ّم فلما 
حاز ی صلاة العید جاز ی ابلمعة؛ لامما ف الاختصاص بالصر یستویان. وفي "امحوهرة النیرة": تم شرائط لزوم 
ابحمعة اثناعشر: سبعة ی نفس الصلي. وهي افري. والذکورة والبلو غ والاقامق» والصحة» وسلامة الرحلین» 
وسلامة العینین» وعمسة ی غیر الصلي: الصر والسلطان, وابلماعة» والخطبة» والوقت. [ص: ۱۰] 

ولا جوز نی القری: حلاقا للشافعي؛ محدیث ابن عباس آما آقیمت عسحد عبد القیس مجوائی قرية من 
قری البحرین» ولنا: قول علي هلفیه: "لا جمعة ولا تشریق الا في مصر جامم" کما مر ولا حجة له في حدیث 


ابن عباس فلناه لأن جوائی اسم محصن بالبحرین؛ وهي مدینة والدينة تسمی قرية کما ورد في القرآن. 
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ولا بحوز (قامتها الا للسلطان. و لمن آمره السلطان. ومن شرائطها:ء, الوقت» 
فتصح ف وقت الظهر ولا تصح بعده. 
ومن شرائطها: الخطبة قبل الصلاق بخطب الامامُ طبتین ۹ 


الا للسلطان: [لأنه آقرب ٍل تسکین الفتنة, والتسوية بینهم] الأصل ٍ هذا الاشتراط: قوله 5: "من ترکها 
وله (مام حاثر و عادل: فلا جمع الّه شله" آحرجه ابن ماحة وغیره» وعن امحسن البصري آربع ای السلطان 
وذکر منها: (قامة امحمعة والعیدین» أحرجه اين أیي شيب والفقه فیه علی ما ق "اداية" وغیرها: آن ابحمعة تقام 
بعمع عظیم وقد تقع النازعة في التقدم والتقدم ی غیره, فلابد من السلطان, و من آذن له باقامة ابحمعة لدفع 
احرج. وهذا یرشدك ی آن اشتراطه (نما هو علی سبیل الاولوية حیث لا تعدد ابقمعة وحیث تعددت؛ 
فلا حاجة ال ذلك وقد کانت (قامة شعاثر الاسلام کابحمعة والعیدین في زمان السلف مفوضة یی السلطان 
ومن ینوب منابه؛ وق جامع الرموز": الراد بالسلطان الوالي الذي لیس فوقه وال عادلا کان آو جائرّ 
والاطلاق مشعر بأن الاسلام لیس بشرط وهذا ذا آمکن استئذانه» ولا فالسلطان لیس بشرط. فلو احتمعوا 
علی رحل صلوا حان کما في صلاة "ابلالي" وغیره. وی بحمع الفتاوی": غلب علی السلمین ولاة کفار جوز 
للمسلمین (قامة ابحمع والاعیاد» ویصیر القاضي قاضیّا بتراضي السلمین» ویجب علیهم آن یلتمسوا والیْا مسلما. 
السلطان: یع الامیر آو القاضي. [ابحوهرة النیرة: ۱۰] باقامة ابحمعة ونحوها صراحة و دلالق فلا حفاء ی آن 
من فوض الیه مر العامة في مصر له اقامتهاه ون ۸ یفوضها الیه السلطان صریا کما ی ""خلاصة" وغیرها؛ 
والکلام فیه کالکلام في السلطان. 

ولا تصح بعده: فلو خرج الوقت وهو فیها استقبل الظهن ولا يب علی ابمعة؛ لما ختلفان. [اللباب: ۸۹/۱] 
و کذلك لا تصح قبل الزوال؛ لا روي آن البي و لا بعث مصعب بن عمیر یه بل الدينة قال له: "!ذا زالت 
الشمس فصل بالناس ابحمعة" ولانه ع کان یصلیها بعد الزوال» ومن و اج 
نی حدیث صحیح صریح مرفوع صلاة البي ع وأصحابه قبل الزوال» وقد آحرج البخاري یه نی "صحیحه" 
من انس ده کان اليي 3 بعلي ابسعة سین یل لشیم »وی صحیح مسلم" عن سلمة: کنا بحمع مع 
رسول کل |ٍذا زالت الشمس  »‏ نتبع الفيء. 

الخطبة قبل الصلاة: [لا جوز بعدها] کونما شرطا لصحة ابحمعة ما آجمع علیه جمهور الأمةء ویستأنس له بان 
اليي ما صلاها بدون الخطبةء ذکره البيهقي؛ وذکر عن الزهري قال: بلغنا آنه لا جمعة الا بخطبة" ولو ۸ تکن 
شرطا لت رکه لییان ابمواز ولو مرقه ویشترط آن تکون بعد الزوال» فلو حطب قبله أعادهاء وما روی الدار قطي 


آن اليي ۳ وآبا بکر وعمر فّر. کانت خطبتهم قبل الزوال فسنده ضعیف لا یحتج به. کما ذکره الزيلعي < 
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کتاب الصلاة ۱۳۱ باب صلاة الجمعة 
بل بهما ید وتخطب قتنّاعلی اطهارت نان سر علی ذکر ای از 
عند آيي حنيفة س. وقالا: لا بد من ذکر طویل یسمی حطبة فان حطب قاعدّا 
أو علی غبر طهارة جاز ویکره. ومن شرائطها: احماعق ۳[ 


< وابن اممام والعيی وکذا یشترط کوفا قبل الصلاة؛ لأن شرط الشيء لا یتأعر عنه. ولا یشترط کوفا 
بالعربية فلو حطب بالفارسية آو بغیرها حازء کذا قالواه والراد بامخواز هو ابحواز في حق الصلاة .ععی أنه يکفي 
لٌداء الشرطية» وتصح بما الصلاة لا ابسواز عع الاباحة الطلقة, فانه لا شك نی آن الخطبة بغیر العربية حلاف 
السنة التوارئة من النبي 5 والصحابة سل فیکون مکروها تحریاه وکذا قراءة الأشعار الفارسية واندية فیها. 
ومن الستحب آن برفع النطیب صوته وآن یکون ابمهر في الثانية دون الأولی وذکر الخلفاء الراشدین مستحسن. 
یفصل بینهما بقعدة [به حری التوارث]: لحدیث جابر بن سعرة حقی آنه ٌ کان بخطب قائمّا حطبة واحدق 
فلما سن جعلها خطبتین یجلس بینهما حلسة ففیه دلیل علی آنه یجوز الاکتفاء بالخطب وعلی آن امحلسة بینهما 
للاستراحة لا للشرط کذا نی "فتح العین". وی "ابخوهرة النیرة": ومقدارهما مقدار سورة من طوال الفصل» 
ومقدار ما یقراً فیها من القرآن ثلاث آیات قصاره آو آية طويلت وقراءة القرآن ي اخطبة سنة عندنا» وقال 
الشافعي سبه: واحبق ومقدار ابحلوس بینهما عند الطحاوي مقدار ما پجسن موضع حلوسه من النب وف ظاهر 
الرواية: مقدار ثلاث آیات کذا قي الفتاوی. [ص: ۱۰۷] ویخطب قائمّا خ: لان القیام فیها متوارث» روي آن 
ابن مسعود وله سئل عن ذلث. فقال للسائل: آلست تنلو قوله تعالی: ور کولة قانماکه «بحمعة: ۱۱) (احوهرة النیرة) 
واعتبار الطهارة؛ لثلا يودي ی الفصل بینهما وبین الصلاة. علی ذکر له تعالی: کالتسبیح والتحمید والتهلیل. 
جاز عند آأيي حنيفة سثه: رَحَح ف الشروح دلیله, واعتمده برهان الشريعة والنسفي. [التصحیح والترجیح: ۱۸4] 
لقوله تعالی: فاسعوا ی ذکر ام «همعة:ه) ول یفصل وهذا (ُذا کان علی قصد اخطبة. (ابلوهرة النیرق) لکن 
لا خلو الاعتصار علی هذا من الکراهة کما نی الدر الختار" و "جامع الرموز" ؛ لکونه حلاف السنةء فان البي 5 
کان یخطب خطبتین وجلس بینهما حلسة خفیفة وکان یش علی ال فیهما؛ ویعظ ویذکر ویبین الاأحکام 
الناسبة» ویقراً فیها آیات من القرآن» کما لا بخفی علی من وقف علی الصحاح الستة وغیرها» وأما ٍذا عطس 
فحمد الّه آو سبح آو هلل متعجبّا من شيء فانه لا ینوب عن النطبة (جماعا. 
لابد من ذکر اخ: وأدناه من قوله: التحیات له ٍل قوله: عبده ورسوله؛ لان اخطبة هي الواجبة» والتسبیح 
لا یسمی خطبة.( ابحوهرة النیرة) جاز: حصول القصود وهو الذکر والوعظ. [ابحوهرة النیرة:۱۰۷] 
ویکره: لمخالفته التوارث.[اللباب: ۸۱/۱] اجحماعة: لانه لابد من (مام ومن حطیب ومن سامع» ومن موذن 
ون کان عکن هذا من الواحد نظراء لکن لا یفعل کل واحد من آن قوله تعالی: طفاسَعَوا الی ذکر اه (یلمعت:ه) 
بحطاب للجماعة, فیکون ثلائة شرطا سوی الامام. 
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کتاب الصلاة ۱۳۲ باب صلاة الجمعة 


واقلهم عند آیي حيفة سثه: ثلائة سوی الامام وقالا: اثنان سوّی الامام؛ ویجهر 
الامامٌ بقرایته نی ال رکعتین» ولیس فیهما قراءة سورة بعینها. ولا تب الحمعة حلی 
مسافر. ولا امرأق ولا مریض؛ ولا صبي؛ ولا عبد» ولا آعمی. فان حضروا وصلوا مع 


الناس آجزآهم عن فرض الوقت. ونجوز للعبد والسافر والریض آن یومَوا في الجمعة. 


عند یی حنيفة سته: وني نسخة: عند یی حنيفة وحمد: ثلاة سوی الامام وقال آبویوسف سه: اثثان سوی الامام. 
سوی الامام: رجح في الشروح دلیله واحتاره ابویي والنسفي. [التصحیح والترحیح: ۰]۱۸4 والشرط فیهم آن 
یکونوا صاحین للامامق آما |ٍذا کانوا لا بصلحون فا کالنساء والصبیان لا تصح امحمعة.(اخوهرة النیرة) ویشترط 
بقاژهم حی یسجد السجدة الأولی, فلو نفروا بعدها آتمها وحده جمعة. [اللباب: ]٩۰/۱‏ 
اثنان: لأن للمثین حکم ابماعة.(ابوهرة الثبرق) ویجهر الامام: لان البي -#2: جهر فیهما.(امحوهرة النیرة) 
قراءة سورة بعینها: قال نی "شرح الطحاوي": ویقراً ی ال رکعتین سورة ابمعة والنافقین ولا یکره غیرهما؛ 
وذکر الزاهدي آنه یقراً فیهما سورة الأعلی والغاشية. قال في "البحر": ولکن لا یواظب علی ذلكث؛ کیلا يودي 
ٍل هجر الباقي ولثلا تظنه العامة حتمّ. [اللباب: ]٩۰/۱‏ 
علی مسافر !خ: آما السافی فلانه یلحقه الشقة بادائها؛ لأٌن السافر حتاج ای دخول الصر واخروج» وبطول 
الکث لفراغ الامام والقوم, فیتعطل عن السفر فیلحقه احرج» فسقطت عنه کالصوم وآما الرأة؛ فلانما منهية 
عن الخروج» ومشغولة بخدمة الزوج» وآما الریض؛ لعجزه عن ذلك وآما المرض؛ فالاصح آنه ٍن بقي اثریض 
ضائعا بخروحه م یجب علیه, وأما الصبي؛ فلانه لیست علیه مفروضة وآما العبد لا بحب علیه؛ لأنه مشغول 
بخدمة مولاه, فان أذن له مولاه وحبت علیه, وقال بعضهم: یخیر» وهل بحب علی الکاتب؛ قال بعضهم: نعم 
وقال بعضهم: لاء والاأصح الوحوب. و کذا معتق البعض في حال سعایته کالکاتب, وآما الأذون فلا بحب علیه» 
کذا ق الفتاوی" قال ع: "آربعة لا جمعة علیهم: الرأة والملوك والسافر والریض". 
ولا آعمی: ولو وحد قائدّا عند آيي حنيفة ثم وعندهها [ذا وحد قائدٌا وحبت علیه؛ لأنه قادر علی الشي وا 
لا يهتدي» ولایي حنيفة آنه یشق علیه السعي. فأشبه الزمن.(ابحوهرة النیرة) 
آجزآهم: لام تحملوه فصاروا کالسافر ٍذا صام. [ابخوهرة النیرة: ۱۰۸] 
آن یموا فی احمعة: لأن عدم وحوما علیهم رحصة طم فاذا حضروا تقع فرضا. [اللباب: ]٩4۰/۱‏ وقال زفر سم 
لا جوز شم الامامة نی ابحمعة؛ لكفا غیر واحبة علیهم كالصبي والرأق ولنا: هم هل للامامت ولا سقط عنهم 
الوجوب للرحصة فذا حضروا تقع فرضّا کالسافر |ٍذا صام بخلاف الصبي؛ لانه غیر أهل, وبخلاف الرأة؛ لكفا < 
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کتاب الصلاة ۱۳۳ باب صلاة الجمعة 


ومن صلی الظهر ی منزله یوم ابحمعة قبل صلاة الامام ولا عذرّ له: کره له"ذللث 
4 فان بدا له آن بحضر ابحمعة فتوجّه الهاء بطلت صلاة الظهر عند 


لا تصلح ماما للرحال» وٍذا ثبت انعقاد ابحمعة بائتمامهم اعتد هم ق عدد الوقین کار القیم بالطریق الأوی. 
کره له ذلك: [لانه حالف ابحماعة] وقال زفر والثلائة: لا یجزئه الظهر لا بعد فراغ الامام من ابمعة؛ لان 
ابلمعة هي الفريضة أصلاء والظهر کالبدل ولا یصار ی البدل مع القدرة علی الاصل» ولنا: آن أصل الفرض 
هو الظهر فٍ حق الکافةء وهذا هو الظاهر من الدلیل» قال ع#: "آول وقت الظهر حين ترول الشمس" وم یفصل 
بین هذا الیوم وبین غبره لا آنه مأمور باسقاطه باأداء ابحمعة؛ لأن مبین التکلیف علی التمکن» وهو متمکن من 
أداء الظهر بنفسه دون ابلمعة لتوقفها علی شرائط لا تتم به وحده ولأنه (ذا فات الوقت قضی الظهر دون ابلمعت 
فاذا ثبت عندنا آن أصل الفرض هو الظهر. وقد آداه ‏ وفته حزا وحاصله: آن فرض الوقت عند آيي حنيفة 
وأيي یوسف لا الظهن وقد آمر باسقاطه بابمعة فیکون بت رکه مسیثا؛ فیکره. والراد بالکراهة: الکراهة 
التحرمية؛ لأن ترك الفرض القطعي باتفاقهم الذي هو آکد من الظهن وقال حمد ست: لا آدري ما أصل فرض 
الوقت نی هذا الیوم» ولکن یسقط عنه الفرض بأداء الظهر و ابحمعة يعي آن أصل الفرض آحدهما لا بعینه, 
ویتعین بفعله ثم اعلم آنه قیّد بعدم العذر؛ لان العذور ذا صلی انظهر قبل الامام لا کراهة اتفاقا؛ وقید بقبل 
صلاة الامام؛ لّنه لو صلی الظهر بعدها ی منسزله لا یکره اتفاقا. 

فان بدا له: آي لصلي الظهر قبل صلاة الامام. بطلت صلاة الظهر !: فان صلی ابسمعة آجزأنه وان مم یصلها آعاد 
لظهر والعبد والریض والسافر وغیرهم سواء في الانتقاض بالسعي کذا في "الصفی" وهذا ذا سعی للبها والامام نی الصلاق 
و قبل آن يصلي. آما ذا سعی للیها وقد صلاها الامام لا یطل ظهره وت "النهاية": (ذا سعی قبل آن یصیها الامام الا آنه لا 
برجو [دراکها لبعد للسافة لم ببطل ظهره عند العرایین» ویطل عند البلخین, وهو الصحیح, ولو توجه الیها قبل آن یصلیها 
الامای ثم ان الامام لم یصلها لعذر آو لغیر عذر احتلفوا في بطلان ظهره والصحیح: آنه لا یطل کذا نی "لنهاية"؛ ولو کان 
حروجه وفراغ الامام معا ۸ بیطل ظهره؛ ولو کان قد صلی الظهر بجماعة وتوحه (یها بطلت الظهر في حقه ول تبطل یی 
حقهم.[بوهرة النیرة: ۱۱۰۰۱۰۹] ولتعبیر بالفساد أولی؛ لان البطلان هو الذي یفوت العین الطلوب من کل وج 
والفساد ما یفوت العی الطلوب من وحه دون وحه والظهر ههنا 9 بل انقلب نفلا. 


عند آیي حنيفة احخ: رجح دلیله ی "امداية"» واعتاره البرهاني والنسفي. [لتصحیح والترحیح: ۱۸۰ 
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کتاب الصلاة ۱۲ باب صلاة الجمعة 
وقال آبو یوسف و محمد جلّا: لا تبطل حتی یدخل مع الامام. ویکرة آن بضلي العنور 
انظهر جماعةٍ یوم لحمعت وکذلك آهل السجن, وم درك الامامٌ یوم امعة 
صلی معه ما آدرك وبینی علیها احمعة وان آد رکه ق التشهد آو ی سحود السهو 
وقال محمد یفنه: ان آدرك معه اکثرٌ ال ركعة الثنية بن علیها ابلمعة وان درك معه 
آقلها بنی علیها الظهر. وذا عرج الامامْ یوم ابسمعة تُركٌ الناس 0 


حتی یدخل ۱ : قیل: الراد من الدخول الشرو ع مع الامام ی صلاة ابمعة» وقیل: الراد به آن یتم مع الامام 

وهو الأصح, کذا ف"شرح الرومي"» وقال في "ابلوهرة النیرة": فیه !شارة ال آن الایتمام لیس بشرط لارتفاض 

الظهر عندهما, وذکر شیخ الاسلام آن علی قوشما لا برتفض ظهره ما م ید امحمعة کلها. [ص ۱۱۰] 

ویکره آن يصلي !خ: لنما تفضي ال تقلیل جماعة ابلمعة؛ لأنه رما یتطرق غیر العذور للاقتداء بالعذور» 

ولان فیه صورة معارضة للجمعة باقامة غیرها؛ ومکذا احکم في الص بخلاف القرية؛ فانه لیس فیها جمعت 

فلا تفضي ال التقلیل» ولا ای العارضة. و کذلاك أهل السجن: آي یکره غم ذلكث؛ لا فیه من صورة العارضة 

و انا آفرده بالذ کر لا یتوهم من عدم الکراهة عنعهم من اخروج. [اللباب: ]٩۱/۱‏ 

صلی معه ما آدرك: لقوله عب: "ما آدرکتم فصلوا وما فاتکم فاقضوا". وبنی علیها احمعة: ولا بصلي 

الظهر؛ لاطلاق حدیث: "ما آدرکتم فصلوا وما فاتکم فأتوا آحرحه أصحاب الکتب الستة وغیره. 

عند آیي حنيفة ! :هو العتمد عند الکل» منهم احبويي والنسفي. [التصحیح والترجیح: ۱۱۸۰ 

اکثر الر کعة الثانية: يعي ذا آد رکه قبل آن ی رکم؛ و في ال رکوع. [امحوهرة النبرة: ۱۱۰] 

وان أدرك معه آقلها: بأن آدرکه بعد ما رفع من ال رکوع.[اللباب: ۹۱/۱] لانه جمعة من وحه وظهر من 

وحه؛ لفوات بعض الشروط ی حقه, فبصلي ربا اعتباژا للظهر ویقعد علی رأس ال رکعتین لاحالة؛ اعتبار 

للجمعة ولقوله :"من آدرك رکعة من ابحمعة فقد أدرك ومن آدرك دوفا صلی آربعا". 

بني علیها الظهر : (لا آئه ينوي احمعة (جاعا. [ابوهرة النیرة: ۱۱۰] 

ترك الناس ! ْ: و کذا القراءة عند أيي حنيفة به. لقوله ع: "ٍذا عرج الامام یوم اممعة فلا صلاة ولا کلام" 

من غیر فصلء ومعین خرج |ذا صعد علی النی وقالا: لا بأآس بالکلام (ذا عرج قبل آن بخطب. وذا نزل قبل 

آن یکبر للاحرام لان الکراهة للاحلال بفرض الاستماع ولا استماع في هاتین الحالتین» بخلاف الصلاة؛ لا 
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کتاب الصلاة ۱۲۰ باب صلاة الجمعة 
الصلاة والکلام حتی یفر غ من خطبته, وقالا: لا بأس بان یتکلم ما ل یبدا بالخطبة. 
ود ادا هدوت بوه امه ور ماد سوه ون و ([ 


< قد عتد. ولگٌیي حنيفة سثله: آن الکلام أیضّا قد عتد فأشبه الصلاة, والراد مطلق الکلام» سواء کان کلام 
الناس و التسبیح» و تشمیت العاطس, آو رد السلام» وهذا قبل التطبة آما فیها: فلا جوز أصلاه ون 
"العیون": الراد به (حابة الوذن, آما غیره من الکلام: فیکره بالاجماع؛ لقوله ع: "ٍذا قلت لصاحبك والامام 
بخطب: أنصت فقد لغوت". وروي عن عبد الّه بن عمر ما آنه سع رحلا یقول لصاحبه والامام بخطب: میق 
تخرج القافلة؟ فقال له صاحبه: آنصت. فلما فرغ, قال للذي قال: انصت: آما نت فلا صلاة لك وأما 
صاحبك فحمار» وعند الشافعي رس : يأْنِ فیها بالسنة و تحية السجد. ورد السلام؛ محدیث جابرین عبداللّه قال: 
بینما اليي 5 بخطب یوم ابلمعة (ٍذ حاء رحل فقال الني 385: أصلیت؟ قال: لاه قال: فقم فارکم رکعتین. 
امحدیث. ولنا: ما رویناه وأحرج ابن آيي شيية في "مصتفه" عن علي واين عباس وابن عمر بّد کانوا یکرهون 
الصلاة والکلام بعد حروج الامام وقول الصحايي ححة, فیحب تقلیده عندنا (ذا ‏ ینفه شيء آخر من السنة 
واحرج الستة عن آيي هريرة هه عن البي 5 "(ذا قلت لصاحبك أنصت" امحدیث. 

الصلاق: آي التطوع وأما الفائتة فیجوز. والکلام: الفرق بین الکلام والصلاة: آن الصلاة عنم منها عند صعود 
الامام علی النبر مطلقّا نفلا کان و سنة, و غیر ذلك. لا فائتة الصبح لمن وحب علیه الترتیب. وأما الکلام 
فاما یکره منه قبل شروع الخطبة الدنيوي لا الدين کال ذ کار والتسبیح, وبعد الشروع فیها یکره مطلقّا هذا هو 
الأصح کما ی النهاية" وغیرهاء فلا تکره جابة الأذان الذي یوذن بین يدي النطیب, وقد ثبت ذلك من فعل 
معاوية هه ی صحیح البحاري» ولا دعاء الوسيلة الأور بعد ذلك الذان» هذا عند آبي حنيفة سد. تم کما 
یکره الکلام یکره الاکل والشرب والعبث والالتفات والتخطي وغیرها ما یعنع في الصلاة؛ ولنغا خص الکلام 
بالذ کر؛ لکونه اکثر وقوعّا کذا في "حامع الرموز".(عمدة الرعاية) ۱ 

حتی یفرغ ۱خْ: فیه !شارة ال اتحاد مام الصلاة والخطیب. وهذا هو الأولی» فلو صلی غیر الخطیب حاز 
کما ف "الکایي" وغبره. [عمدة الرعاية: 46 ۲] ما م یبدا باخطبة: لان الکراهة للاحتلال بفرض الاستماع 
ولا استماع ههنا بخلاف الصلاة؛ لها قد عتد ی حالة اخطبة لأیي حنيفة ما روینا من قبل ولان الکلام یضا 
قد تمتد طبّا» فأشبه الصلاق, فما يودي ال ارام فهو حرام. واذا آذن !: حاصله: آنه یچجب الشي ی امحمعة 
وترك البیع وغیره من آشغال الدنیا العوقة عن السعي من الأذان الول للجمعة؛ لنص قوله تعالی: دا نوويَ 
للصلاة من یرم لجْمعَة فاسََراٍلی کر ودرا لبم «خمعة:) [عمدة الرعاية: 44 ۲] ۱ 

ال ذنون: |ٍذا اتسع السجد. و کثر ابسماعات بحیث ان صوت الوذن وحده لا یبلغ میعهم واحتیج ٍل احتماع 


الوذنین ق الأذان ولا یجتمعون بل یوذنون واحدا بعد واحد بأن 2 کلف تایه میم رتست 
: زنط نرتسن تواحي 


کتاب الصلاة ۱۳۹ باب صلاة الجمعة 
الٌذان الأُول تركث الناس البیعٌ والشراء وتوجَهوا ٍل امحمعة. فاذا صَعد الامام ار حلسء 
ع ۹ 7 1 و ۶ 7 
وأذن الوذئون بین يدي النبر, مم بخطب الامای واذا فرغ من حطبته آقاموا الصلاق. 


الأذان الأول: وقیل: ان العتیر ق وحوب السعي وحرمة البیع: الأذان الذي بین يدي النس قال قي "افدایة": 
والأصح آن العتبر هو: لول ٍذا کان بعد الزوال محصول الاعلام به قال الزاهدي: وهو الاشبه والأوفق 
والأحوط. [لتصحیح والترحیح: ۱۸۵] ترك الناس البیع اخ: لقوله تعالی: #ٍذا ويي للصلاة من یرم الجمعة 
فاسَعُا ی ذکر ال وَذرُوا ليم «خسة:ه) قدم ذکر البیع علی ذکر الشراء؛ لأن الایجاب مقدم علی القبول» 
والراد من البیع والشراء: ما یشغلهم عن السعي حی آنه ذا اشتغل بعمل آخر سواء یکره أیضَاء» والراد 
من الکراهة تحریٌا» ولا یکره البیع والشراء في حالة السعي |ذا ۸ یشغله. 
بین يدي الببر: ففي سنن یی داود بسنده عن السائب بن یزید هقیه: آن الأذان کان أوله حين تجلس الامام علی 
النیر یوم لمحمعة في عهد البي و وأیي بکر وعمر مره فلما کان علافة عنمان ده وکثر الناس آمر بالأذان الثالث؛ 
وآذن به علی الزورای فتبت الامر علی ذلك والراد بالگذان الثالت: هو لول وجعله ثلثا باطلاق الگذان علی 
الاقامة آیضّاء والزوراء: اسم سوق بالدينة, وبسند آخر عنه: کان یوذن بین يدي رسول الّه 5 (ذا حلس علی النبر 
یوم اممعة علی باب السجد وأیي بکر وعمر طلما. وی "کتاب الدخل" لابن الحاج حمد الالكي: السنة في آذان 
ابحمعة [ذا صعد الامام علی النبر آن یکون الوّذن علی النان کذلك کان ق عهد البي 5 وأیي بکر وعمر ظا؛ 
م زاد عنمان هلله َذاٌا آحر بالزوراء وبقي الّذن الذي کان علی عهد البي 5 علی النار» والنطیب علی النبر 
ذ ذاك تم نا توی هشام بن عبد اللك آعذ الكذان الذي فعله عثمان له وجعله علی النار» وکان الوذن واحدا 
یوذن بعد الزوال, نم نقل الاذان الذي کان علی النار حين صعود الامام علی التبر علی عهد انبي 35 وأيي بکر 
وعمر را وصدراً من خلافة عثمان هلنه بین یدیه و کانوا یوذنون ثلائق فجعلهم یوذنون جماعة.(عمدة الرعایق) 
تم خطب الامام: متوکنا علی عصا و قوس کما ثبت عن البي 6 ني سنن آپي داود. وهذا نص علی آنه 
۶ یکن یضع نی حال الخطبتین !حدی یدیه علی الاخر کوضع الصلاة کما حرت به عادة کثیر من حطباء 
زماننا؛ والأولی فیه آنه ان ۸ یتوکاً علی شيء آن پرسل یدیه ارسالاء فان وضع !حدی یدیه علی الحری 
استراحة لا بأس به کما ف "(حیاء العلوم" للغزالي والسنة آن یستقبل السامعون النطیب بوجوههم سواء کانوا 
آمامه و بمینه و یساره, لکن الرسم الآن أهم یستقبلون القبلة ولا یمرون بترکه؛ نا یلحقهم من احرج بتسوية 
الصفوف بعد الخطبة علی ما قال السرحسي, وهذا حسن؛ کما في "احیط" ویخیرون بین ابحلوس محتبیا و متربعا 
آو غیر ذلك ما تیسر هم کذا في "حامع الضمرات" . [عمدة الرعایة: 40 ۲] آقاموا الصلاق: لأٌنه یتوحه عليهم 
فعل الصلاق, ولا ينبغي آن يصلي غیر الخطیب؛ لأن القصر للخطبة فلا یقیمهما ائنان. 
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کتاب الصلاة ۱۳۷ باب صلاة العیدین 


باب صلاة العیدین 
یُستحب یوم الفطر آن یطعم الانسان شیّا قبل الفروج لل المْصلی؛ ویختسل 
وب پتطیب. ویلبس آحسن تیابه» وبتوجه ال المصلی, و ۹ و 


باب صلاة العیدین: الناسبة بین البایین آن ابمعة عید؛ لقوله ع#: "ٍن لکل مومن ی کل شهر آربعة آعیاد أو 
حمستة آو لاشتراکهما نف الشروط التقدمة سوی الطبة» آو لأهما یودیان بجمع عظیم فارا ویجهر فیهما 
بالقراءق و لوجوها علی من بحب علیه ابحمعة» وقدمت ابحمعة للفرضية آو لکثرة وقوعها أو لثبوقا بالکتاب» 
واحتلفوا فیها. فقیل: سنة م و كدة» وقیل: نما واحبة؛ لقوله تعالی: وطلوکتروا اه عّی ما هداکم4ه «بترقدهم 
والراد به صلاة عید الفطر ني تأویل» ولقوله تعال: فص لربَكَ وَانحَرْیه «لکوثر:ج الراد به صلاة عید الأضحیء 
وقد واظب 2 من غیر ترك وهو دلیل الوجوب. وهذا رواية امحسن من الامام وهو الصحیح؛ وهو الحتار عند 
ابحمهور. وذکر نف "امبلامع الصغیر": عیدان (ذا احتمعا قي یوم واحد. فالأْول سنة والثاني فريضة, ولا یترك واحد 
منهما. ووحه سنیتهما قوله تا في حدیث الأعرايي عقیب سواله: هل عليٌ غیرهن؟ قال: لا الا آن تطوع. والگول 
آصحء وتسمیتها بالسنة للوحوب بالسنة. وسي العید عیدا؛ لان له تعالی فیه عوائد الاحسان ای العباد. 

یطعم !خْ: یطعمیفتح الیاء والعین أي یأکل قبل اطخروج (لی الصلی تمیرات لاناء آو حمسا آو سبغاه و آقل آو 
آکثر بعد آن یکون وترّاء والاشیاء من أي حلو کان» بذلك وردت الثار» روي آنه ج کان یطعم في یوم الفطر 
قبل آن یخرج للی الصلی» وما یفعله الناس اي زماننا من جمع التمر مع اللن» والفطر علیه, فلیس له صل نف 
السنة» وينبغي آن لا یعدل عن التمر ال غیره عند وحوده؛ لأنه الأثور کما روي آنه ع: لا یخدو یوم الفطر 
حق یأکل تیرات وتراء و کان یختسل نی العیدین؛ لأنه یوم احتماع؛ فیسن فیه الغسل والتطیب کما نی ابحمعة. 
ویغتسل: الاصح آنه سنةء وساه مستحجّا؛ لاشتمال السنة علیه. ویتطیب: الاصح آن الطیب سنة, 

ویلبس أحسن اخْ: لان النيي 5 کان له جبة من صوف یلبسها ي الاعياد» وروی البيهقي عن حمد الباقر 
عن جابر رفعه: کان له یلا برد آمر یلبسه في العیدین وابمعة, والثیاب عم آن یکون جدیدا آو غسیلا. 
ویتوجه ای الصلی: [وهو الوضع الذي یجتمع فیه الناس مع الامام لصلاة العید] الستحب آن یتوحه ماشیّا+ لان 
اليي 99 ما رکب في عید ولا جنازق ولا باس بان ب رکب یی الرحوع؛ لانه غیر قاصد لٍل قربة.[ابموهرة انرة: ۱۱۲] 
واخروج ای الصلی لصلاة العید سنةء ون کان یسعهم السحد ابحامع عند عامة الشایخ» وهو الصحیح ولا بأس 
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کتاب الصلاة ۱۳۸ باب صلاة العیدین 
ولا یکبّر نی طریق الصلی عند آيي حنيفة سثه» ویکبر عندهماء ولا یتفل ف الصلی قبل 
صلاة العید. فاذا حلّت الصلاق بارتفاع الشمس دخل وقئها ال الزوال فاذا زالت الشلفین 
خرج وقتها. ويصلي الامام بالناس رکعتین» یکیُر نی الأولی تکبيرة الاحرام وثلاثا بعدها؛ 


ولا یکبر ۱: عند آيي حنيفة بقل آأي جهرا؛ لان یر خر موسو) ‏ ع ور جراره اسف اوعجمان والیه 
ذهب الامام؛ لقوله تعالی: #واذ کر ربْك في تفسك ضرع و جيفة ودون الجهر 44 «لاعراف:ه ۰ وقال عتلا: "خبر 
الذکر النفي"» ولان الاصل نی الشاء الاحفاء الا ما حصه الشرع یی یوم الاأضحی وقالا: یکبر جهراء لا روي آن 
ابن عمر تما کان یرفع صوته بالتکبی وهو مروي عن علي دق وقیل: امخلاف في أصل التکبیر فعنده: لا یکبر 
وعندهما: یکبر. وفي التصحیح والترجیح": قال الاسبيجايي ی "زاد الفقهاء" والعلامة نب "تفة الفقهاء": والصحیح 
قول آيي حنيفق قلت: وهو العتمد عند النسفي وبرهان الشريعة وصدرها. [ص: ۱۸۰۱۸۰] 

ویکیر عندهما: [جهر! قیاسا علی الکضحی] .وق طریق الصلی جهر! استحبایهویقطع لذااتهی لیه» ول روایة 
زل الصلاه. [اللباب: 4۲/۱] ولا یتفل في الصلی [ولا فٍ البیت] قبل صلاة العید[آما بعدها فیجوز ی 
لبیت لا في الصلی]: لا قال ابن عباس خقد: ان رسول الثه 5 صلی یوم الفطر رکعتین وم یصل قبلها 
ولا بعدهاء یعق لیس قبلها سنةء ولا بعدهاء کذا نی "الصاییح". ویي "محوهرة النیرة": العین آنه لیس ,عسنون لا آنه 
یکره وأشار الشیخ ال آنه لا بأس به ف البیت؛ لأنه قید بالصلی» ویروی آن علیّا د رأی قومّا یصلون قبلها نف 
ابلبانت فقال: نا صلینا مع النيي کل هذا الصلاة» فلم یتتفل قبلهاه فقال واحد منهم: آنا آعلم آن له تعالی لا يعذبي 
علی الصلاة فقال علي جثّ: وأنا اعلم آن ال تعالی لا ثييك علی مخالفة الرسول 35. [ص: ۱۱۲] 

فاذ! حلت الصلاة: آي حل وقتها من احلول» ویي النهایة": من احل؛ لأن الصلاة قبل ارتفاع الشمس کانت 
حرامّاه وقوله: ی الزوال» آي قبل نصف النهار؟ وکان 2 يصلي العید والشمس علی قدر رمح» و رین 
وخروج الوقت ی آأناء الصلاة یفسدها کابلمعة. [ابحوهرة النیرة: ۱۱۲] خرج وقتها (خْ: نا روي آهم نا 
آشهدوا بافلال بعد الزوال آمر باخروج ال الصلی من الغد» ولو جاز الأداء بعد الزوال م یکن للتأحیر معین. 
تکبيرة الاحرام [یکیر تم یستفتح]: [ما حصها بالذ کر مع آنه معلوم؛ لأنه لابد منها؛ لأن مراعاة لفظ التکبیر في 
العید واجب ح لو قال: اه أحل و اعظم ساهیّا وحب علیه سحود السهو. [ابوهرة النیرة: ۱۱۳] 

وثلاٌا بعدها: لاف آثار الطحاوي عن ابن مسعود علبه آنه سعل عن کيفية صلاة العید. فقال: یفتستحها 
بتکیرق ثم یکبر بعدها همم یقرا نم یکبر تکبوة ی رکع هه م یسجد ثم یقوم فیقرل م یکبر انا م یکبر 


ه مك ۱ من ا ۱ ار ثلاث تسبیحات << 
ین ۷ هد مد 


کتاب الصلاة ۱۳۹ باب صلاة العیدین 
تم یقراً فاحة الکتاب وسورة معهاء نم یکیّر تکبيرة ی رک باه نم ینندی في الر کعة الانية 
بالقراعق فاذا فرغ من القراعة کبّر ثلاث تکبیرانيه وکبر تکببرة رابعة ی رکع باه ویرفع 
یدیه ی تکبیرات العیدین, ثم بخطب بعد الصلاة حطبتین یعلم الناس فیها صدقة الفطر 
وأحکامها. ومن فاتته صلاة العید مع الامام: یقضها. فان غ املال عن الناس».... 


ویاقِ بالاستفتاح عقیب تکبيرة الاحرام قبل التکبیرات» و کذا التعوذ عند آيي یوسف سبث. وعند حمد یتعوذ 
بعد التکبیرات قبل القراءق» وقال مالك والشافعي یکبر نی الأولی سبعّا وی الثانية حمسّاء يعيي سبعٌا ما خلا 
تکبيرة الاحرام وی الثانية حمسّا ما خحلا تکبيرة ال رکو ع وهو مذهب ابن عباس» وقولنا مذهب ابن مسعود. 
[ابخوهرة النیرة: ۱۱۳] وسورة معها: يعي أي سورة شاء و روي آنه تلا قراً فیهما: سبح والغاشية وروي: 
ق» واقتربت الساعة.(ابخوهرة الثبرة) عم یکبر تکبيرة اْ: اعلم آن تکببر الرکوع ی صلاة العید من 
الواحبات حی یجب السهو بترکها ساهیّا؛ ولو انتهی رحل لل الامام ني الرکوع في العید» فانه یکبر للافتتاح 
قائمّاء فان آمکنه آن ین بالتکبیرات آو یدرك الکو ع فعل؛ ویکبر علی رأي نفسه ون ۸ عکنه رکم» واشتغل 
بتسبیحات الر کو ع عند ی یوسف. وعندهما یشتغل بالتکبیرات, فذا قلنا: یکبر في الرکوع هل برفع یدیه؟ قال 
اخجندي: لا یرفع» وقیل: یرفع» ولو رفع الامام راسة بعد ما آدی بعض التکبیرات؛ فانه یرفع رأسه ویتابع 
الامام» وتسقط عنه باقي التکبیرات؛ لان متابعة الامام واحبة. [امحوهرة النیرة: 1۱۳] 

ویرفع بدیه: لقوله 92: "لا ترفع الأيدي لا في سبع مواطن" ومنها تکبیرات العیدین. 

فی تکبیرات العیدین: یرید ما سوی تکبيرة الکو ع.(احوهرة النيرة) نم یخطب بعد !: لانه جا حطب بعد 
الصلاة حطبتین, بخلاف ابحمعة حیث یخطب ضا قبل الصلاة؛ لن الخطبة فیها شرطه وشرط الشيء یسبقه» وی 
العید لیست بشرط وبعد الصلاة بیان الاْفْضلية حی لو قدمت علی الصلاة حاز ولا تعاد اخطبة بل التقلم 
علی من بحب. فعلی الحر السلم الالك للنصاب. وأما لن بحب. فللفقراء والساکین؛ وآما مق بحب. فبطلوع 
الفجر من یوم الفطر وآما کم بحب, فنصف صاع من بر آو صاع من مر آو صاع من شعیر وآما ما بحب فمن 
آربعة آشیاء: من احنطة والشعیر والتمر والزبیب» وما سوی هه الأشیای فلا جوز لا بالقيمة.(ابوهرة النیرة) 
ومن فانته صلاة !خْ: بآن صلاها الامام مع ابحماعة وم یصلها هو لا یقضیها ف الوقت ولا بعده؛ لاما شرعت 
بشرائط لا تتم بالنفرد. مع الامام: کلمة "مع" متعلقة بصلاة لا بفائتة آي فاتت عنه الصلاة بابماعة ولیس معناه 


فاتت عنه وعن الامام بل العق صلی الامام العید وفاتت هي علی هذاء فانه لا يقضي.[حوهرة النیرة: ۱۱۳] 
۲۱۲0۱0001۰۷۷۵۲۵۵ ۰۸۵۵5 ۱۷۱۷۸۷۷۸۷ 


کتاب الصلاة ۱۳۰ باب صلاة العیدین 
وشهدوا عند الامام برژية افلال بعد الزوال. صلی العيك من الغد» فان حدئث عَذرٌ منع 
الناس من الصلاة قٍ الیوم الثايي بْصلها بعده. 

ویستحبٍ نی یوم الأضحی آن یفتسل, ویتطیّب. ویوخر الأکل ح یفرغ من 
لصلاة» ویتوحَهُ ال الصلی وهو یکبّر. وْصلي الأضحی رکنتین کصلاة لفط 
ویخطبٍ بعدها عطبتن یلم لا فیها الأضحية وتکبیراتِ التشریق 

فان حدث عنر منع ناس من الصلاة بوم الا*ضحی صلاها من الغد وبعد الغد» ولا یصلیها بعد 


صلی العید اخ: والتقیید بافلال لیس بشرط بل لو حصل عذر مانع کالطر وشبهه فانه یصلیها من الغد؛ لانه 
تأحر للعذر.(بحوهرة الثیرة) و م تقض بعد الغد؛ لان الاصل فیها آن لا تقضی کابمعة» الا نا ترکناه باحدیث» هو 
حدیث شهادة رژية املال بعد الزوال. ۸ یصلها بعده: ون ترکها ی الیوم الأْول بغیر عذر حق زالت الشمس 
یصلها ف الغد» کذا ني "الكرحي". [ابحوهرة الثبرة: ۱۱۳] ویتطیب: کما مر في الفطر.[اللباب: ]٩1/۱‏ 

ویژخر الا کل !خْ: لانه عب کان لا یطعم یوم النحر حیق یرحع» فیأأکل من الاضحية, ولن الناس قي ضيافة ال 
تعالی» فالاً کل من مائدة الضيافة ول وهذا نی حق من يضحي لیاأکل عن آضحته أولا» آما نی حق غیره فلا بأس 
آن یاکل قبلهاه ولا یکره نی حق من يضحي أیضا. وهو یکبر: آي یکبر ف طریق الصلی جهرا في الأضحی؛ 
قوله تعلی: ود کرو ال في یا داب ریترة ۰۳ ۲)» والراد به لتکبیر ی هذه الأيام مطلقاه ولا روي آن اليي 35 
کان یکبر نف طریق الصلی جهرا ف یوم الأضحی, نم یقطم التکبیر کما انتهی ٍل الصلی» وی روایة: حیق یضرع 
الامام فیها. ون "ابحوهرة النیرة": جوز صلاة العید ف الصر نی موضعین؛ ویجوز آن يضحي بعدما صلی یی آحد 
الوضعین استحسائا» والقیاس آن لا یجوز حی یفرغ من الصلاة نی الوضعین» کذا في امخجندي. [ص ؛ ۱۱] 
وتکبیرات التشریق: وينبغي آن یعلم تکبیرات التشریق في حطبة ابلمعة ال قبل یوم العرفة. 

ولا یصلیها بعد !خْ: لکُفا موقتة بوقت الاضحية فتتقید بايامه لکنه يسيء في التأحیر بغیر عذر؛ لمخالفة 
التقول» قال ف "الکرعي": |ٍذا ترکوها لغیر عذر صلوها في البوم الثاني وآساژود فان ۸ یصلوها في الیوم 
الثاني صلوها في الیوم الثالث فان ۸ یصلوها فیه سقطت. سواء کان لعذر آو بغیر عذر لا آنه مسيء في 
التأحیر بغیر عذر. [ابلوهرة النیرة: 4 ۱۱] اب ای مب لا؟ قال الزيلعي: ولو م یصل 


الامام العید ي الوم لول آحروا التضحية ال الزو ال و تهم التضحة نی الیوم الأْول الا بعد الزوال < 
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کتاب الصلاة ۱۳۰ باب صلاة العیدین 
ذلك. وتکبیژٌ التشریق أوله عقیب" صلاة الفجر من یوم عرفت وآخجره تیلب صلاة 
العصر من یوم النحر عند آيي حنيفة سثله. وقال آبویوسف ومد سٌا: ال صلاة العصر 
من آحر آیام التشریق. والتکبیر عقیبِ الصلوات الفروضات: الّه آکبرٌ له آکبر لا زله 
لا الّه واه آکبر له آکس وله امحمد. 


وکذا نی الیوم الثاني لا بجزئهم قبل الزوال الا ٍذا کانوا لا برجون آن بصلي الامام فحیلٍ بحزئهم فلو آحرت 
بلا عذر آساژوا وحازت. فالعذر ههنا لنفي الکراهة فقط» وف عید الفطر شرط ابحواز. 

وتکبیر التشریق أوله (خْ: واحتلف الصحابة في مبدثه» فقال شبان الصحابة کابن عباس وابن عمر عل یی 
بعد صلاة الظهر من ول آیام النحره وبه آحذ الشافعي سقه: وقال کبارهم کعمر وعلي وابن مسعود «لد: یبدا 
بعد صلاة الفجر من یوم عرفة» وهو مذهبناء واحتلفوا في مختمه أیضاء فقال ابن مسعود: یقطع بعد صلاة العصر 
من یوم النحرء وهي مان صلوات» وبه أحذ الامام أبوحنيفة سله ابتداء وانتهای وقال علي هفّه: یقطم بعد صلاة 
العصر من آخر آیام التشریق» وهي ثلائة وعشرون صلاة وبه أحذ الصاحبان ابتداء وانتهای کذا ف "فتح العین". 
واحتلفوا ف تکبیر التشریق, هل هو سنة آو واحب؟ قال التمرتاشي: سنةء ون "الایضاح": واحب وهو الأصح. 
وقال آبو پوسف (خ: قال برهان الشريعة وصدر الشریعة: وبقوطما یعمل» وی "الاعتیار": وقیل الفتوی علی قوماء 
وقال ی "ابحامع الکبیر" للاسبيحايي: الفتوی علی قوفماء وقال في "ختارات النوازل": وقوما الاحتیاط نی العبادات» 
والفتوی علی قوما. [التصحیح والترجیح: ۱۸۷۰۱۸۲] والتکبیر: واحب في الأصح مرة. [اللباب 40/۱] 

عقیب الصلوات اخ: هذا علی الاطلاق انغا هو قوما؛ لأن عندهما التکبیر تبع للمکتوبة فیاقِ به کل من 
يصلي الکتوبت وآما عند آي حنيفة سقه: لا تکبیر لا علی الرحال الاأحرار الکلفین القيمین نی الأْمصار ذا 
صلوا مکتوبة بجماعة من صلاة هذه الأیام, وعلی من یصلی معهم بطریق التبعيق قوله: الفروضات یحترز من 
الوتر وصلاة العید» ویکبر عقیب صلاة ابمعة؛ لا مفروضة. والفتوی علی قوهما. [املوهرة النيرة: ۱۱۵5] 
وی بالتکبیر بلا تراخ حیق لو حرج من السحد. و حاوز الصفوف ی الصحراء آو آتی عا عنع البناء لا یأتي 
به ولو سبقه حدث بعد السلام فان شاء توضأً و کی و آتی علی غبر طهارة. 

له آکبر الّه آکبر | : قال ی اضدایة": یقوفا: مرة واحدة وقال الشافعي سفه: یقول: ال اکبر ثلاث مرات» 
آو مس مرات. آو سبع مرات» ولا یزاد علیه؛ لأن التصوص علیه هو التکبیس قال الّه تعالی: طرشکتنوا له علی 
۳ هداکم4 (لبقرة:۱۸۰)» والتهلیل والتحمید لیستا بتکبیر حقيقة. ولنا: آن قوله تعال: را ذکروا له في ام 


مَعدودات که (بتر:۲۰۳) قیل: هي آیام تشر بشملی اتهلیل والتحمید. وأن الأئور عن الیل ۶2 هکذا. 
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کتاب الصلاة ۱۳۲ باب صلاة الکسوف 
باب صلاق الکسوف 
(ذا انکسفت لشمس صلی الامام بالناس رکعتین كهية النافلة ی کل رکعة رکوع 


و نائبه 


واحد. ویطول القراءة فیهماه 0( 


باب صلاة ! ْ: هذا من باب (ضافة الشيء ال سببه» ومناسبتها للعید من حیث ما یودیان بجماعة في النهار 
بغیر آذان ولقامق وأحرها من العید؛ لان صلاة العید واحبة علی الأصح کما مر نم ابحمهور علی آن الکسوف 
بالکاف للشمس, والخسوف بالاء العجمة للقمر وهما ‏ اللغة: النقصان وقیل: الکسوف ذهاب الضوی 
واخسوف ذهاب الداثرة. وصلاة الکسوف ثبتت شرعیتها بالکتاب والسنة آما الکتاب. فقوله تعال: طوَما 
سل بالایات زر تخویفاه «لاسراء:04)» والکسوف آية من آیات ال الخوفق وآما السنة» ففي البخاری: "آن 
الشمس والقمر لا ینکسفان لوت آحد من الناس» ولکنهما آیتان من آیات ال فاذا رأیتموها فصلواه وی 
رواية: "فادعوا". صلی الامام: ی ذکر "الامام" اشارة ای آنه لابد من شرائط امحمعة وهو کذلك الا اخطبت 
فانه لا حطبة ی صلاة الکسوف عندنا. [ابحوهرة النیرة: ۱۱۵] وان انکسفت ی الوقات النهي عن الصلاة 
فیها م یصل؛ لأن النوافل لا تصلی فیها وهذه نافلة. 

رکعتین: بیان لاقل مقدارهاء وان شاء صلی آربعّا آو آکش کل رکعتین بتسلیمتین» وذهب الشافعي مه ال أما 
یصلیان ب رکوعین؛ لا روت عائشة وابن عباس سل آنه 2 صلی صلاة کسوف الشمس رکعتین بأربع رکوعات 
وأربع سحدات. ولنا: ما روی قبيصة آنه 2 صلی رکعتین, فآطال فیهما القراء وقد روی الر کعتین جماعة من 
الصحابة بچّ منهم ابن عمر وسعرة بن جندب وأبوبکر ونعمان بن بشیر سل والاحذ مذا ول لوافقة الأصول 
ولا حجة له فیما رواه؛ لأنه ثبت آن مذهبهما بخلاف ذلك ولانه روي عنه تلا أنه صلی صلاة کسوف الشمس 
رکعتین بثلائة رکوعات في کل رکعت وآربع رکوعات وخمس رکوعات وست رکوعات. ول یأعذ الشافعي سظه 
عا زاد علی رکوعین, فکل حواب له عن الزيادة فهو جوابنا عما زاد علی رکوع واحد. 

کهينة النافلة: آي بلا حطبة ولا آذان ولا (قامة ولا تکرار رکوع. [اللباب: ۹9/۱] 

ویطول القراءة فیهما: [وکذا الرکوع والسحود والادعية الواردة ف النافلة.( اللباب: 40/۱)] آي في ال رکعتین؛ 
لانه عت: قام في الأْول بقدر البقرق وی الثانية بقدر آل عمران والعی آنه یقراً في الاول الفاتحة وسورة البقرة 
ان کان حفظها آو ما یعدضا من غیرها ٍن ۸ بحفظهاء وف الثانية بآل عمران آو ما یعدها» ویجوز تطویل القراءة 
و تخفیف اندعای وتطویل اندعاء وتخفیف القراءق فاذا حفف آحدهما طول الاحر؛ لآن الستحب آن یبقی علی 


الفشو ع والخوف ای ابحلاء الشمس. فأي ذلك فعل فقد وجد. |امحوهرة النیرة: 1۱۰۱۱۵] 
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کتاب الصلاة ۱۳۳ باب صلاة الکسوف 


عق تج اس 1 فان #- 
اما صلاها بالناس فُرادی. ولیس ی حسوف القمر جماعة» واغا بٌصلي کل واحد 


بنفسه ولیس فِ الکسوف خطبة. 

لاه نقل 
ويخفي: نا روي عن ابن عباس ومعرة بن جندب: ولاف صلاة مار وهي عجماء. 
عند آيي حنيفة سلیه: وقال الاسبيجايي في "زاد الفقهاء؛ والعلامة ی "التحفة": والصحیح قول أیي حنیفةه 
قلت: وهو الذي عول علیه النسفي والبرهان. [التصحیح والترجیح: ۱۸۷] 
عم یدعو بعدها: الراد کمال الابحلاء لا ابتداژی نم الامام في الدعاء بالخیار ٍن شاء حلس مستقبل القبلة ودعا؛ 
وان شاء قام ودعاء ون شاء استقبل الناس بوجهه ودعاء ویمن القوم» قال اطلواني: وهذا حسن کذا نی 
"النهاية .(بخحوهرة النیرة) وقال في افتح العین": ولو اعتمد علی عصا کان حستّا» ولا یصعد النبر للدعای 
والدعاء بعد الصلاة. حتی تنجلي الشمس: دیث الغيرة بن شعبة آنه 4 قال: ان الشمس والقمر آیتان من 
آیات الب تعالی لا ینکسفان لوت آحد ولا حياته. فٍذا رآیتموهما فادعوا ال وصلوا حی تبحلي» وهذا یفید 
استیعاب الوقت مما» وهو السنة. فرادی: لُفا نافلت» والاأصل في النوافل الانفراده فان ۸ یصل حی بتحلت 
م یصل بعد ذلك. ون تحلی بعضها جاز آن یبدا الصلاة. [ابحوهرة النیرة: > ۱۱] 
جماعة: لأنه قد حسف ی عهده یل مراراه وم ینقل آنه ۷ جمع الناس له ولانما تکون لیلا وی الاحتماع فیه مشقة. 
کل واحد بنفسه: لقوله 3: "ذا رایتم شیغا من هذه الهوال فافزعوا لل له بالصلاة" وکذا نف الریح الشديدة 
والظلمة امائلة والأمطار الدائمة والفز ع من العدی وحکمه حکم النسوف» کذا یی "الوحیز".(ابلوهرة النیرق) 
ولیس ی الکسوف خطبة: ومذا پلجهاع أصحابنا؛ لانه ‏ ینقل فیه رن وحطبته تلا لا کسفت الشمس یوم 
موت سیدنا |براهيم له لیست الا للرد علی من توهم ها کسفت لموته هب وهذه الصلاة سن وقیل: واجبة؛ 
لگمره عت:: "لذا رآیتم شیقا من هذه الأیات فافزعوا زٍل الصلاة. 
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و ۳ ۳ 
باب صلاة الاستسقاء 
قال آبو حنيفة رند.: لیس ی الاستسقاء صلاهٌ مسنونة باحماعة فان صلی الناس وحدانا 


جاز» و اغا الاستسقاء الدعاء و الاستغفار. وقال آبو یوسف و مد ره : یْصلي الامامْ 
ولا یکره 
ال رکعتین» بجهر فیهما بالقراءق م بخطب تک 


الاستسقاء: وهو طلب السقیاء یقال: سقاه الّه وأسقاه وفي القرآن: راهم رهم شراب طهور اند «لدهر:۲۱) 
قال الّه تعالل: : رتیت که + ما رات الم رسلات: ۲۷)» ومناسبته للکسوف آفما تضر ع یودیان في حال احزن؛ 
والاأصل فیه: قوله تعالل: استعفرُو اربْکم اه کان عمار ار ی ارام (نوح: ۱۱0۱۰ فعلق نزول 
الغیث بالاستغفار. [ابحوهرة النیرة: ۲ ۱۱] قال آبو حنيفة قال ق "حفة الفقهاء": هذا ظاهر الروایت وهو 
الصحیح قلت: وهو العتمد عند اللسفي واحبويي وصدر الشريعة. [التصحیح والترحیح: ۱۸۷] 

الاستسقاء الدعاء: لا ذکرنا من الاية. يصلي الامام الرکعتین: [وهها سنة عندهما.(بلموهرة النیرة)] قد احتلف 
صلاة الاستسقاءی سأل آبو یوسف آبا حنيفة یبشء عنه, فقال: ما صلاة ابحماعة فلا ولکن فیه دعاء واستغفان 
وان صلوا وحداّا فلا بأس به وهذا ينفي کوفا سنة و مستحبةء لکن ان صلوا وحدائا لا یکون بدعة؛ ولا یکره؛ 
فکأنه ری [باحتها في حق النفرد. وقال حمد: يصلي الامام و ناثبه رکعتین جماعة کما فی ابمعة. وآبو یوسف 
مع حمد في رواية کما ی الفجندي» ومع أيي حنيفة سثقه نی آحری کما ی البسوط" لمحمد ما روی عبد ال بن 
زیاد آنه قال: عرج رسول الّه 95 يستسقي» فحعل ای الناس ظهره یدعو ال واستقبل القبلت وحول رداءه 
وصلی رکعتین؛ وجهر فیهما بالقراءة. ولايي حنیفة: ما رواه مسلم: "آن رجلا دحل السجد یوم ابلمعة ورسول 
اه کل قائم بخطب الناس» فاستقبل رسول ال تم قال: یا رسول اله! هلکت الأموال وانقطعت السبل» 
فاد ع الّه آن یغیثناه قال: فرفع رسول اللّه کذٌ یدیه ثم قال: اللهم آغثنا اللهم آغثنا اللهم آغتنا" احدیت» وتأویل 
ما رواه أنه فعله مرة وتر که آحری, والسنة لا تثبت عثله» بل الواظبة. 

هر فیهما بالقراءة: اعتبارا بصلاة العید. الا آنه یس فیها تکبیرات کتکبیرات العید. قال الحلواني: بخرج الناس ای 
الاستسقاء مشاه لا علی ظهور الدواب ی یاب خلق, و غسيل و مرقعة متذللین حاضعین نا کسي رژوسهم ی 
کل یوم یقدمون الصدقة قبل افروج.(بحوهرة الثبرة) نم بیخطب: يعيي بعد الصلاق قال آبویوسف رقه: حطبة 
واحدق وقال محمد یسشه: خطبتین ولا حطبة عند أيي حنيفة رنید» لا تبع للحماعت ولا جماعة فیها عنده, وتکون 


معظم اخطبة عندهها الاستغفار. [ابحوهرة النیرة: ۱۱۷] ویخطب الخطبة علی الارض لا علی النبر؛ اعتبارٌا للعید. 
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کتاب الصلاة ۱۳ پاب صلاة الاستسقاء 


رستقبل | القبلة بالدعاء ویقلب الامامٌ رداءه ولا بقلب ب القوم آرديتهی ولا یحضر 


ویستقبل القبلة: لا روي آنه 5 لما استسقی حول ظهره ال الناس» واستقبل القبلةء وحول رداءه. |اللباب ]٩۷/۱‏ 
بالدعاء: فعند یی حنيفة یثء: يصلي نم یدعو وعندهما: يصلي تم بخطب. فذا مضی صدر من الخطبة قلب 
رداءه» ویدعو قائمّا مستقبل القبلة. [ابوهرة الثیرة: ۱۱۷] أي یدعو الامام قائمّا مستقبل القبلة رافعٌا یدیه 
والناس قعود مستقبلین القبلة یومّنون علی دعائه» فیقول: اللهم آسقنا غیثا مغیثا نافعّا غیر ضار عاحلا غیر آحل 
غدقا طبقّا دائمّا وما آشبهه سرا وجهرا؛ لا روي عنه عه هذه الألفاظ ق الاستسفاء. 

ویقلب الامام رداءه !خ: [هذا قول محمد وقال آبو حنيفة بن.: لا یقلب رداءه» وهو الختار عند النسفي 
وبرهان الشريعة وصدر الشريعة (لتصحیح والترجیح: ۱۸۸۰۱۸۷)] یعی |ذا مضی صدر من الخطبة. قال 
أَبوحنيفة رم: لا یقلب الرداء مطلقا؛ سواء کان امامّا ومقتدیا؛ وقالا ۳ ییه: یقلب الامام رداءه دون 
القوم؛ لأنه عه فعل کذلك» وقال مالك: یقلب القوم آرديتهی شما: آنه لا قلب رداءه. ولایي حنيفة رظیه آن 
لني کل استسقی یوم ابحمعة و م یقلب الردای ولان هذا دعای فلا تغیر الثوب فیه کساثر الأدعية وما روي من 
فعله ۷ حتمل آنه أصلحه. فظن الراوي آنه قلب» ون کان تفاولا لعلمه بالوحي آن الحال ینقلب می قلب 
الرداء» یکون مخصوصاء وعند مالك مشه: یقلب القوم أیضَا؛ لا روی عبد الّه آن البي فلا قلب رداءه» فحول 
الناس آرديتهم» وصفة قلب الرداء: آن یأخذ بیده الیمی الطرف الاأصل من حانب یساره, وبیده الیسری الطرف 
الاسفل من جانب عنیه» یقلب یدیه حلف ظهره. بحيث یکون الطرف القبوض بالیمین علی کتفه امن والطرف 
القبوض بالیسری علی کتفه الایسر فذا فعل ذلك فقد انقلب الیمین یسارا وبالعکس والاعلی أسفل وبالعکس. 
ولا یقلب القوم ۱ خ: لأنه ۶ ینقل آنه آمرهم بذلك, ویستحب الخروج له ال الصحراء. [اللباب: ]٩۷/۱‏ 

ولا حضر أهل الذمة !خ: لان الناس یخرحون للدعاء وما دعاء الکافرین الا بي ضلال وقد آمر البي 5 
بتبعيدهم فقال: "نا بريء من کل مسلم مع مشرك؟؛ لأن احتماعهم مع الکفر یوحب نزول اللعنة عليهی 
فلا جوز |خراجهم عند طلب الرحمة. [ابحوهرة الثیرة: ۱۱۷] وقال مالك: |ٍن خرجوا ۸ عنعوا؛ لأن هذا طلب 
لرزق. واه تعال متولي آرزاقهم کما متولي آرزاقنا؛ فان طلبوا ۸ بعنعوا» والراد من الحضور الدعاء. 
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مه 
باب قیام شهررمضان 
یِستحبٍ آن یجتمع الناس نف شهر رمضان بعد العشاء فيصلي مم زمامهم خمس 
ترویجات فی کل تروحة تسلیمتان. ویجلس بین کل ترویتین مقدار ترویحق 6 


باب قیام اخْ: ما آفرد هذا الباب علی حدة وم یذکره ی النوافل؛ لأنه نوافل احتصت بخصائص لیس هي ی 
مطلق النوافل من امبحماعة وتقدیر ال رکعات وسنة الختم وعقبه بالاستسقاء؛ لآن الاستسقاء من نوافل النهار» 
وهذا من نوافل اللیل» وأطلق علیه اسم القیام؛ لقوله ع: "ان الّه فرض علیکم صیام رمضان» وسننت لکم 
قیامه"» وسعي رمضان؛ لاٌنه یرمض الذنوب, آأي بحرقها. [ابلوهرة النیرة: ۱۱۷] 
یستحب آن یجمتع نس ذکره بلفظ الاستحباب» والأصح: آن التراویح سنة م کدة؛ لقوله عت: "وسننت 
لکم قیامه"؛ وآراد الشیخ آن آداءها باحماعة مستحب. ولذلك قال: یستحب للناس آن یجتمعوا؛ وم یقل: 
یستحب التراویح» ولنا قال: یجتمع الناس بعد العشای وهم بحتمعون لصلاة العشاء؛ لأن بعد الصلاة یتفرقون 
عن هيثة الصفوف قال: یجتمعون أي برجعون صفوفا. [آبلوهرة النیرة: ۱۱۷] 
مس ترویحات: جمع تروحق وهي اسم لأربم رکعات. فتکون عشرین رکعة, وهي سنة علی الأصح؛ نا روي 
عن علي بن آيي طالب آنه مر رحلا يصلي بالناس حمس ترویحات عشرین رکعة, آخرحه البيهقي. وروی ابن 
آيي شيبة آن علّا آمر رجلا يصلي هم في رمضان عشرین رکعة» وصلاها عمر ووافقه کل من الاصحاب وآمروا 
بذلك بلا نکیر من آحد وقد ثین علي کرم الّه وجهه علی عمر یله قال: نور له لك یا ابن لطاب في قبرك 
لا نورت مساجد ال بالقرآن» وروی البيهقي من طریق السائب بن یزید: کنا نقوم ی زمن عمر یله بعشرین 
رکعة والوتر» وقول الصحابي وفعله سنة کما قال رسول ال ج: "علیکم بسن وسنة اخلفاء الراشدین" وقال: 
"فاقتدوا بالذین من بعدي آیي بکر وعمر" وقال في حقهم جمیعا: آصحايي کالنجوم بأیهم اقتدیتم اهتدیتم". 
ی کل ترويحة تسلیمتان: التروية اسم لأربعة رکوعات "میت بذلك؛ لاأنه یقعد عقیبها للاستراحةء ولو صلی 
التراویح بتسليمة واحدة, وقد قعد علی رأس کل رکعتین جازء ولا یکره؛ لانه أکمل رکنّا کذا ی "احیط". 
مقدار ترویحة: [لعادة آهل احرمین] وذلك مستحب وهم بافیار ‏ ذلك ابحلوس, ٍن شاژوا یسبحون آو یهللون 
آو ینتظرون سکوئا» وهل یصلون؟ احتلف فیه الشایخ؛ منهم من کره؛ ومنهم من استحسنه؛ وهل جلس بین 
الترويحة الخامسة والوتر» روی الحسن عن آيي حنيفة سبثه. آنه یجلس کذا في "افداية". ویي "الیناییع": الصحیح 
آنه لا یستحب ذلك عند عامة الشایخ, ولو صلی التراویح کل آربع بتسليمة آو کل ست. أو کل نان < 
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یوتر بمم. ولا بصلي الوتر بجماعة نی غیر شهر رمضان. 


< آو کل عشر بتسلیمة وقعد علی رس کل رکعتین» قیل: لا جوز الا عن رکعتین» وقیل: یجزثه عن الکل؛ 
وهو الصحیح, وی "لفتاوی": ذا صلی آربّا تسليمة وم بقعد ی انیت فالقیاس آن تفسد» وهو قول محمد 
وزفر لٌا. وف الاستحسان: لا تفسد وهو آظهر الروایتین عن آأیي حنيفة وأیي یوسف سلاء ولذا م تفسد قال 
آبواللیت: تنوب عن تسلیمتین» وقال محمد بن الفضل: عن تسليمة واحدة قال: وهو الصحیح. 

یوتر مم: (شارة ال آن وقت التراویح بعد العشاء قبل الوتر وبه قال عامة الشايخ, والاصح: آن وقتها بعد 
العشاء ی آخر اللیل قبل الوتر وبعده؛ لاما نوافل سنة بعد العشاء» کذا في "اطداية وقال آبو علي النسفي: 
الصحیح: آنه لو صلی التراویح قبل العشاء لا تکون تراویح ولو صلاها بعد العشاء والوتر جاز» وتکون 
تراویح. [ابخوهرة النیرة: ۱۲۰] 

ولا يصلي الوتر ۱: أي یکره ذلك لو علی سبیل التداعي وعلیه (جماع السلمین. [اللباب: ۹۸/۱] لانه 
یفعله الصحابة ملد بجماعة ی غیر شهر رمضان, وآما ی رمضان» فهي جماعة أفضل من آدائها ‏ منزله؛ 
لآن عمر عقه کان بومهم في الوتره وفي "النوازل": جوز الوتر بجماعة ف غیر رمضان ومع قول الشیخ: ولا بصلي 
الوتر في جماعة في غیر شهر رمضان, يعي به الکراهة لا نفي ابوازه ویي "الینابیع": [(ذا صلی الوتر مع الامام نی 
غیر رمضان بجزئه» ولا یستحب ذلك. [ابگوهرة النیرة: ۱۲۰] 
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باب صلاة اخوف 
|ذا اشتد اطوفٌ جعل الامامٌ الناس طائفتین: طائفة ال وحه العدی وطائفة خلفف 
۳ 
فیصلي بهذه الطائفة کعة وسجدتین, فاذا رفع رأسه من الثانية مضت هذه 
الطائفة ال وجه العدی و ام هو 6 اک و ی 


باب صلاة اخوف: هذا من باب (ضافة الشيء ال شرطه. ومناسبته لا قبله ما کانت الصلاة بجماعة ف النفل 
مشروعة الا في رمضان» وکان عارضاء فکذا صلاة الخوف شرعت بعارض الخوف مع العمل الکثیر فالتام 
البابان لکنه قدم التراویح؛ لکثرة تکراره, وامخوف نادر. [ابحوهرة النیرة: ۱۲۰] وهي مشروعة في زمانن؛ 
ولا تختص بزمان النبوة عند ابحمهور بدلیل (قامة الصحابة بعد» كعلي سثه فٍ صفین» وحذيفة وأي موسی 
وحصه آبویوسف والزن بزمانه جل (حراژا لفضيلة الصلاة حلفه و وهو ظاهر قوله تعال: مدا کنت فیهم6ه 
«نساء:۱۰۲) أي آقمت هم الصلاة, الاية. قال ابحمهور: هذا اتفاقي» والراد ذا کنت فیهم أنت آو من یقوم 
مقامك في الامامت» کما في قوله تعال: لشذ من وله صدةة هرهم ور کم بهاکه «اتوة ۱۰۲ وقد یکون 
الخطاب مع رسول ال ولا بختص هو به کقوله تعالی: ایا نها ای (ذا طعَم سا ء یه «لطلای: ۱) 
(ذا اشتد اححوف: الاشتداد مشروط عند بعضهم ولذا ذکر قي القدوري" و "الکافي" الا آن العامة ۸ یشترطوا 
ولذا م یذکر ف البسوط" و امحیط" و التحفة" وغیرهاء وقیل: حضرة العدو کافية کما ی النهاية . 
جعل الامام ! خْ: قال ف "النهاية": هنا قید» والناس عنه غافلون» وهو آن هذا الفعل لا بحتاج الیه لو تناز ع 
القوم ی الصلاة خلف مام واحد آما (ذا , یتنازعواء فان الافضل آن بجعلهم طائفتین فیأمر طائفة تقوم بازاء 
العدو ويصلي بالطائفة الق معه تام الصلاة وتقف الطائفة ال قد صلت بازاء العدی ولفا ذکر الشیخ ذلك؛ 
لام قد لا بریدون کلهم لا ماما واحداء ویکون الوقت قد ضاق. [امحوهرة النیرة: ۱۲۱۰۱۲۰] واعلم آن نی 
كيفية آداء صلاة الخوف اختلافات کثبرة والختار عند علمائنا ما صرح به الصنف. 
رکعة وسجدتین: من الصلاة اثنائية کالصبح والقصورة. وامبمعة والعیدین. [اللباب: 4۸/۱] احتراز عن قول 
بعض الشایخ: ٍنه [ذا سحد سحدة واحدة جوز الانصراف عملا بقوله تعالی: فد سجدوا فلْکونوا من ورانکنگه 
رلساء: ۱۰۲ قلنا: السحدة الطلقة ینصرف ال الکامل العهود. وهو قوله: "سجدتین وقیل: قوله: "وسجدتین" 
تأکید؛ لان قوله: "رکعة" کاف؛ اٍذ ال رکعة تستم بسجدة؛ فرفع هذا الاحتمال, وهذا حسن من الأول. 
مضت هنه الطائفة | خ: یعیي مشاةه فاذا رکبوا ی مضیهم بطلت صلاقم؛ لأن ال ر کوب عمل کثبر. [امحوهرة الثیرة: ۱۲۱] 
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کتاب الصلاة ۱۳۹ باب صلاة اخوف 
وحاءت تلكث الطائفة فيصلي بم الامامٌ رکعة وسجدتین. وتشهّد وسلم وم یسلموا؛ 
وذهبوا ال وحه العد وحاعت الطائفة الاولی فصلوا وحدانا رکعة وسحدتین بغیر 


س‌ لام لاحقون 
قراءه» و تشهدوا وسلموا و مضوا ك و جحه العد وجاءعت الطائفة الحری» و صلوا 


رکعة وسحدتین بقراءعق وتشهّدوا وسلموا. فان کان مقیمٌا صلی بالطائفة لول 
رکعتین وبالثانية رکعتین» 


تلك الطائفة: ال کانت نی وحه العدو.[اللباب: ]٩٩/۱‏ 
و تشهد وسلم: لٌن صلاة الامام قد کملت.(امحوهرة النیرة) بقراءة: لام مسبوقون» والسبوق علیه القراءة. 
وتشهدوا | خ: والأصل فیه: ما روی آبو داود عن ابن مسعود یه آنه 72 صلی صلاة اخوف بذه الصفة ال 
بینها الصنف, واختار هذه الصفة آشهب والاوزاعي, وأخذ با مامنا آبوحنيفة ومتبعوه» ورححها این عبد الب 
لقوة !سنادهاء ولموافقة الأاصول في آن الأموم لا يتم صلاته قبل سلام مامه, نقله فٍ شرح الوطاٌ. وقال محمد ی 
ارتثار: آخبرنا أبوحنيفة عن ماد عن ابراهيم في صلاة اخوف. قال: |ذا صلی الامام بأصحابه فلتقم طائفة منهم 
مع الامام وطائفة بازاء العدی فيصلي الامام بالطائفة الذین معه رکعة م تتصرف الطائفة الذین صلوا مع الامام 
من غیر آن یتکلموا حی یقومون في مقام أصحاهم وتأني الطائفة الأحری» فیصلون مع الامام ال رکعة الحری؛ 
نم ینصرفون من غیر آن یتکلموا حیق یقوموا ف مقام أصحاهم. وتأي الطائفة الأول حی یصلوا رکعة وحدائاء 
م ینصرفون فیقومون مقام أصحاهی وتأني الطائفة الأحری حی یقضوا ال رکعة ال بقیت علیهم وحدائا» وقال: 
آخبرنا آبوحنيفة قال: حدئنا الحارث بن عبد الرحهن عن عبداله بن عباس مثل ذلك» قال حمد: ومذا کله نأحذه 
والوقوف ی مثله کالرفوع؛ لانه لا بحال للرأی فیه. 
وسلموا: وهذا ذا کان الامام والقوم مسافرین, فاذا کان الامام مسافرّا وهم مقیمون صلی بالطائفة الأول 
رکعة وسجدتین» وینصرفون, والثانية کذلك. نم یسلم مم بحيء الطائفة الاو فتصلي ثلاث رکعات بغیر قراءة؛ 
لکفم لاحقون, فال ركعة الکو بلا (شکال؛ لام فیهاء کانوا حلف الامام و کذا الأحریین؛ لان التحرعة 
انعقدت غیر موحبة للقراءة» وآأما السهو فیما یقضون اذا سهوا فیه فلفم کالسبوق یعی أَهُم یسحدون. م بحيء 
الطائفة الأحری» فیصلون ثلاث رکعات بقراءة؛ لام مسبوقون یقرژون في الأوی الفاتحة والسورة وی 
الأحریین الفاتحة لا غیر. [امموهرة النیرة: ۲۱ ۱] 
وبالثانية رکعتین: لأنه (ذا کان مقیمّا تصیر صلاة من اقتدی به ربا للتبعية. [ابلوهرة النیرة: 1۲۱] 
0۱000۳6۲0 ۲] ۰06 ۱۷۷۷۷۷ 


کتاب الصلاة ۱۰ باب صلاة اخوف 
ویْصلی بالطائفة الأولی رکعتن من الغرب. وبالثانية رکعة. ولا یقاتلون تعال الصلاقه 
فان فعلوا ذلك بطلت صلائهم. وان اشتد اطحوفٌ صلوا رکباّا وحدلئّا یومئون 


بالر کو ع والسجود ای آي حهة شاووا لذا م یقدروا علی التوحه ای القبلة. 


رکعتین من الغرب: لُن الطائفة الأویل تستحق نصف الصلاة» وتنصیف الر کعة غیر مکن فجعلها نی الأول 
وی بحکم السبق» وقال الثوري بالعکس؛ لأن فرض القراءة في الر کعتین الأولیین» فينبغي آن یکون لکل طائفة 
ذلك حظه. 

بطلت صلاقم: لأن القتال عمل کثیر لیس من آعمال الصلاق وکذا من رکب حال انصرافه؛ لأّن ال کوب 
عمل کثیر, بخلاف الشي. فانه لابد منه. [ابلوهرة الثیرة: ۱۲۲] 

وان اشتد اخوف اخ: [جذا بتداء و لم عکنهم الصلاة مع ابلماعة] لقوله تعلی: فان عفئم فرخالا و زکباناه 
رلبترة:۲۳۹) معین فرجالا أي قیامٌا علی آرجلکم واشتداد اخوف هنا آن لا یدعهم العدو یصلون نازلین 
بل یهجموفم باحاربة. ولیس هم آن یصلوا جماعة رکبائا؛ لانعدام الاحاد في الکان؛ و کما تسقط ال رکان 
عن الرااکب یسقط عنه الاستقبال ای القبلة. [ابوهرة النبرة: ۱۲۲] 


۱۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰۸۵۵5 ۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۵۲ 


کتاب الصلاة ۱:۱ بانب | جتاژز 


باب اجنائز 


(ذا احتضر الرجل وجّه ال القبلة علی شقه العن» ولقّن الشهادتین. واذا مات شدوا 
لحیتیه» وغمّضوا عیتیه فزذا آرادوا غسله 9[ 
باب اجنائز: نا فر غ من بیان الصلاة ‏ حال امحياة شرع ی بیان الصلاة في حال المات وابنائز: جمع جنازق 
وهو بفتح ابلیم اسم للمیت» وبکسرها اسم للنعش و السریر. !ذا احتضر: أي قرب من الوت وصف به 
محضور موته آو ملائكة الوت» وعلامات الاحتضار: استرخاء قدمیه واعوجاج منحریه, وانخساف صدغیه. 

وجه ای القبلة !ْ: ومو السنة؛ لأٌنه ع لا قدم الدينة سأل عن البراء بن مغرور» فقالوا: توف وأوصی بئلث 
ماله لك وأوصی آن یوحه ال القبلة لا احتضر فقال عیت9: "أصاب الفطرة أيٌ الاسلام. والعتاد ی زماننا: آن 
یلقی علی قفاه وقدماه ٍل القبلت قالوا: لأنه آسهل لحروج الروح. و۸ یذکروا وحه ذلك وم بعکن معرفته 
الا نقلً. ویستحب لأقربائه وحیرانه آن یدخلوا ویتلوا سورة یس» واستحسن بعض التأحرین قرامة سورة 
لرعد, وينبغي الطیب. ویخرج من عنده ابلنب واحائض والتفساء. 

ولقن الشهادتین: لقوله عتت: "لقنوا موتااکم شهادة آن لا له زلا الم والراد الذي قرب من آلوت. وصورة 
التلقین: آن یقال عنده ف حالة النزع جهرا وهو یسمع: آشهد آن لا له (لا ال وآشهد آن محمدا رسول ال 
سیا شهادتین؛ لأفما شهادة بوحدانية ال وشهادة برسالة محمد و ولا بقال له: قل» ویلقن قبل الغرغرة 
ولا یلح علیه ی قوهما مخافة آن یضص فاذا قافا مرة لا یعیدها علیه اللقن الا آن یتکلم بکلام غیرها» قال علی: 
"من کان آنحر کلامه لا له لا ال دحل ابمنة" وأما تلقین الیت في القبر فمشرو ع عند أهل السنة؛ لأن اه تعال 
یحییه ی القبر. وصورته آن یقال: یا فلان بن فلان آو یا عبد الّه بن عبد الّه! اذکر دينك الذي کنت علیه وقد 
رضیت بالّه ربا وبالاسلام دینّا وعحمد نبیّا. [ابخوهرة النیرة: 1۲۳] ۱ 

شدوا کیتیه اخ: لگن انيي 5 دحل علی أيي سلمة له وقد شق بصره فأغمضه. نم قال: "ان ی 
اتبعه البصر". ولانه (ذا ۸ یغمض وم بشد میاه یصیر کریه النظر ورعا تدحل افوام عینیه وفاه ٍذا ۸ یفعل به 
ذلك. وصورته: آن یتوی آرفق آهله (ما ولده أو والده (غماضه بأسهل ما یقدر علیه» ویشد یاه بعصابة عريضة 
یشدها من یه الأسفل» ویربطها فوق رأسه.[امحوهرة النیرة: ۱۲۳] ویستحب آن یلین اعضاءه ومفاصله 
ویوضع السیف آو الرآة علی بطنه, وتوضع یده الیمین في ابخانب الاعن» والیسری علی الایسس ولا جوز وضع 


این علی سر الیتت کم ۹ 


کتاب الصلاة ۱:۲ باب اجدائز 
وضعوه علی سریر» وحعلوا علی عورته خرقة» ونزعوا ثیابه ووضووه ولا ,عضمض 
ولا یستسنشق, نم یفیضون الاء علیه ویْجمّر سریره وترا؛ ویفلی الاء بالیدر آو بالحرْض» 


مس ي بورقه 

وضعوه علی سریر: [لینزل الاء ال سفل] لینصب الاء عنه, ولٌنه (ذا وضع علی الأرض یتلطخ بالطین. 
وصورة الوضع آن یکون مستلقیا علی قفاه. والاصح: آنه یوضع کیف تیسر علیهم. ویستحب آن یکون الغاسل 
قة لیستوی الغسل» ویکتم ما یری من قبیح» ویظهر ما یری من جمیل...؛ لقوله ع: "اذکروا حاسن موتاکم 
و کفوا عن مساویهم". ویستحب آن یکون بقرب الغاسل بحمرة فیها بخور؛ لثلا یظهر من الیت رائحة کريهة 
فتضعف نفس الغاسل ومن یعینه. ویستحب آن یستر الوضع الذي یغسل فیه الیت» فلا یراه الا غاسله أو من 
یعینه» ویغضون آبصارهم الا فیما لا عکن؛ لأنه قد یکون فیه عیب یکتم وغسل الیت واحب؛ لأن اللائکة 
غسلت آدم 8 وقالت لونده: "هذه سنة موتاکم"؛ وغسل رسول ال تج السلمین وغسله السلمون حین 
مات. [امحوهرة النيرة 4 ۲ ۲۳۰۱ ۱] 

علی عورته خرقة [اعتبارّا بحال ایاة]: لأن ستر العورة واجب علی کل حال» والادمي حترم حیّا ومیثا؛ 
آلا تری أنه لا جوز للرحال غسل النسای ولا للنساء سل الرحال الأحانب بعد الوفاق وقال ع لعلي عفنه: 
"۷ تنظر ال فخذ حي ولا میت" ویجعل الفرقة من سرته ال رکبتیه» وی "افدایة" يكتفي بستر العورة الغلیظت 
يعيي القبل والدبر تیسیّرا. [ابحوهرة النیرة: ۱۲۶] 

ونزعوا ثیابه: لآن الغسل بعد الوت کالغسل نی حال الیاة. فکما آن احي یتجرد عن ئیابه» فکذا الیت. 
[ابحوهرة الثیرة: 4 ۱۲] ليمکنهم التنظیف؛ لان القصود من الغسل هو التطهی وهو لا بحصل اذا غسل مع 
ثیابه؛ لأن الثوب می یتنحس بغسالة یتنحس به بدنه ثانیّا بنحاسة الثوب» فیجب التجرید, وقال الشافعي مه 
یفسل نی قمیصه؛ لانه 6 غسل ق قمیصه؛ وحن اعتبرناه بحال الیاق وما رواه کان خصوصضنا به 5 
ووضووه: لان الغسل نب الياة یقدم علیه الوضوء فکذا بعد الوت ولا عسح براسه لان القصود من غسله 
النظافت؛ والسح لا یوجد فیه ذلك» ولا یوخر غسل رحلیه في وضوئه. [ابحوهرة النیرة: ۱۲۰] واختلفوا ق 
الاستنجاء: فعند ی حنيفة سثله: یلف خرقة علی یده؛ یخسل حیق یطهر الوضم؛ لان مس العورة حرام ویوضاً 
کل میت بغسل لا الصي الذي لا یعقل؛ لآن الوضوء لا یثبت ف حقه ی حال ایا فکذا بعد الوت 
ولا حتاج في غسل الیت ال النية. ویجمر سریره : لا فیه من تعظیم الیت واکرامه بالرائحة الطيبة. 

وترّا: صفة لمصدر حذوف تقدیره: تحمیرا وترا» وکیفیته: آن یطاف باحمر حوایي السریر ما مرة آو ثلاا 
آو حمسّاء ولا یزاد علیها» والایتار؛ لقوله ع۷22: "زن الّه وتر یحب الوتر". 


بالسدر: وهو درق رلق یی ری زیون ری ار ۱ /۱۰۱] 


کتاب الصلاة ۱:۳ باب اجنائز 
فان م یکن فالماء رت ویْفسّل راسه ولحیثه باخطمي. ثم ُضحم علی شقه لایس 
خل له والیدره ح ری نالا قد وصل لل ما ليمحت مهم ُضح علی شقه 


شقه الاکن 
تم وت دی سپ ان یت 


۱ و ورن 


فالاء القراح: وهو الذي ۸ یخلطه شيء.(ابخوهرة النبرة) باخظمي: -بکسر اخاء وتفتح وتشدید الیاء- نبت 
بالعر اق طیب الرائحة یعمل عمل الصابون؛ لاّنه آبلغ في استخراج الو سخ» فان ۸ یتیسر فالصابون و نحوه» و هذا 
ٍذا کان له شعر والا ۸ یحتج زلیه. [اللباب: ۱ علی شقه الأْیسر: [لیبداً بشقه الاعن]: و كيفية الغسل: 
آن یضجع الیت علی یساره؛ لأّن السنة البداءة باليامن وهو بحصل بذلك. 

التحت: وبااء العجمة ایضا. الاگن: لیداً بشقه الایسر. مسحا رقیقا [ویي عدة نسخ: بالفاء من الرفق]: ۸ یذ کر 
الصنف الا غسلتین و ۳ الثالغة» وهي بعد اقعاده یضحجعه علی شقه الأیس ویغسله؛ لن تثلیث الغسلات 
مسنون ویسن آن یصب الاء علیه عند کل ٍضجاع ثلائاه ولذ زاد علی الثلاث» و نقص حازء ان کان حاحة. 
غسله: ترا عن تلویث الا کفان .[ابحوهرة النیرة: ۱۲۵] ولا یعید غسله !: ارا وضوع] لأٌنه عرف مرة بالتص» 
ولا یعاد وضوعه یط حلافا للشافعي سك وقال اين سیرین: یعیدون غسله» واعلم آنه یغسل الرحال الرجال» و التساء 
النسای ولا یغسل آحدهها الاح فان کان الیت صغیرا لا یشتهی» ی انا و کذا (ذا کانت صغيرة 
لا تشتهی حاز آن یغسلها الرحال» واحبوب والخصي ی ذلك کالفحل» ویجوز للمرأة آن تغسل زوجها |ذا م حدث 
وآأما هو فلا یفسلها» وعنع من آن بعسها لا من النظر الیها علی الااصح وقالت الأكمة الثلائة: جوز؛ لان علّا دنه سل 
فاطمة نگ قلنا: هذا محمول علی بقاء الزوحیة؛ لقوله #2: "کل سبب ونسب ینقطع بالوت الا سببي ونسبي". 
مع آن الصحابة نکر علیه. ینشفه: لملا ییل آکفانه.(ابحوهرة الثیرق) ویدر ج: ون نسخهة: یجعله والال واحد. 
احنوط رآسه !ٍخْ: لورود الأثر بذلك وکذا یوضع انوط في القبر؛ لانه عم فعل ذلك بابنه (براهيم عفب 
وعن أیي حنيفة سه: آنه یجعل المطن ‏ منخریه وفمه وصماخیه احنوط بفتح الحاء عطر م رکب من آنواع 
الطیب غیر الورس والزعفران في حق الرجال دون النساء. علی مساجده: يعي حبهته وأنفه وکفیه و رکبتیه 
وقدمیه لفضیلتها؛ لاله کان یسجد ما له تعالی فاحتصت بزيادة الکرامقه والرجل والرأة في ذلك سواء. 


ی 


کتاب الصلاة ۱۶ باب اجنائز 


والسنة آن یکفن الرجل نی ثلانة أواب: [زار» وقمیص» ولفافت فان افتصر وا علی 
ثوبین جاز, ولذا آُرادوا لفٌ اللفافة علیه ابتدژوا باحانب الایس فألقوه علیب . . 


والسنة [لا روي آنه ی کفن في ثلالة آثواب بیض سحولیة-بفتح السین- قرية بالیمن] 

آن یکفن الرجل !: آطلق السنة وهو واحب؛ لأن 0 وآما هو ی نفسه فواحب» 
والکفن وانوط من رأس الال, ویقدم علی الدین»... ومن ۸ یکن له مال, فکفنه علی من بحب علیه نفقته ٍ 
حیاته, فان م یکن له من بحب علیه نفقته آوکان الا آنه معسر, فکفنه من بیت الال» فان م یکن هناك بیت 
الال یفرض علی الناس آن یکفنوه.[ابحوهرة الثیرة: ۱۲5] نم التکفین علی ثلائة آقسام: کفن السنة» وکفن 
الکفايت و کفن الضرورة فکفن السنة ثلائة آثواب» وهو قوله: زار وقمیص ولفافة والازار من القرن ال القدم 
والقمیص من حذاء العنق ٍل القدم» ولیس له کم ولا جیب. ولا دحریص واللفافة من القرن ال القدم» حلافا 
للشافعي سته: لقوله عائشة خل: کفن 2 في ثلائة آئواب عانية بیض سحولية فیها عمامة ولا قمیص, ولنا: 
ما وري عن عبد الّه ابن سلول آنه سأل البي 25 آن یعطیه قمیصه لیکفن به آباه اطلعون فأعطاه. وعن عبد ال 
بن مغفل آنه کج کفن ف قمیصه. وقال ابن عباس تلم: کفن 6 في ثلائة آئواب, قمیصه الذي مات فیه؛ و حلة 
نحراني.. واحلة ثوبان» والعمل عا روینا آول؛ لانه فعل البي 5 وما رواه فعل الصحابة؛ وایضً هو معارض عا رویناه 
من حدیث عبد ال بن مغفل وعبد ال بن عباس علّ وامحال آکشف علی الرحال حضورهم دون التساء 
لبعدهن, وقال هد ومالك جلا: یکفن ‏ لاث لفائف لیس فیها قمیص کما قال الشافعي سلله. ولیس ف 
الکفن عمامة ق ظاهر الرواية. وت "الفتاوی": استحسنها التأحرون لمن کان عالماء وجعل ذنبها علی وحهه 
بخلاف اياق, فان ی احياة یجعل ذنبها علی قفاه .ععی الزینقه یت عن الزينة کذا ق "النهاية . 
علی وبین جاز: وها اللفافة والازان وهذا کفن الکفایة؛ لقول صدیق یّه: "کفنون في وین هذین" 
احدیت. ولأن آدن ما یلبسه الرحل حال حیاته وبان و 
واحد فیکره الا ی حالة الضرورة فان لا یکره؛ لا روي آن حزة هد کفن لي ثوب واحده ومصعب بن عمیر دق 
یوحد له شيء یکفن به الا نمرة» فکانت |ٍذا وضعت علی رأسه تبدو رحلاه, ولذا وضعت علی رجلیه حرج 
رأسه فأمر عتلا آن يفطي رأسه ویجعل علی رجلیه شیء من الاذخره وهکذا کان حال حمرة دیه» وی هذا دلیل 
علی آن ستر العورة وحدها لا يكفي خلافا للشافعي, ولا باس آن یکفن الصغیر ف ثوب» والصغيرة ی وبین. 
واذا آرادو! لف ا: لان الانسان في حیاته ٍذا ارتدی بدا بامحانب الأیسر م یثق بالاعن, فکذا بعد الوت» 
وكيفية تکفین الرجل: آن تبسط اللفافة طولاء ثم یبسط علیها الازار, تم یقمص الیت. ویوضم علی الازار 
مقمصاء تم یعطف الازار من شقه الأیسر علی رأسه وسائر حسده تم یعطف من قبل شقه لین کذلك» 


تم اللفافة یعطف بعد ذلك. [ابلوهر النیر لثیرة: : ۲۷ ۱۱ 
000 و ۹۱۲۱0۵0۰ ۱۱۷۷/۷۷ 


کتاب الصلاة ۱:۵ باب اجنائز 
بالاعن» فان خافوا آن ينتشر الکفنْ عنه عقدوه. وثکفن الراة ی خسمة الواب: 
ازاره وقمیص, وحما وخرقة ربط ها ندیاها؛ ولفافت فان اقتصروا علی ثلائة آثواب 
حاز» ویکون النمار فوق القمیص تحت الفافتء ویْحعل شعرها علی صدرهاء ولا یُسرَح 
شعر الیت و یته» یط 9 ولا یَقص شعره» وئجمّر ال کفان ی 


عقدوه: صيانة عن الکشف.[اللباب: ۱۰۲/۱] وتکفن الرأة بحدیث آُم عطية تلنیا: "آنه تا اعطی اللواق 
غسلن ابنته حمسة آثواب"؛ واحتلف فیها» ففي مسلم: فا زینب خقّ» وی آيي داود: ما ۳ و كيفية تکفین 
لرآة: آن تلبس الدرع ولا وهو القمیص, ویجعل شعرها ضفیرتین علی صدرها فوق الدرع» ثم الشمار فوق ذلك؛ 
تم الازار شم اللفافق. وتربط الخرقة فوق الا کفان عند الصدر فوق الثدیین» ویکون القمیص تحت الثیاب کلها. 
وقمیص: ویقال: القمیص الدرع والخمار بکسر اخاء العحمة ما تخطی به الرأة رأسهاء وطول الخمار ذراعان 
وعرضه شبر, والرقة طوطا ثلائة آذرع» وعرضها من تحت ابطیها ای رکبتیها» وأما الفرقة الی توضع علی 
عورة الیت وقت الغسل» فذراع ونصفه وعرضه ذراعان» فمن زاد علی هذا و نقص فقد تعدی وظلم. 
وخرقة تربط ها اخ: وهي تکون تحت اللفافة وفوق الازار والقمیص, والولی آن تکون من الصدر ال ال رکبتین. 
علی ثلانة آثواب اِخْ: یع الازار واخمار واللفافة. ویترك القمیص والرقة» وهذا کفن الکفاية ی حقهاء؛ 
ویکره آن تکفن ی ثوبین والراهقة کالبالغة. [ابحوهرة النیرة: ۱۲۸] شعرها علی صدرها: آي فوق الدرع 
ضفیرتین» وعند الشافعي یجعل ثلاث ضفائر» ویلقی حلف الظهر؛ ما روي عن آم عطية فا فعلت هکذا رقية 
بنت رسول ال کٍ. ولنا: آن القاءها ٍل ظهرها من جانب الزینه ولیست هذه بحال الزينت» ولا حجة له قٍ 
حدیث أم عطیة؛ لان ذلك کان فعلهاء وم یذکر ی الحدیث آن اليي ج علمها بذلك. 

ولا یسرح شعر الیت !خ: لان ذلك زينة» والیت منتقل ی البلي والهل» أي الصدید والقیح, ولأنه ذا سرح 
شعره انفصل منه شيء فاحتیج ل دفنه معه لفصله عنه. وقد روي آن ذلك ذکر لعائشة خٌنا: فقالت: 
آتتصون موتاکم -بالتخفیف- أي أتسرحون شعرهم. یقال: نصاه [ذا مد ناصیته کافا کرهت ذلك.ولا یقص 
ظفره ولا شعره؛ لآن فیه قطع جزء منه فلم یسن بعد موته کاختان. [ابوهرة النبرة: ۱۲۸] 

وتجمر الا کفان ۱خ: الاأکفان جع کفن؛ وهو اسم غذه اللیاب. ونغا قال: الأأکفان نظر! زل تعدد الُواب» 
وقوله وترا بان یدار احمر تلا آو خحمسّا؛ لا روي آن اليي ک قال: "(ٍذا جمرتم الیت فاجمروه وترّا". ولقوله علا: 
"ان اه وتر یب الوتر". والقصود بحصل بالفمس؛ فما زاد علیه یکون زسرافا؛ با ثلانة 


مواضع عند خروج روحه لازالة الرائحة ا یهف و عند فه؛ لقوله عَل: < 
 / ۱۲0‏ 1 


کتاب الصلاة ۱:1۹ باب اجنائز 
بل آن بدرج فیها وتّ. فاذا فرغوا منه صلّوا علیه, وآوی الناس بالامامة علیه سلطا ان 
حضر فان لم بحضر فیستحب تقدیم (مام اي ثم الولي» فان صلی علیه غیر لول 
والسلطان آعاد الولي وان صلی علیه الولي ل بجز آن بْصلي احد بعده, وان دُفن وم بصل 
عله صلي علی قبره ای ثلائة آیام. ولا یٍصلی بعد ذلك. ویقومٌ الصلي بحذاء صدر الیت. 


< "لا تبع ابحنازة بصوت ولا نار". وکذا یکره ف الق کذا في الستحلص" و العيی"؛ انحرم في التکفین 
کالحلال والسقط یلف ولا یکفن کالعضو من الیت. 

صلوا علیه: الصلاة علی الیت ثابتة عفهوم القرآن» قال له تعالی: ولا تصَل علی أَحَدٍ مهم مات ده (اتیتده۸)» 
والنهي عن الصلاة علی النافقین یشعر بثبوقما علی السلمین الوافقین, وابتة بالسنة آیضّاء قال عل2ا: "صلوا علی من 
قال: لا له الا الم ولا علاف ی ذلك وهي فرض علی الکفاية. ویسقط فرضها بالواحد. وبالنساء منفردات ولذا 
حضر الیت الا واحد تعینت الصلاة علیه کتکفینه ودفنه.[ابلوهرة النیرة: ۱۲۸] اعلم آن لصلاة امنازة صفة 
وشرط ورکن وسنن, آما صفتها فا فرض کفاية بالاجماع, (فیکفر منکرها؛ لانه آنکر الاجماع) کدفنه وغسله 
وبجهیزه. فا فرض كفاية. وأما شرطها فستة: ٍسلام الیت؛ وطهارته ما ۸ یهل علیه التراب» وحضوره ووضعه 
و کونه هو و آکثره آمام الصلي و کونه للقبلة» فلا تصح علی غاب ومحمول علی نحو دابق. وموضو ع خلفه 
وصلاة البي - علی النجاشي لقوته آو خصوصیته. وأما رکنها فشیثا: التکبیرات الأربع» فالأوی رکن آیضا 
لا شرط. فلذا ۸ یجز بناء آحری علیهاء والقيای فلم یجز قاعدٌا بلا عذر وآما سننها فثلائة: التحمید والشاء والدعاء 
فیها کما ی "الدر الختار" نقلاً عن الزاهدي» ولو وضعوا الرأس موضع الرجلین صحت وأساژوا ان تعمدت. 
السلطان: لگن ف التقدم علیه استخفاف به فالواحب تعظیمه. فان لم حضر : السلطان فناثبه.(اللباب) 

تقد امام اطحي: لانه رضیه ی حیاته» فکان ول بالصلاة علیه ی ماته. [اللباب: ۱۰۳/۱] الولی: والاولیاء 
علی الترتیب الذکور في النکاح. آعاد الولي: ان شاء لان الق لاكّولیاء فلهم الخیار. 

یجز آن يصلي !: لان الفرض یتأدی بالگولی والتفل با غیر مشروع.[امحوهرة النیرة: ۱۲۹] 

صلي [وهذا علی سبیل الاستحباب والا فمحاذاة جزء من الیت لابد منه] علی قبره !ْ: ان البي ع صلی علی 
قبر امرأة من الانصا وقوله: ی ثلائة آیام» هذا رواية عن أيي یوسف سللم. یی ثلالة آیام: قال في الینابیم": هذا هو 
الشهور عن أصحابنا؛ وقال غیره: والصحیح آنه يصلي علیه ما ۸ یغلب علی الظن تفسخه نص علیه في "افدایه" وقاله 
ی الاحتیار": وقدره بعضهم بثلائة آیام والأول أصح واعتمده للسفي واحبوبي. [لتصحیح والترحیح: ۱۸۹] 


بحذاء صدر الیت: لأنه موضم القلب وفیه نور الامان» فیکون القیام عنده اشارة ال آنه یشفم لامانه. 
۳ ۳ نات ات 


کتاب الصلاة ۱۷ باب اجنائز 
والصلاة آن یکیُر تکبيرة مد الّه تعالی عقییهاه نم کنر تکببرت ویصلي علی ال تاه 
م یکتر تکبيرةالنة یدعو فیها لنفسه وللمیت وللمسلمین» ثم یکبر تکبير رابعة ویسلمی 


آن یکبر تکبیرة: قال القاضي: وذا کبر الامام ی صلاة ابحنازة حمسْا عن أيي حنيفة فیه روایتان» والختار آن 
لا یتابعه. [لتصحیح والترحیح: ۱۸۹] بحمد الّه تعالی خ: وهو ظاهر الروايت وقال بعضهم: یقول سبحانك 
اللهم وحمدك کما ی سائر الصلوات» وهو رواية احسن عن آیي حنيف فظاهره آنه لا یزید: وحل ثناژك وهو 
حلاف احفوظ وقال الشافعي: یقراً لفاحة؛ لكفا صلاة من وحه ولا صلاة الا بالفاتحة» ولا روي عن ابن عباس فا 
آنه عِج1 صلی علی حنازة فقراً بفاتحة الکتاب. وقال: لتعلموا أنه من السنة ولنا: قول اين مسعود فقنه آنه علقلا 
م یوقت لنا فٍ صلاة ابنازة قراعق وف الخزانة": لا بأس بقراء ة الفاحة بنية الشنای وان قرأها بنية القراءة کره. 
ويصلي علی النبي -ج: لان الشاء علی ال تعلل یلیه الصلاة علی البي ج. کما في اخطب والتشهد» فیقول: 
للهم صلی علی محمد وعلی آل حمد کما صلیت علی [براهيم وعلی آل (برهیم نك حمید ید قال التي 3 
"لاعمال موقوفة. والدعوات حبوسة حق يصلي علي أولاً وآعرا".[ابحوهرة الثبرة: ۱۳۰] 

یدعو فیها لنفسه اخْ: معناه یدعو لنفسه لكي یغفر له فیستجاب دعاژه ی حق غیره» ولآن من سنة الأدعية 
آن بیدا فیها بنفسه قال الّه تعالی: ون ربا اغفز نا ولاخواننا لین سَبَقونا یمان «لحشر:۱۰» «ر 
از ييوَادي تین «برمیم:۱»)» رب انز لي وَلوالدي من دخَل بت مُومناه وح:۷۸)» رب اغفر 
لي لاه «لاعراف:۱۵۱» ولیس فیه دعاء موقت. وان تبرك بالتقول فحسن وقد روي آن انني ج کان 
یقول: "اللهم اغفر مینا ومیتنا وشاهدنا وغائبنا وصغیرنا و کبیرنا وذکرنا وأنثاناه اللهم من آحییته منا فأحیه علی 
ااسلام. ومن توفیته منا فتوفه علی الابمان". وقد روي فیه زیادة": اللهم ان کان زکیّا ف ز که وان کان خاطنا 
فاغفر له وارمه واحعله نی خر ما کان فیه واحعله حیر یوم جاء علیه". هذا [ذا کان بالعُا عاقلا آما لذا کان 
صغیرا آو بحنوئا» فلیقل: اللهم احعله لنا فرطاء واحعله لنا ذخرّا واحعله لنا شافعا ومشفعٌا فرطا.... فان کان 
لا بحسن شیثا من هذه الأدعية قال: اللهم اغفر لنا ولوالدینا وله وللمومنین والومنات ولا ينبغي آن یجهر 
بشيء من ذلك؛ لان من سنة الدعاء الخافتة. [ابوهرة الثیرة: ۱۳۰] 

یکبر تکبيرة اغ: ولا یدعو بعدها بشيء ویسلم تسلیمتین» ولا بنوي الیت فیهماء بل ينوي بالاوی من عن کین 
وبالثانية من عن شاله کذا في الفتاوی» وبعض الشایخ استحسن آن یقال بعد التکبيرة الرابعة: ربا نا في الدنیا 
خسن وفي الاجرة حَستة6ه بترة:۲۰۰ الايق واستحسن بعضهم «ربنا لائر غقلت بَغد هدیاه ول عمرادنم الایق 
وبعضهم بان ربْكَ رَبْ اْعرَة عَمّا یَصفوذ6 «لصافات:0۸۰ ال آحر السورةء الا آن ظاهر الذهب آن 


۷ ها شیثا الا اسلا 
وت 9 ص و ۹4 6( ۱ ۵۰ 3 ۱۷۷۷۷۷ 


کتاب الصلاة ۱:۸ باب امحناتز 
ولا یرفع یدیه لا تن لتکبيرة الگول ولا یٌصلي علی میت في مسحد جماعة. 

فاذا حملوه علی سریره أخذوا بقوائمه الأربع. ویمشون به مُسرعین دون احیب» 
فاذا بلغوا ی قبره کره للناس آن یجلسوا قبل آن یوضع من آعناق الرجال . 


ولا برفع یدیه ۱خ: علافا للشافعي سب فانه یرفع في کل تکبیرة؛ لأن ابن عمر تّ: کان یفعل ذلك ولنا: 
ما رواه الدار قطيي عن ابن عباس واأيي هريرة دذ آنه مج کان ٍذا صلی علی جنازة رفع یدیه ف ول تکبیرةه م 
لا یعود. وق "ابحوهرة النیرة": لان کل تکبيرة قائمة مقام ر کعة, وال رکعة الثانية والثالثة والرابعة لا ترفع فیها 
الأيدي, فکذا تکبیرات امبنازة. [ص:۱۳۱] 

ولا يصلي !: أی الصلاة علی ابنازة ي مسحد جماعة مکروه؛ لقوله 2 من صلی ٍ السجد علی میت 
فلا جر له وی رواية: فلا شيء له رواه آبوداود وأما السجد الذي بي لصلاة ابنازت فلا یکره فیه وعند 
الشافعي واحد لا باس با نی مسحد جاعة؛ لآن رسول ال 25 صلی علی جنازة سهیل بن بیضاء في السحد 
ولگفا دعاء وصلاق فالسجد آوی. ولنا: ما روینا؛ ولانه لداء الکتوبات فیه, ویحتمل تلویث السجد وتأویل 
ما رواه آنه ‏ صلی علیه ی السجد لعذر الاعتکاف. وقیل: للمطر کذا ف "العیی" و "الستخحلص". 

آخذوا بقوائمه الأربع: بحدیث ابن مسعود هتینه قال: "من آتبع امحنازة فلیأعذ بجوانب السریر الأربعة" رواه 
عبد الرزاق» وروی حمد بن الحسن آخبرنا الامام آبو حنيفة حدئنا منصور بن العتمر قال: من السنة حمل امحنازة 
جوانب السریر الأربعة ورواه اين ماحه به, فوحب الیکم بأآن هذا هو السنة وآن خلافه (ن تحقق من بعض 
السلف فلعارض. [حاشية السندي: ۱۲۵] وحمل انازة عبادة, فيتبغي لکل أحد آن یبادر في العبادة» فقد حمل 
ابحنازة سی الرسلین کْ فانه حمل جنازة سعد بن معاذ دق وكيفية احمل: آن تضع آیها الحاطب مقدم 
امنازة علی مينك شم موخرها علی عينك» نم مقدمها علی بساركك, ثم موحرها علی یسارك ایثارا للتيامن» 
وهکذا نی حالة التناوب کذا في "افداية . 

مسرعین دون الب !ْ: لقوله ع9ا: "عجلوا عوتاکم فان بك خیرا قدمتموه الیه» وان بك شرا آلقیتموه عن 
اعناقکم". ولانه عبت حين سئل عنه قال: "ما دون الخبب" آحرجه الترمذي. وابب ضرب من العدو دون 
العنق» والعنق حطو فسیح والشي خلفها آفضل ولو مشی آمامها لا بأس به کذا في ابحوهرة . 

کره للناس آن یجلسوا اْ: لقوله عت: "من آتبع ابلنازة فلا جلس قبل آن توضع". ولانه قد تقع الحاجة ال 
التعاون والقيام آمکن من وهذا ف حق الشي؛ وأما القاعد (ٍن مرت علیه فلا یقوم هاء واذا رأی ابنازة یقول: 
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کتاب الصلاة ۱:۹ باب اجنائز 
ویحفر القبر ویّلحد. ویدخل الیت ما يلي القبلة. 


< ابلنازة, ولا یتکلم بشيء من الدنیا؛ ولا ینظر عییّا وشالا فان ذلك یقسی القلب کذا ی "فتح العین". وی 
"الصابیح": ما یدل علی كراهية الر کوب قال فیه عن وبان قال: حرجنا مع رسول لهج ی جنازة فرأی قوم 
رکبائا» فقال: آلا تستحیون آن ملائکة الّه علی آأقدامهم» وأنتم علی ظهور الدواب. ولأن الر کوب تنعم وتلذذ؛ 
وذلك لا یلیق ق مثل هذه احالة؛ لأن هذه حسرة وندامة وعظة واعتبار. [اموهرة النیرة: ۱۳۱] 

ویحفر القبر: نما آحر الشیخ ذکر القبر؛ لأنه آحر حهاز الیت» وينبغي آن یکون مقدار عمقه ی صدر رحل 
وسط القامة» وکل ما زاد فهو أفضل؛ لأن فیه صيانة الیت عن الضباع» ولو حفروا قبرّا فوحدوا فیه میا 
آو عظامّا» قیل: یحفرون غیره ویدفنون هذاء لا آن یکون قد فرغ منه, وظهر فیه عظام. فافم یجعلون العظام ی 
حانب الق ویدفنون الیت معها. [ابگوهرة النیرة: ۱۳۲] 

ویلحد: لقوله ع: "اللحد لناه والشق لغیرنا". واللحد: آن یجفر في حانب القبلة من القبر حفیرة؛ فیوضع فیه 
الیت» وقال الشافعي سف.: السنة الشق» واحتج آن أهل الدينة توارئوا الشق» وتوارثهم ححة والشق: آن تحفر 
حفرة ی وسط الق فیوضع فیها الیت. ولنا: ما مر من قوله عی:: "اللحد لنا" احدیت. وروي آن الني 5 
لا توفي اعتلف الناس آن یشق آو یلحد» وکان ابوطلحة الانصاري خادّاه وآبو عبيدة بن ابلعراح شقاقاء فبعلوا 
رحلاً لل أيي طلحت ورحلا ال آبي عبيدة بن ابشراح دّر: فقال عباس بن عبدالطلب: اللهم اختر للبيك آحب 
الآمرین اليك. فوحد آبا طلحة من بعث لیه وم یجد آبا عبيدة بن ابحراح هه من بعث لیه» وکان عباس 
مستحاب الدعوة؛ وتوارث أهل الدينة النورة الشق لضعف آراضیهم فینهار اللحد. فان کانت الارض رخوة 
فلا بأس بالشق واتخاذ التابوت من ححر و حدید ویفرش فیه التراب. 

ویدخل الیت !: بآن توضع ابلسنازة في جانب القبلة من الق ویحمل منه الیت؛ فیوضع في اللحد» فیکون 
الاعذ له مستقبل القبلة حال الاْخذء وهو مذهب علي بن آيي طالب نله وحمد بن الحنفية واسحاق بن راهویه 
وابراهيم التيمي؛ وعند الشافعي سب یسل من قبل رأسه؛ محدیث اين عباس جرا آنه 3 سل سلاً من قبل 
راسه. ولنا: حدیث ابن مسعود هفید: آنه ‏ أحذ الیت من قبل القبلقه وعن ابن عباس دلن: آنه 2 دحل قبرا لیلا 
فأسرج له سراج وأخذ الیت من جهة القبلة" وقد اضطربت الروایات ی [دخاله یب فان ابراهیم التيمي روی 
آنه تا اد من قبل القبلة ولم یسل سلاء والسل آن توضع ابلنازة ی موحر القبر بحیث یکون رأس الیت بازاء موضع 
قدمیه قبل الواقف ال القبر من جهة رأسه, وشن صح السل ۸ یعارض ما روینا؛ لاأنه فعل بعض الصحابة وما رویناه 
فعل ابي لت ویحتمل آنهع: سل لاحل ضیق الکان و مخوف آن ینهاراللحد لرحاوة الارض, وهذا ي الدحول من 


حانب القبلة عندنا ٍذا م بخش علی القبر آن ینهان آما ٍذا حشي ذلك فانه یسل من قبل رأسه لاحل الضرورة. 
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کتاب الصلاة ۱۵۰ باب اجنائز 
فاذا وضع نی ده قال الذي یضعه: "بسم الّه وعلی ملة رسول ال ویوجهه ال 
و ره من ۳ و ۱۰ 
القبلة, ویحل العقدق وبسوي الللن علی اللحد ویکره الاجر والخشب. 
وحو؛ ۲ 
ولا بأس بالقصب. نم پهال الترابٌ علیه 19 
أي یصب 
بسم ال اي بسم ال وضعناك وعلی ملة رسول ال سلمناك آأي علی شریعته؛ ولا بأس آن یدخله قبره من 
الرحال شفع آو وتر؛ لن البي 95 آدحله قبره علي والعباس والفضل بن عباس وصهیب. [ابحوهرة الثیرة: ۱۳۲] 
ویوجهه یی القبلة: آي یوضع ف القبر علی جنبه الأعن مستقبل القبلة؛ لقوله ع: لعلي دنه حين مات من بيي 
عبد الطلب» فقال: یا علي استقبل القبلة استقبالا وقولوا جمیعا: بسم ال وعلی ملة رسول ال وضعوه بنبه, 
ولا تکبوه لوحهه ولا تلقوه لظهره. ویحل العقدة: لأما اما فعلت لثلا تنتشر الا کفان, وقد آمن من ذلك وان 
دفنت معه فلا بأس به. [ابشوهرة النیرة: ۱۳۲] 
ويسوي اللین !: [بکسر الباء جع لبنة بوزن کلمة: الطوب الّيء. (اللباب)] لا روي آنه وضع علی قبر 
رسول ال 2 لین وطر" من القصب؛ وروي آنه تا رأی فرجة ‏ ق فأحذ مدرة وناوها احفار» وقال 
سد ما تلك الفرجحت وروي عن سعید بن العاص آنه قال: اجعلو علی قبري اللن والقصب؛؟ اما وضعا علی 
قبر رسول لهج وأيي بکر وعمر نیر, ولانما عنعان ما یهال من التراب علی القبر من الوصول ال الیت. 
ویکره الااجر: [بالد: الطوب امحرق.(اللباب)] واطفشب: اما لاحکام البنای والقبر موضع البلای وما عللوا 
کراهة لاجر بان فیه آثر النارن فلیس بشيء؛ لأنه یکفن في وب قصره القصار وبه آثر النار» و کذا یغلی الاء 
بالسدر واحرضء واغلاژه بالنار» و کراهتهما ی صورة یکونان حوله ما لو کان فوق القبر لا یکره؛ لأنه یکون 
عصمة من السبع وصيانة عن اللبش کذا ی "العيی" و الفتح". 
ولا باس بالقصب : آي غیر النسوج آما النسوج فیکره عند بعضهم والنسوج هو احبوث.[بحوهرة الثیرة: ۱۳۳] 
وی "ابحامع الصغیر": ویستحب اللین والقصب؛ لانه خت: حعل علی قبره طن من قصب. والطن بالضم هو 
الحزمة من القصب. 
ّ یهال التراب علیه: ول بأس بان یهیلوا بایدیهم وبالساحي» وبکل ما آمکن» ول یزاد علی الذي آحرج 
منهء لان الزيادة علیه عنزلة البناء. ولا باس برش الاء علی القبر حفظا لترابه عن الاندراس» ویستحب لن شهد 
دفن میت آن یحو اف قبره ثلاث حثیات من التراب بیدیه جمیعاء ویکون من قبل رأس الیت» ویقول في حئیته 
الوی: منها خلقناا کم وی الثانية: وفیها نعیدکم ویي الثالثة: ومنها نخرحکم تارة آحری» وی کتاب النورین: 
من أحذ من تراب القبر بیده» وقراً علیه سورة القدر سبعاء وتر که في القبر یعذب صاحب القبر. 
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کتاب الصلاة ۱*۱ باب اجنائز 

ویْستم القبرٌ ولا یسطح. ومن استهل بعد الولادة سْمّي وغسل وصلي علیه, وان 
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و یستیل أدرج ی حرقة وفن و بصل علیه. 


ویستم القبر !: آي جعل ترابه مرتفعّا علیه مثل سنام البعیر مقدار شبر ونحوه وتکره الزيادة علی التراب 
الذي حرج منه.[اللباب: ۱۰/۱] لرواية البحاري عن سفیان آنه رأی قبره تا مسنمّا وقوله: ولا یسطح آي 
لا بربع» وقال الشافعي سثیه: یسطح؛ لا روي آنه لا حعل قبر ابنه مسطخاء ولنا: ما روینا عن سفیان» وروي 
عن [براهيم التحعي آنه قال: حبرني من رأی قبر رسول الله 3 وقبر آيي بکر وعمر ره فا مسنمةه ولان 
التربیع من صنیع آهل الکتاب» والتشبه هم فیما بد منه مکروه. وأما که ابنه مسطخاء فکان ق ابتداء 
الاأس و للضرورة. 

ومن استهل: أي رفع الصوت بالبکاء عند ولادته و یوجد منه ما یدل علی احياة من تحريك عضو أو عطاس» 
آو تثاژب. و غیر ذلك. [ابحوهرة النیرة: ۱۳۶]: ولو شهدت القابلة باستهلاله قبلت نی حق الصلاة علیه و کذا 
الم وآما ی حق البراث فلا یقبل قول الأم بالاجماع؛ لأنما متهم وآما القابلة فلا تقبل أیضّا نی حق الیراث 
عند آیي حنيفة ریه, وعندهها تقبل [ذا کانت عدلة کذا نی "اخجندي". 

وم یصل علیه: وی الغسل روایتان الصحیح: آنه لا یفسل وقال الطحاوي: یغسل» وني "امدایة": یغسل نی 
غیر الظاهر من الروایة وهو الختار. [ابحوهرة النیرة: ۱۳] وکذا السقط الذي ۸ تتم حلقة أعضائه نص علیه 
قاضي خان. [التصحیح والترجیح: 1۹۰] 
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کتاب الصلاة ۱۰۲ باب الشهید 


باب الشَهید 
الشهید من قتله الش کون آو وحد نف الع رک وبه آثر احسراحة. آو قتلة 


السلمون طلمّ هقی ری دشن و 


باب الشهید: نما آفرد هذا الباب عما قبلهء وان کان الکل في حکم الوتی؛ لآن حکم الشهید بخالف عما قبله ف 
حق التکفین والغسل» والناسبة بین البابین آن الشهید میت وان کان بسبب؛ لأنه میت بعمره» وهو فعیل .ععیی 
مفعول, آي مشهود له بامنة بالنصء وهو قوله تعالی: رد له اشترٍی مین المومنین آتفسهیه (لتوبة:۱۱۱) وف 
"العراج": التص قوله ت#: "آنا شهید علی هولاء یوم اقيامة ببذشم نفوسهم لابتفاء مرضاة ال تعالی حين جمع 
رجلین من الشهداء نی قبر واحد" آأو ععن فاعل؛ لأٌنه حي عند الّه وحاضر آو لأن علیه شاهدّا يشهد حاله وهو 
دمه وشجه وحرحه. الشهید: هذا التعریف للشهید الذي لا یخسل کرام لا مطلق الشهید؛ لانه آعم من ذلك. 
ِِِ وی معین الشرکین: وقطاع الطریق والبغاة. [ابحوهرة النبرة: ۱۳6] آثر اجحراحة: قید بالأثر؛ لیدل 
علی آنه قتیل لا میت حتف آنفه» وان م یکن به آثره فالظاهر آنه میت حتف آنفه» ویحتمل هم قتلوه, 
فلا یکون شهیدا بالشك, والدم وان کان یسیل عن موضع یعتاد خروج الدم عنه کالأنف والفم والدبر غسل؛ 
لنه لیس بقتیل» وان کان من موضع غبر معتاد کالأذن والعین لا یفسل؛ لانه قتیل. 

آو قتله السلمون ظلمّا: قید بالظلم احتراّا عن الرجم في الزنا والقصاص وافدم والغرق وافتراس السبع والتردي 
من اببل وأشباه ذلك. [ابحوهرة النیرة: ۱۳۰] ول یجب بقتله دیة: بل قصاصء فکل قتل یتعلق به وحوب 
القصاص: فالقتول شهید حی لو قتل عمدٌا وصا آولیاژه علی مال فهو شهید. والراد بالدية: دية مبتدأة لثلا یلزم 
علیه ما (ذا قتل الب ولده. فانه بحب الدية وهو شهید؛ لنما لیست مبتدأق بل الواحب آولاً القصاص, نم سقط 
بالشبهة ووحب الدية بعد ذلك وتحرز آیضا ما (ذا قتل ظلمّاه ووحب بقتله الدية کالقتول حطا أو قدل ول یعلم 
قاتله ی احلةء فانه لیس بشهید والراد بالشهید النفي: الشهید الذي ۸ یخسل, والا فهو شهید؛ لأنه قتل بغیر حق. 
ویصلی علیه ۱خ: وقال الشافعي مبشد: لا یصلی ولا یفسل؛ لرواية جابر بن عبدالّه بر أنه عه مر بدفن 
شهداء أحد بدمائهم وم یغسلوا و م یصل علیهم. ولنا: ما رواه این عباس وابن الزبیر مد آنه 8 صلی 
علی شهداء آحد مع حمزق فکان یوتی بتسعة تسعة وحمزة عاشرهم فيصلي عليهم وقال عقبة بن عامر جیید 
آنه بل حرج یومّا فصلی علی أهل آحد صلاته علی الیت ثم انصرف ی بیته. متفق علیه» وقال ءای:: "صلوا 
علی من قال: لا له الا ال ولان الصلاة علی الیت لاظهار کرامةء والشهید آویی بماء والطاهر عن الذنوب 
لا یستغن عن الدعاء كالني والصبي» وحدیث جابر ناف وما رویناه مثبت؛ فکان العمل به وی ولان ما 


رویناه یوافق الأصل وما رواه یخالف فالاخذ عا هو یوافق أول. 
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کتاب الصلاة ۱۰۳ باب الشهید 


واذا استشهد انب غیسل عند آيي حنيفة تیه و کذلك الصبي» » وقال آبّاپوسف 


واعترن 
و مد رجلا: لا یغسلان. ولا سل عن الشهید دم ولا نع عنه ثیابی وینزغ 
عنه الفروٌ واحشو واْفٌ والسلاخ. ومن ارنث سل ام ره مان ۸ 
وکذا القلنسوة 


واذا استشهد ۱ خ: اعلم آن شروط صحة الشهادة عند یی حنيفة: کون القتول طاهرا من ابلناية ومکلفا حین 
لو استشهد انب آو الصبي یغسل عنده, وعندهما القتل علی طریق الشهادة آقیمت مقام الغسل العروف 
کالذ کاة آقیمت مقام الدباغ نی طهارة ابلملد بدلیل آنه یرفع احدث ولأیي حنيفة ما روي: آن حنظلة بن آبي عامر 
لا استشهد جنبّا غسلته اللائکت حی قال عتا: "ان صاحبکم حنظلة لغسلته اللائکة" فسأل 7 آهله ما 
باله؟ فقالت: "خحرج وهو جنب حین ممع النداء"؛ ولأن الشهادة عرفت مانعة من حلول النحاسة ال حصلت 
بالوت لا رافعة للنحاسة ال کانت من قبل, وأما احائض والنفساء |ذا استشهدتاء فان کانت شهادقما بعد 
انقطاع الدم قبل الغسل» فالکلام فیهما وی ابلنب سواء ون کان قبل الانقطاع ففیه روایتان. وأما الصبي 
فوحه قوهما: انه مقتول ظلمّا فکان شهیدا کالبالغ؛ لآن سقوط الغسل عن الشهید لابقاء آثر الظلومية ف القتل 
لیکون کرام له والظلومية ی حق الصي آشد. فکان ول ولان القتل ظلمّا لا لا یوجب تطهیر غیر الطاهر 
من الذنب فلان لا یوحب تطهیر الطاهر آولی. ولاأیي حنيفة سثله: آن السیف کفی عن الغسل في حق شهداء 
آحد لوصف کوفم طهورا عن الذنب» ولا ذنب للصي» فلا یکون ف معناهم وما ذکرا من معیق الطهارة 
غیر سدید؛ لكن سقوط الغسل غیر مبین علی الطهارة بدلیل آن الانبیاء یغسلون مع آنه لا ذنب غم كالصبي؛ 
فکیف یطهر السیف. فکان الوت والقتل في حقه سواء. و التصحیح والترحیح: یت 
وهو العوّل علیه عند النسفي؛ والفی به عند انحبويي. [ص:۱۹۰] 

ولا یفسل !: لانه خِ ‏ يخسلهم وقال: "زملوهم بکلومهم ودمائهم فانه ما من جریح بجرح في سبیل ال 
لا وهو ین یوم القيامة واوداحه تشخب دمّاء اللون لون الدم والریح ریح السك" ویفهم من قوله 5: 
"زملوهم بکلومهم ودمائهم" آنه لا ینسزع عنهم نیایهم. 

وینسز ع عنه الفرو !خ: الفرو: الصنوع من حلود الفراء واشو: الثوب انحشو قطنا؛ لانه نما لبس هنه الاشیاء 
لدفع بأس العدو؛ وقد استغی عن ذلك. [ابموهرة الثیرة: ۱۳] واحاصل آن ما لیس من جنس الکفن بنسزع. 
ومن ارتث غسل: [لأنه نال مرافق الیاة] والاصل فیه: ما روي آن عمر وه حمل ی بیته فعاش یومین 
م مات فغسل مع آنه کان شهیدّاه وکذا سل علي دق وسعد بن معاذ تیه وآما عثمان ند آجهز علیه 


مصرعه وم یرتث فلم یغسل» و ارتث" علی ما ٍُِ یسم فاعله» آأي حمل من العر کة رئیثا؛ آي جریا وبه رمق» كت 
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کتاب الصلاة ۱۵ باب الشهید 

ءِ ء و ۰ 1 بو ره 7 
والارتثاث: آن یأکل» آو یشرب آو يداوي» آو ییقی حیاء حیق .عضي علیه وقت صلاة 

, ۱ ۲ ۳ 
وهو یعقل, آو ینقل من العركة حیاه ومن قتل نی حد آو قصاصء غسل وصلي علیه 
ومن قتل من البغاة آو قطاع الطریق ۸ بُصل علیه. 

حالة احاربة 

< والرث الشيء الخلق, آأي للبلی» وهذا صار حلقا و حکم الشهادة لنیل مرافق اباة؛ لگن بذلك یخف آثر الظلم, 
فلا یکون في معن شهداء آحد فیغسل؛ لأن شهداء آحد ماتوا عطاشٌا والکأس یدار علیهم. فلم 7 
نقصان الشهادة. ویروی أُم طلبوا ماء» فکان الساقي یطوف علیهم و کان |ذا عرض الاء علی ٍنسان منهم آشار ال 
صاحبه حین ماتوا کلهم عطاشا. فان آوصی: ان کان بأمور الأحرة ‏ یکن مرتثا عند حمد وهو الأصح؛ لأنه من 
احکام الأموات وعند أيي یوسف یکون مرتثا؛ لانه ارتفاق» فان کان بأمور الدنیاه فهو مرتث (جاعٌا. 
و يداوي: لأنه نال بعض مرافق الياة. [ابحوهرة النیرة: ۱۳] 
وقت صلاة وهو یعقل: ویقدر علی آدائها. [اللباب: ۱۰۷/۱] لآن تلك الصلاة تصیر دیا ی ذمته وذلك من 
حکام الأحیای وعن أیي یوسف سبفله: آنه شرط آن ییقی ثلثي نار قال في "النظومة في مقالات آيي یوسف ب.": 
ویغسل القتول ٍن آوصی بشيء أو انقضی ثلثا مار وهو حي» وعن حمد سثه: یوم ولیلة. وی "نوادر بشر" عن 
آيي یوسف سقه: (ذا مکث في العركة آکثر من یوم وليلة حیاء والقوم نف القتال وهو یعقل فهو شهید 
والارتثاث لا یعتبر لا بعد تصرم القتال. [ابوهرة النیرة: ۱۳۷۰۱۳۲] 
آو پنقل من الع رکة !خْ: وهو یعقل؛ لٌنه نال به بعض مرافق احياة الا ٍذا حمل من مصرعه کیلا تطاّه اخیول؛ 
لنه ما نال شیغا من الراحة. [ابشوهرة النیرة: ۱۳۷] 
غسل [لانه ۸ یقتل ظلمَا] وصلي علیه: لانه لیس عقتول ظلما؛ لانه بذل نفسه لایفاء حق مستحق, ومن کان 
کذلك ۸ یکن قٍ معین شهداء آحد؛ لام بذلوا آنفسهم لابتغاء مرضاة ال تعالی» فلا یلحق هم. 
البغاة: وهم الخارحون عن طاعة الامام.[اللباب: ۱۰۸/۱] ۸ یصل علیه: لآن علیّا ده ۸ یصل علی أهل 
النهروان آي الخوارج و۸ يفسلهم فقیل له: آهم کفار؟ فقالوا: احواننا بغوا علیناه فأشار ال العلة وهو البغي 
ولانه قتل ظانا لنفسه محاریّا للمسلم کالحريي فلا یفسل ولا یصلی علیه. 
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کتاب الصلاة ۱۵ باب الصلاة فی الکعبة 


باب الصلاق ی الکعبة 


لصلاة نی الکمبة جائزة فرضها ونفلها» فان صلی الامام فیها بحماعت فحَعل بعضهم 
ظهره ی ظهر المام: جازه ومن حعل منهم وحهه ال وحه الامام: حاز ویکره» ومن 
حعل منهم ظهّره ٍل وحه الامام: ۸ تجز صلاته. 

وزذا صلی الامامٌ ي السجد امخرام تحق الناس حول الکعبة. وصلوا بصلاة الامام» فمن 
کان منهم آقرب ای الکعبة من الامام نب صلاائه هه 


باب الصلاة اخ: لا فرغ من الصلاة خارج الکعبة شرع ف الصلاة فیها» وختم مذا الباب کتاب الصلاة 
لیکون النتم بصلاة متبر کة .عکافاء وقد بین وحه الناسبة هکذا: ن قتل الشهید آمان له من العذاب. و کذا الکعبة 
آمان آیضا؛ لقوله تعالی: طارَمن دحله کان آمناگه (آل عمران:۷٩)‏ 
جائزة فرضها | خ: وقال الشافعي ثفه: لا تصح الصلاة فیها مطلقاء ولا فوقها الا بسترةء وقال مالك: لا بصح 
فیها الفرض؛ لان الصلي ‏ حوف الکعبة ٍن کان مستقبلاً حهة من الکعبة کان مستدبرا جهة آحری» والصلاة 
مع استدبار القبلة لا جوز ویجوز النفل؛ لان باب النفل آوسع؛ وذلك لانه مستدبر من وحه ولنا: آن شرط ابحواز 
استقبال جزء من الکعبة؛ ولنما یتعین ابلزء قبلة له بالشروع» ومیق صار قبلة فاستدبار غیرها لا یکون مفسذا؛ لا 
الاستدبار الفسد الذي یتضمن ترك الاستقبال أصاث وروي عن بلال مه آنه 2 دحل في الببت وصلی فیه. 
ای ظهر الامام: آو جنبه» و حعل وحهه ی ظهر الامام و جنبه آو حعل جنبه ی وحه الامام» و جنبه 
متوجها ٍل غبر جهته» و حعل وجهه ال وحه الامام. [اللباب: ۱۰۸/۱] 
جاز !: لأنه متوجه ی القبلة» ولا یعتقد مامه علی اخطاء بخلاف مسألة التحري» يعيي |ذا صلوا بجماعة 
ليلة مظلمة بالتحري» فحعل بعضهم ظهره ال ظهر الما وقد علم حال [مامه لا جوز صلاته؛ لاأنه اعتقد 
(مامه علی اخطاً کذا ق البناية . 
تجز صلاته: لتقدمه علی (مامه. [ابحوهرة النیرة: ۱۳۷] 
تحلق الناس | : آي یقومون حوضا واستقبلوا القبلة. بذلك جری التوارث. 
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کتاب الصلاة ۱5۹ باب الصلاة في الکعبة 


(ذا ل یکن في حانب الامام. ومن صلی علی ظهر الکمبت. جازت صلاثه. 

ولوبلاسترة 
(ذا ۸ یکن في !خ: [نصار کمن صلی خلفه]: فلو کان في حانبه وکان آقرب ای الکعبة من الامام ‏ یصح) 
له تقدم علی الامام» ون یکن في حانب الامام» وکان قرب آو آبعد ال الکعبة من الامام حازت صلاته؛ 
لان التقدم والتأحر فا یظهر عند اتحاد امحانب» وعند الاحتلاف لا. 
جازت صلاته: خلافا للشافعي؛ لان القبلة عنده هي البنای ولنا: آن الکعبة: هي العرصة واهواء ی عنان 
السماء دون البناء» لانه ینقل» آلا تری آنه لو صلی علی حبل یی قبیس حازء ولا بناء بین یدیه علی آنه رفع 
لبناء ی عهد ابن زبیر وحجاج وکانت صلاة الناس حائزة الا آنه یکره؛ لا فیه من ترك التعظیم» وقد ورد 
اللهي عنه, وهو ما روی آبوهریرة: "آن الني ی نمی عن الصلاة ی سبع مواضع: ابحزرة والزبلق والقبرق 
واحمام» وقوارع الطریق, ومعاطن الابل؛ وفوق ظهر بیت اه 
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کتاب الز كاة ۱۷ وجوب ال کاة 
کتاب الز كاة 
ال كاة واجبة علی ار السلم البالغ العاقل زذا ما ققیانا امه و و 


کتاب الز كاة ! : لغة: الطهارة النماء. وشرعا: تمليك جزء خصوص من مال مخصوص لشخحص مخصوص 
له تعلی.[للباب: ۱۱۰/۱] قرفما بالصلاة اقنداء.عا ذکر ال تعالی نی القرآن ریما الصا وَاُوا ال زا «بترت:4۳)» 
و کذلك ف السنة: "بی الاسلام علی حمس: شهادة آن لا له لا اه وآن محمدٌا رسول ال ولقام الصلاة وایتاء 
الز کاة" احدیث. ولاأن قرافا بالصلاة في اثنین وثلائین موضا نف التنزیل دلیل علی کمال الاتصال بینهماء 
وآما تقدم الصلاة علیهاء فلا حسن نی نفسه» وهي حسن بالواسطة فکانت هي أحط رتبة من الصلاةء ولان 
الصلاة بمب علی جمیع البالغین العاقلین» بخلاف ال کاة. 

الز کاة [وهي فرضت ی السنة الثانية قبل فرض رمضان] واجبة: قال في "افدایة": الراد بالوجوب الفرض؛ لاٌنه 
لا شبهة فیه. [التصحیح والترحیح: ]۱٩۱‏ آي فريضة محکمة ثبتت فرضیتها بالکتاب والسنة التواترة والاجماع 
التواتری آما الکتاب» فقوله تعالی: 9وآَوا ال اه (لبترة:4۳) وآما لسن فقوله ع#2: اب الاسلام علی خمس" 
وذکر منها ال زکاق وقوله ع: "آدوا زكاة آموالکم" والاجماع منعقد علی فرضیتها من لدن رسول اه 3 بل 
یومنا هذا. [ابوهرة النیرة: ۱۳۸] ولا قال: واحبة؛ لأن تقدیر ال کاة علم بفعل البي عْ وی "امحوهرة النیرة": 
هل وحوما علی الفور آم علی التراخعي؟ قال في "الوحیز": علی الفور عند محمد سقه. حی لا یجوز التراخحي من 
غبر عذر فان ۸ یود لا تقبل شهادقا؛ لا حق للفقرای وی تأحیر الأداء عنهم اٍضرار شم بخلاف اج فانه 
عنده علی التراحي؛ لأنه حق الّه تعای» وقال آبویوسف سثه: وحوب ال زکاة علی الترانعي؛ واحج علی الفور؛ 
قال: لان اج آداژه في وقت معلوم, والوت فیما بین الوقتین لا یومن» فکان علی الفور وال كاة یقدر علی 
آدائها ی کل وقت. [ص ۱۳۹۰۱۳۸] 

علی ار لا علی الرقیق] السلم [لا علی الکافر] البالغ العاقل [لا علی ابجنون]. لأنما عبادة فیشترط غا أهلية لأصل» 
وهو العقل والبلو غ وآما الحرية؛ فلاٌن اللك شرط والعبد لا علك» کذا نی "فاتح القدوري". وف "محوهرة النبرة": 
اعلم آن شرائط ال زکاة نمانية: مسة ي الالك وهو آن یکون حرا با مسلمٌا عاقلا وأن لا یکون لاحد علیه دین» 
وثلالة نِ الملوك: وهو آن یکون نصابّا کاملاء وحولا کاملث و کون الال ما سائمّا آو للتجارة. [ص ۱۳۹] 
نصابّا کاملا: لژُن الز کاة وحبت تلواساة الفقی وما دون التصاب مال قلیل لا بجتمل الواساق ولأن من ۸ علك 


نصابّا فقی والفقیر حتاج ی الواساة. [اموهرة النیرة: ۱۳۹] 
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کتاب الز کاة ۱9۸ وجوب ال رکاة 


ملکا تام وحال علیه احول» ولیس علی صي ولا بحنون و مکاتب زکاة. 
ومن کان علیه دیرٌ حیط عاله: فلا زكاة علیه. وان کان ماه آکثرٌ من الدین؛ . 


ملکا تامّا: بحترز من ملك الکاتب والدیون والبیع قبل القبض؛ لان اللك التام هو ما احتمع فیه اللك والیده 
وآما ذا وحد اللك دون الید کملك البیع قبل القبض, والصداق قبل القبض, و وجد الید دون اثلك کملك 
الکاتب والدیون, لا بمب فیه ال ز كاة. [لبوهرة النیرة: ۱۳۹] وحال [لقول البي "لا زکاة ن مال حن 
حول علیه احول"] علیه احول: [وهو من شرط الٌداء عند الشیخین» وهو الصحیح] اشتراط حول مخصوص 
عا عدا زكاة الزرع والشمار» ولنما اشترط حولان احول؛ لان النماء شرط وهو باطن, فأدیر احکم علی زمان 
یتحقق فیه النمو» وهو الحول؛ لاشتماله علی الفصول الأربعة ال غا تأثیر في زيادة النقود بالبیع والشرای وزيادة 
الأنعام بالدر والنسل» وزيادة القيمة في عروض التجارة باعتبار تفاوت الرغبات في کل فصل. 

ولیس علی صي !خ: لأنه غیر مخاطب بأداء العبادق وغذا لا بجحب علیه البدنية کالصلاة والصوم وابحهاد» ولا ما 
یشوما الال کاحج. بخلاف العشر فانه موونة الاارض, وغذا بحب في أرض الوقف. وبحب علی الکاتب» فوحب 
علی الصي؛ لاه من بحب علیه الونة کالنفقات و کذا ابجنون لا زكاة علیه عندنا ٍذا وحد منه ابحنون في السنة 
کلهاء فان وجد منه ٍفاقة ی بعض احول, ففیه احتلاف. والصحیح عن آیي حنيفة سلّه: آنه یشترط الافاقة في ول 
السنة وآحرها وان قل, یشترط في وا لانعقاد حول وف آحرها لیتوحه علیه حطاب الاداء. وعن آيي یوسف سثقه: 
تعتبر الافاقة ني أکثر احول؛ لان للاکثر حکم الکل» وعند محمد سلثه: [ذا وحدت الافاقة في جزء من السنة» قل 
و کثر وحبت ال زکاة» سواء کانت من آوضاء آو وسطهاء آو آحرها کما في الصوم فانه (ذا فاق في بعض شهر 
رمضان. لزمه صوم الشهر کله. وان قلت الافاقة.(ابوهرة النیرة) وعند الشافعي سثله: ال زكاة واحبة علیهما؛ 
فا حق مالي» فیجب ی ماما كنفقة الزوحات والعشر والراج. قلنا: ٍن ال ز كاة عبادق وهما لیسا .عخاطبین 
کما می وأما النفقة والخراج والعشر حقوق العباده وفا لیست الأٌهلية شرطاء وآما الکاتب فلا ز کاة علیه؛ لانه 
لیس علك من کل وحه لوجود النایی» وهو الرق, ولان امال الذي في یده داثر بینه وبین الولی ٍن آدی مال 
الکتابة سلم له وان عجز سلم لولاه» فکما لا یجب علی الول فیه شيء فکذا لا جب علی الکاتب. 

علیه دین: [الراد: دین له مطالب من العباد.ولتصحیح والترحیح: ۱۹۱)] فلا ز کاق علیه: لان ال زكاة [نما بحب 
ی الال الفاضل عن الحاجة» ومال الدیون لیس کذلك فاعتبر بقدر دینه معدوماء وهو قول عثمان بن عفان 
وابن عباس وابن عمر علّن وکفی هم قدوق وکان عشمان هه یقول: هذا شهر ز کاتکم. فمن کان علیه دین 
فلیود دینه ح تخلص آمواله فيودي منها از کاة» و کان ذلك .عحضر من الصحابة من غیر نکر فکان جاعاء» 


ولان ملك الدمون نوی یلع کا ری( منز وگو پمال الکاتب. 


کتاب ال كاة ۱9۹ وجوب ال زكاة 


زكي الفاضل [ذا بلغ نصابّاه ولیس في دور السکی, وثیاب البدن وآثاث التتبزل 
ودواب ال رکوب. وعبید الخدمة» وسلاح الاستعمال زكاة. 


ولا یجوز آداء الز كاة ٩‏ بنیة مقارنة للادای آو مقارنة لعزل مقدار الواجب. ومن 


تصدّق بجمیع ماله ولا ينوي ‏ زکاق سقط فرضها عنه. 


زكي الفاضل: بالفراغة عن امحاجة. [ابخوهرة النیرة: ۱4۰] 

ولیس في دور ۱خ: لا مشغولة بعوائحه الأصلية لانه لابد له من دار یسکنهاء وئیاب یلبسهاء و کذا کتب 
لعلم ٍن کان من أهلهء وان ل یکن من أمله لا تحوز صرف ال زكاة الیه (ذا کانت تساوي مائيي درهم» وسواء 
کانت الکتب فقهّا آو حدیثا آو نحواه وف "خحندي: ذا کان له مصحف قیمته متا درهم لا تحوز له ال زکاة؛ 
لذنه بجد مصحفا یقراًفیه.(محوهرة النبرق) وسلاح الاستعمال: لنما لیست بنامية. 

الا بنية !خ: لأن ال زكاة عبادق فکان من شرطها النية كالصلاة والصوم؛ والاصل فیها الاقتران الا آن الدفع 
یتفرق فاکتفی بوحودها حالة العزل تیسیرّا کتقدیم النية ی الصوم. [امحوهرة النبرة: ۱4۱] ولا یشترط علم 
الفقبر با زکاة علی الااصح حی لو اعطی مسکیا دراهي وساها هبة و قرضّاه ونوی الز كاة بجزئه؛ لان العبرة 
لنية الدافع لا لعلم الدفوع الیه. سقط فرضها عنه: استحسائا؛ لآن الواحب جزء منه, فکان متعینئا فی فلا حاحة 
ال التعیسین. [اللباب: ۱۱۱/۱] 


۱۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰۸۵۵5 ۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۵۲ 


کتاب ال زكاة ۱۹۰ باب زکاة الابل 
باب زكاق الابل 

یس ی أقل من حمس فُووٍ من الابل صدقةء فاذابلغت حمسّا سائمةء وحال علیها المول» 

ففیها شاة ای تسع؛ فاذا کانت عشرّاه ففیها شانان ی آربم عشرق فاذا کانت خحمسَ 

عشرف فقها لا شیاو لل تس عشره ففا کانت عشرین, ففیها آریع شیاه ی آریع 

وعشرین, فاذا بلغت خمسّا وعشرین ففیها بنت تخاض ال حمس وئلائین فاذا بلغت متا 

ولائین, ففیها بنت لبون ال حمس ورین فاذا بلغت سا وآربعین, ففیها حقة ال ستّین» 


فاذا بلغت اٍحدی وستین, ففیها جَذعة ال حمس وسبعین فاذا بلغت ستّ وسبعین» 


باب زکاق الابل: الابل اسم جنس لا واحد له من لفظه کقوم ونسای وسیت زبلا لانما تبول علی آفحاذها؛ 
وقدم الشیخ ‏ زكاة الواشي علی النقدین؛ لأن شريعة الز كاة أولاً کانت من العرب وهم آصحاب الواشي» وقدم 
الابل علی البقرة؛ لأن العرب کثيرة الاستعمال للابل أکثر من استعمال البقر. [امحوهرة النیرة: ۲۰۱۱ ۱] 
ذود: النود من الابل من الثلاث لٍل التسع. [ابشوهرة لیرة: ۱۶۲] صدقة: [لعدم بلو غ التصاب.اللباب: 1۱۱/۱)] 
تعبیره بالصدقة للاقتداء بقوله تعالل: نما الصدقاث للفقراء وَالمساکین «توبةد.ی آأي ال زکوات» ولاما لذا 
آطلقت يراد با الز کاة. میت الز كاة بالصدقة؛ لدلالتها علی صدق لبد ق العبودية. سائمة اخْ: السائمة: هي 
ال ترسل للرعي في البراري» ولا تعلف في النسزل, سواء کانت ذکور! منفردة و نا منفردة و مختلطة. یقال: 
سامت الاشية سومّاء آي رعت. والراد السائمة الق تسام للدر والنسل واللحم فان ما سامها للحمل وال رکوب» 
فلا زکاة فیهاء وان آسامها للبیع والتحارة ففیها زكاة التجارة لا زكاة السائمة» م الشرط آن تسام في غالب 
السنة لا نی جمیع السنة. ففیها شاة ای تسع: الشاة یتناول الذکر والانشی؛ لآن اسم الشاة یتناوضماء والشاة من 
الغنم ما ما سنة وطعنت في الثانية,(ابلموهرة النیرة) ای آربع وعشرین: وما بین النصابین عفو. 

ففیها بنت تحاض: [وهي الي فا سنة وطعنت في الثانیف سمیت بذلك. لأن آمها ماحض بغبرها قي العادة آي 
حامل بغیرها.(ابموهرة الثيرة) ففیها بنت لبون: وهي ما ها سنتان وطعنت في الثالققء سمیت بذلك؛ لان آمها ذات 
لین بولادة غیرها نی العادة. [بلموهرة الثیرة: ۱4۲] ففیها حقة: وهي ما ها ثلث سنین وطعنت في الرابعق سیت 
بذلك؛ لأنه حق ها آن ت رکب ویحمل علیها. [ابحوهرة النیرة: 2۳ ۱] ففیها جذعة: [یفتحتین والذال العحمة وهي 


ما ما ربعم سنین و طعنت ق انامس سیت بذلك؛ لأما تحذ ع أي تقلم آسنان الللن] ۱ مق ال زکاق ع 
رای 0۵0۲035 نج جر روز( هي اعلی سن 3 


کتاب ال كاة ۱۱ باب زکاة الابل 
ففیها بنتا لبون ال تسعین, وذا کانت |ٍحدی وتسعین؛ ففیها حقتان لٍل مائة وغشرین. 
ثم ستأنف الفريضة. فیکون ی امس شاة مع القتین» ون العشرشانان» وفي حمس 
عشرة ثلاث شیاو وی عشرین آربع" شیاه وی حمس وعشرین بنت 0 ال مائة 
وخسین, فیکون فیها ثلاث حقاق. ِ 

ثم تستأنف الفریضة. ففي امس شاةء وی العشر شانان» وی مس عشرة ثلاث 
شیاه وی عشرین آربع شیاه» وی حمس وعشرین بنت مخاضء وی ست وللالین بنت 
بون» فاذا بلغت مائة وستٌا وتسعین» ففیها آربع حقاق لل مائتین. 


نم ُستأنف الفريضة بدا کما تستأنف ی اخمسین ال بعد الائة واخمسین. والبحت والعراب سواء. 


< وبنت الخاض آدن سن» وبعد امحذعة آسنان آخر کالثي والسدیس والبازل ۸ یذکروها؛ لأنه لا مدحل 
لل زکاة فیهاء والاأسنان الأريعة ال في الزكاة هي ناية الابل نی اسن والدر واللسل وما زاد فهو رحوع ال 
الکبر وافرم. ففیها حقتان (ْ: علی هذا اتفقت الگثار» واشتهرت کتب رسول الّه و واحتمعت الامة لا ما 
ورد عن علي فژه آنه قال: نی خمس وعشرین من الابل حمس شیاه قال سفیان الثوري: کان علي فثنه أَفقه 
من آن یقول ذلك ولنما هو من غلط الرجل. 

عم تستأنف : كيفية الاستعناف آن لا یجب علی ما زاد علی مائة وعشرین حیق تبلغ الزيادة حمسٌا کذا نی 
"البناية . [ حاشية السندي: ۱۲۹] کما تستأنف: قید بذلك احتراژا عن الاستعناف الذي بعد الائة والعشرین» فانه 
لیس فیه یجاب بنت لبون» ولا (جاب آربع حقاق لعدم نصابا؛ لأنه لا زاد حمس وعشرین علی الائة والعشرین 
صار کل النصاب مائة وحمسة وآربعین؛ فهو نصاب بنت الخاض مع القتین فلما زاد علیه مس وصارت مائة 
وحمسین وحبت ثلاث حقاق کذا في "العنایة". فنصورة الاستعناف في اخمسین الي بعد الائة والنمسین آنه ن 
زاد علی الاتتین حمس, ففیها شاة مع آربع حقاق, آو حمس بنات لبون» وی عشر شاتان معهاء وفي حمس 
عشرة ثلاث شیاه معهاء وی عشرین آربع شیاه معهاء فٍذا بلغت خمسا وعشرین» ففیها بنت خاض معها ی ست 
وثلائین فبنت لبون معها ال ست وآربعین» ففیها حمس حقاق لل مائتین وحمسین, نم تستأنف کذلك؛ ففي 
مائتین وست وتسعین ست حقاق ای لاثمائة وقس علی هذا. سواء: في النصاب والوحوب؛ لأن اسم الابل 
یتاوطما وی "ابحوهرة النیرة": البحت جمع بخيٍ» وهو التولد من العرب والعحم» منسوب ای بخت نصر والعراب 


جع جمل عری. والعرب جمع رحل عریی» ففرقوا بین الأنا :۱:۳ 
8 ور و۱9 یک ی ۰ ۱۷ 


کتاب ال ز كاة ۱ باب صدقة البقر 


3 # و 
لیس ی آقل من ثلائین من البقر صدفت فاذا کانت ثلایین سائمت وحال علیها احول» 
ففیها تبیع آو تبیعة وف آربعین مسن آو مستة فاذا زادت علی الأربعین وحب یی 
الزيادة بقدر 2۳ ۳ ستين عند یی حنيفة یله 9 ففي الواحدة ربع عشر مسنق وف 


الائنین نصط ما 2 ون ات لا رباع عشدر ما 


باب صدقة البقر: آراد بالصدقة ال زكاة بدلیل قوله تعالی: طمَ الصَدقَا لَفراء (اتربة:. ج), وذکر هذا الباب 
عقیب الابل لمناسبة بینهما من حیث الفخامة والقيمة حی آن اسم البدنة یشملهما» وقدمها علی الغنم؛ لان 
بالبقر تحصل مصلحة الزراعة واللحم والغنم لا حصل با الا اللحم. 
ففیها تبیع آو تبیعة: [بذلك آمر رسول ال معاذا حين بعثه ال الیمن] [وهي الق طعنت اي الثانية, سمیت 
بذلك؛ لانه یتبع آمهاء (شارة ٍل التسوية بین الذکر والانثی في هذا الباب وکذا في الغنم] هذا ٍذا م تکن البقر 
للسجارق وآما ذا کانت للتجارة فلا یعتبر العدد فیها وانغا یعتبر آن تبلغ قیمتها مائي درهم من فضة آو عشرین 
مثقالاً من ذهب. و کذلك الابل والفنم ٍذا کانت للتجارة لا یعتبر عددهاء بل قیمتهاء وزكاة السوائم وزكاة 
التجارة ختلفتان قدرا وسببّاه فلا یسبی حول آحدهما علی الآحرء فلو اشتراها للتجارة تم جعلها سائمة اعتبر 
آول امحول من وقت ابعل للسوم. ۱ 
مسن و مسنة: وهی: ال طعنت ی الثالقق مهذا آمر رسول ال معاذا یه حین وجهه ای الیمن. 
ثلائة آرباع ۳ هذا رواية الأصل؛ لأن العفو ثبت نصا بخلاف القیاس؛ لا فیه من (علاء الال عن الواحب 
ولا نص ههنا» فلا یثبت بالرأي» وروی الحسن عنه: آنه لا یجب نی الزيادة شيء ح تبلغ حمسین م فیها 
مسنة وربع مسنة و ثلث تبیع؛ لان مب هذا النصاب آأي نصاب البقر علی آن یکون بین کل عقدین 
وقص. وی کل عقد واحب, وقال آبو یوسف ومد سلٌا: لا شيء نف الزيادة حی تبلغ ستین. وهو رواية 
عن آيي حنيفة یظیم لقوله عت لمعاذ: لا تأحذ من آوقاص البقر شیاه وفسروه لا بین آربعین ای ستین. وف 
"التصحیح والترجیح": وروی آسد بن عمرو عن آیي حنيفة مثل قوشماء قال في "التحفة": وهذه الرواية آعدل 
وقال الاسبیجایي: ومذا هو آعدل القاویل» وعلیه الفتوی. [ص ]1٩۳‏ ومثله نی البحر" عن "الینابیع وی 
"جوامع الفقه": قوضما هو العتار [اللباب: ۱۱6/۱] 

۷۱۷۷۷۸۷۰ ۲ 0 


کتاب الز كاة ۱۳ باب صدقة البقر 
ی 3 ۲ گم 

وقال ابو یوسف وممد جا: لا شيء ی الزيادة حین تبلغ ستین» فیکون فیها تبیعان آو 
تبیعتان» وی سبعین مسنّة وتبیعی وفی نمانین مُسنتان» وی تسعین ثلاة آتبعق وی مائة تبیعتان 
ومینة» وعلی هذا یتغیر الفرض ی کل عشر من تبیع ٍل مسنة واحوامیس والبقر سواء. 


وعلی هذا یتغیر الفرض خ: [ومذا بالاجاع] لقوله : "یی کل لائین من البقر تبیع آو تبیعةه وی کل 
آربعین: مسن آو مسنة واحاصل: آن عدد البقر یقسم علی ثلائین, فان استقام فالثارج عدد الواجب من 
التبیعات» فان فضل من القسمة عشرة ینقص من الخارج واحد. ویوخد مستة مکائه مغلا کان العدد مائة 
وئلائین» فقسمناه علی ئلائین» خرج آربعاه وبقي عشرة فنقصنا من الأربع واحذا وأحذنا مکانه مسنت 
فالواحب فیه ثلائة أتبعة ومسنة آو یقسم العدد علی آربعین أولاء فان استقام فالخارج عدد الواحب من 
السنات» وان بقي عشرون ینقص من الخارج واحد. ویزاد تبیعان مکانه, کما ذا کان العدد مائة وأربعین 
ویقسم علی الأربعین, فالخارج ثلائة» ویبقی عشرون فنقصنا من الخارج واحذاء وآحذنا مکانه تبیعین, فالواحب 
فیه مسنتان وتبیعان» ولو بقی عشر یزاد وینقص ی التبیعات والسنات بحیث یتم العدد بلا کسر وان کان عدد 
یستقیم علی ثلائین وأربعین معاء فالواحب فیه تبیعات ومسنات بقدر الخارج مثلاً لعدد مائة وعشرون؛ فلو قسم 
علی ثلائین یخرج آربعة وهو مقدار التبیعات» ولو قسم علی آربعین یخرج ثلالْة» وهو عدد السنات. 

سواء: یعیي ی الز کاة والأضحية واعتبار الرباء ما نی الأْمان (ذا حلف آن لا یأکل م البقر ۸ یحنث بابلداموس؛ 
لعدم العرف وقلته في بلادنه فلم یتسناوله الیمین» حی لو کثر في موضع ینبغی آن یجنث کذا ی 
"النهاية" . [ابكوهرة النیرة: 6 4 ۱] 


۱۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰۸۵۵5 ۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۵۲ 


کتاب الز كاة ۱۹ باب صدقة الغنم 
۶ ۳۹۰ 
لیس ی أقل من آربعین شاه صدقة. فاذا کانت آربعین شاءٌ سائمة» وحال علیها احول 
ففیها شاة ی مائة وعشرین فاذا زادت واحدة ففیها شاتان ل مائتین» فاذا زادت 
‌ ۰۰ 3 ۶ ثِ ۶ 71 
واحدة ففیها ثلاث شیاه فاذا بلغت آربع مائق ففیها آربع شیاو, م في کل مائة شاق 


والضان والعز سواء. 


باب صدقة الغنم: قدم الغنم علی الیل لکثرته و کون ز کاة الغنم متفقا فیهاء و زكاة الیل مختلفا فیهاء نم الغنم 
یقم علی الذ کور والاناث وعلیهما جمیغا. [ابحوهرة النیرة: 4 4 ۱] 

ففیها شاة | غ: هکذا ورد في کتاب رسول اه وفي کتاب أپي بکر هن 

ی کل مائة شاق: هکذا بین ی کتاب رسول الّه یتلا» وی کتاب أیي بکرنقنه رواه البحاري وعلیه الاجماع. 
والضان والعز: العز-ب(سکان العین وفتحها جمع ماعز کتجر جمع تاحر- اسم للاشی, أي الشاة من ذوات 
الشعرء ویقال: للذکر تیس, والضأن جمع ضائن کر کب جمع راکب من ذوات الصوف والضأن اسم للذ کر 
والتعجة للانثی. 

سواء: یعی في وحوب ال زکاق وحواز الأأضحية واعتبار الرباء ولیس العز کالضاأن ی آداء الواحب فان من 
کان له آربعون من الضأن والعز والغلبة للضأن. لا یجوز له آن يودي العز الا بطریق القيمق وأما ذا استویا 
فيدي من آیهما شاء آما لو حلف لا یأکل حم الضأن فا کل حم العز لا بحنت. وهذا آي التساوي بین الضأن 
والعز؛ لان لفظة الغنم شاملة للکل» والنص ورد بلفظ الغنم» ویوخذ اي ف ‏ زکاقما من الضأن, وهو ما مت له 
سنةء ولا یوخذ ابلذ ع وهو بفتحتین ما آتی علیه آکثرها؛ وهذا هو الختار. 


۱۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰۸۵۵5 ۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۵۲ 


کتاب ال زكاة ۱۹ باب زکاة اخیل 


باب زکاة احخیل 
(ذا کانت الخیل؛ سائمةٌ ذکورا واناثاء وحال علیها امحول» فصاحبها باطنیار: ٍن شاء 
أعطی من کل فرس دیناراء وان شاء قومها فأعطی عن کل مائیق درهم حسمة دراهم» 


ولیس ق ذکورها منفردة زکاة عند أيي حنيفة سل وقال بو یوسف ومحمد لّا: 
لاما لا تتناسل 
لا زکاة فی احیل. 


باب زکاة احخیل: وانا آحرها لقلة وحودها وقلة (سامتها والاعتلاف في وحوب الزكاة فیها» وأقل من جب 
ال كاة فیها آن ينزي |ذاکان ذکرا و ینزی علیه ان کان آنتی. [ابوهرة النیرة: 40 ۱] 

ذکورا وانائا: ما شرط الاحتلاط؛ لأن نف ال کور النفردة روایتان الصحیح منهما عدم الوجوب؛ لعدم التناسل» 
بخلاف غیرها من السوائم حیث یب في ذکورها منفردة؛ لانه ون ۸ بحصل منها التناسل حصل منها الأکل» 
وی الاناث النفردة روایتان. الأصح الوجوب؛ لافا تتناسل بالفحل الستعار» والناس لا یتمانعون منه ی 
العادة»... تم وحوب ال زكاة في الخیل ما هو قول آيي حنيفة وزفر سسا» وقال آبویوسف ومد سلا: لا شيء 
فیه وهذا لذا کانت لغیر الغزو آما (ذا کانت للغزو لا شيء فیها بالاجهماع.[ابحوهرة النبرة: 4۵ ۱] 

فصاحبها بایار: احترز بذا عن قول الطحاوي» فانه یقول: النیار علی العامل» والاول هو الظاهی قوله: 
"ون شاء قومها" هذا الخیار نی آفراس العرب لتقارها نف القيمة» آما في آفراس العجم فیقومها حتمّا بغیر خیار لتفاوقما؛ 
ولا م یذ زکاقا من عینها؛ لان مقصود الفقراء ‏ بحصل به؛ لأن عینها غیر مأکول عند أيي حنيفة ری 
وکان ينبغي عنده آن لا بمب ال زكاة في امخیل؛ لانما غیر مأكولة عنده. ولا القصود منها ال کوب وغذا قرفا 
اه تعالی بالبغال واحمیر الا أنه ترك القیاس فیها بالخی وهو قوله :"ی کل فرس سائمة دینار آو عشرة 
دراهم ومن أصله آن القیاس یترگ بخبر الواحد. [ابوهرة النیرة: 4۵ ۱] 

لا زکاة ی اخیل: قال الطحاوي: وهذا أحب القولین الینا. ورححه القاضي آبو زید نف "الأسرار وقال ف 
"الینابیم": وعلیه الفتوی» وقال في "ابلواهر": والفتوی علی قوطماء وقال في "الکانی": وهو الختار للفتوی» وتبعه 
شارع الکنز والبزازي في فتاواه تبعا لصاحب "اخلاصة" وقال قاضي خان: قالوا: الفتوی علی قوفماء وقال 
اامام آبو منصور نف التحفه": الصحیح قول آيي حنيفة, ورححه الامام السرحسي نی البسوط" والقدوري ی 
"التجرید" وأحاب عما عساه یورد علی دلیله. وصاحب "البدائم" وصاحب "افدایة وهذا القول آقوی حجة علی 


ما یشهد به "التجرید" للقدوري و البسوط" للسرحسي وشرح شیخنا للهداية. [التصحیح والترحیح: ۵ << 
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ولا شي: نف البغال وامیر الا آن تکون للتجارة. ولیس نی الفصلان"والحملان 
والعجاجیل زکاة عند آيي حنيفة ومحمد سجلا» الا آن یکون معها کبان وقال آبویوسف سی: 


وبه قال الشافعي سلقیب... وکان القیاس عند آيي یوسف ومد سجللا: آن بحب الزكاة فیها؛ لأفا مأكولة 
عندهما» ونما ترکوا القیاس؛ لقوله عی#: "عفوت لکم عن صدقة الیل والرقیق الا آن ف الرقیق صدقة الفطر 
وقال عتن: لیس علی السلم في فرسه وعبده صدقة" الا آن آبا حنيفة حمل ما رویاه علی فرس الر کوب بدلیل 
قوله: والرقیق, الا آن ‏ الرقیق صدقة الفطر والفطرة نما بحب ی عبد اشدمة. [اموهرة النیرة: ۶7 ۱] 
ولا شي: اخ: (جاعا؛ لقوله ع2:: "۸ ینزل علی فیهما شيء" والقادیر لا تثبت الا ساعا. 
الا آن تکون !خ: لان الز كاة حینتلٍ تتعلق بالالية کسائر آموال التجارة. [ابحوهرة الثیرة: ۱47] 
ولیس ی الفصلان: جمع الفصیل: ومو ولد الناقة قبل آن یصیر ان مخاض. واحملان: جمع احمل: وهو ولد 
الغنم ی السنة الأول. والعجاجیل: جمع عحول: ولد البقر. زکاة: وهو الصحیح کذا في "التحفة". 
تجب فیها !۳: اعلم آن آبا حنيفة مه کان یقول أولا: مب فیها ما بمب ی الکبار» وبه حذ مالك وزفر سجفه 
تم رحع» فقال: بحب فیها واحدة منهاء وبه حذ آبویوسف والشافعي لاه نم رحع ی ما في الکتاب آنه لیس فیها 
شيء وبه أخذ حمد.(اوهرة التیرة) وعن آیي یوسف آنه قال: دحلت علی یی حنيفة فقلت له: ما تقول فیمن ملك 
آربعین حملا؟ فقال: فیها شاة مسنق فقلت: رعا تأي قيمة الشاة علی آکثرها آو جمیعها» فتأمل ساعة تم قال: لاء ولکن 
یوخذ واحدة منهاء فقلت: ار یوحذ احمل یی الزکاة؟ فتأمل» فقال: لا ذا لا يجب فیها شيء فعد هذا من مناقبه حیث 
آحذ بکل قول من آقاویله بجتهد. وم یضع من آقاویله شيء وقال محمد بن شجاع: لو قال قولا راب ل#حذت به. 
واحدة منها: تکلموا ی صورة السألة فانها مشکلة؛ لأن الز كاة لا تکون بدون مضي احول» وبعد احول م۸ تبق 
صغارا؛ فقیل: صورة السألة: آن الصغار کانت فا آمهات فمضت ستة آشهر مثلث فولدت آولاداء م ماتت الأمهات: 
وبقیت الأولاد قدر النصاب. وم احول علیها وهي صغار» هل بحب ال زکاة فیها و لا؟ فقال آبو یوسف رظیه: نا 
لو آوجبنا فیها ما یجب ی السان کما قال زفر ستأححفنا باب للال» ولو آوجبنا فیها شاة آضررنا بالفقراء الا ی 
صورة احملان» فأوجبنا منها استدلالا بالهازیل فان نقصان الوصف کما آثر ی تخفیف الواحب لا نی (سقاطه 
فکذلك سقاط السن؛ والصحیح قول یی حنيفة سثه: بان لا شيء فیها؛ لأن النص أوحب لل زکاة سنا مرتبق 
فلا مدحل للقیاس في ذلك» وهذه الأسنان مفقودة في الصغار وهذا آحر أقوال آیي حنيفة وهو قول حمد ببثه. 
آخذ الصدق ۱خ: ظاهر هذا آن ایار ٍل الصدق وهو قول الاسبيحايي» والصواب آن اخیار ال صاحب الال؛ 
قال الصريفي: الصحیح آن الخیار ال الصدق |ذا کان فیه دفع زیادة؛ لأنه ی مقدار الزيادة شراءء ولل صاحب < 
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3 الفضل و آخحذ دوما؛ وأحذ الفضل. بٍِ_ِ دفع القیم فِ الز کاة. لیس فِ 
العوامل واوامل والعلوفة زکاق ولا یأخذ المصدّق یار الال ولا رذالته» ویأخ 


الال زذا آراد آن یدفع الأدن والزیادة؛ لأنه دفع بالقيمة. وی دفع القيمة خیار ال صاحب الال بالاجاع. 
[بموهرة الثیرة: ۱45] واشتراط عدم وحود لسن جلواز دف الأعلی وأدن» ودفع القيمة وقع اتفاقا حیق لو 
دفع أحد هذه الأشیاء مع وحود السن الواجب حاز عندناء خلافا للشافعي سلد. 
دفع القیم فیي ال زکاة: والعشر والکفارات وصدقة الفطر واللذر بخلاف الضحایا وافدایا والعتق» وتعتبر القيمة 
یوم الوجوب عنده. وعندهما یوم الأْداء» وی السوائم تعتبر یوم الأْداء (جماعّا. وقال الشافعي سثفیه: لا جوز آداء غیر 
التصوص یی هذه الٌشیاء کلها؛ لقوله :3: "ی آربعین شاة شاةه وی ست وئلائین من الابل بت لبون" ای غیر 
ذلك من التصوص, فلا یجوز |بطال النص بالتعلیل» ولا قربة تتعلق .عحل, فلا تتأدی بغیرها کاطدایا والضحایا؛ 
ولنا: آن القصود سد خلة الفقراء ی الزكاة والعشر وغیرهماء وذلك بحصل بأي مال کان والتقیید بالشاة وحوها 
لبیان القدر لا للتعیین, بخلاف الضحایا وامدایا؛ لأن القربة فیهما (راقة الدم وهي غیر معقولق فلا یتقوم» وهذا 
معقول فیتقوم» ‏ وکذا الاعتاق» فان معی القربة فیه [تلاف اللك» ونفي الرق وهو لا یتقوم آیضا. 
ولیس في العوامل: [ولو آسیمت؛ لکفا من احوانج الاصلیة] لقوله :3 لیس ی الموامل والعوامل؛ ولا قٍ 
البقرة الثبرة صدقة" ولأن السبب هو الال النامي» ودلیله الاسامة أُو الاعداد للتحارة و۸ یوحد ولان ی 
العلوفة تتراکم الونة فینعدم النماء فیها معین. والعلوفة: آي ال یعلفها صاحبها نصف حول فاأکثر ولو للدر 
والنسل. [اللباب: ۱۱7/۱] ولا یأخذ الصدق !: لقوله ع: ٍیاکم ‏ وکرائم آمواهم" رواه ابماعة. وقوله عل: 
"لا تأحذ من خحزرات آموال الناس" آي کرائمهاء وحذ من حواشي آمواشم آي من آوساطها. 
ویأغذ الوسط [لان فیه نظرّا من ابحانبین]: لقوله ع: "حذ من حواشي آمواهم" آي وسطهاء کذا فسر صاحب 
"اشداية» وفیه نظر؛ لآن اخواشي جمع حاشيق وهي م۸ بحي: .ععین الوسط بل معناه حذ من جانب من جوانبها من 
غیر احتیار کذا قي الغرب". ولأن فیه نظرّا من ابانبین؛ لأن نی أحذ خیاره اضرارا بأصحاب الاموال وی أحذ 
رذالته ٍضرارا بالفقرای فیقسمه ثلائة أقسام: حید ورديء ووسط ویأحذ من الوسط ولا یأخذ الربای وهي ال 
تريي ولدهاء ولا الا كولة وهي ال تسمن لا کل ولا الفحل ولا احامل. [ابحوهرة النیرة: 4۷ ۱] 
فاستفاد ۳ الستفاد علی نوعین: الأْول: آن یکون من جنسه کما (ذا کانت له ابل» فاستفاد الابل آثناء احول 
یضم الستفاد ی الذي عنده فيزكي ابلمیع» والثاني: آن یکون من غیر جنسه کما (ذا کان له بل فاستفاد بقرا 
و غنما نف آثثاء احول لا یضم لل الذي عنده بالاتفاق والنوع الأول علی نوعین آیضا: آحدهما: آن یکون الستفاد من 
الاصل کالأولاد والاربا فانه یضم بالاجهاع والثاني آن یکون مستفادا بسبب مقصود کالشراء فانه یضم عندنا. 
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یت ال ماله» وزگاه به. 

اي زا سم ۲ ۳ 
والسائمة: هي ال تکتفي بالرزعي في آکثر اطول, فان علفها نصف امحول و آکشس فلا زکاة فیها. 
وال زكاة عند آیي حنيفة وأیی یوسف ی النصاب دون العفو. وقال محمد وزفر جنا: جب فیهما. 
واذا هلاک الال بعد وحوب ا زكاة سققطت» وان قدّم ال زكاة علی احول» وهو مالک للتصاب جاز. 


وزکاه به: سواء کان الستفاد من نائه أو لاء وباي وحه استفاده ضمّه. سواء کان عیراث و هبة و غیر ذلك» 
وشرط کونه من جنسه؛ ذ لو کان من غیر جنسه من کل وجه کالغنم مع الابل فانه لا یضم وقال الشافعي: 
لا يزكي الستفاد بحول النصاب؛ بل بحول آحر, وعند مالك وآحمد سا یضم في غیر الواشي. ولنا: قوله عِ: "ان 
من السنة شهرا تودون فیه زكاة آموالکم فما حدث بعد ذلك» فلا زکاة فیه ح يجيء رأس الشهر" رواه الترمذي» 
وهذا يقتضي آن تعب ال ز كاة ف احادث عند بحيء رس السنة. في أکثر احول: لان أصحاب السوائم قد 
لا یجدون بداً من آن یعلفوا سوائمهم في بعض الأوقات. فحعل الاقل تابغا لا کثر. [ابحوهرة النیرة: ۱۷] 
ی النصاب دون العفو: وقال محمد وزفر سلْا: بمب فیهماء وفرة اخلاف تظهر فیمن کان له نانون من 
الغنم فهلك آربعون؛ تحب فیها شاة عندهما» وعند حمد وزفر: بحب نصف قيمة شاة؛ لأن الز كاة نما وحبت 
شکرّا لتعمة الال» والکل ی مذا العین سواء بل مع التمول نف العفو آظهر وشما: قول البي 3: "ی حمس 
من الابل شاة ولا شيء في الزيادة حیق تکون عشرة" وهذا نص علی عدم الوحوب ی الزيادة. 
سقطت [لاأن الواحب جزء من التضایت توا للتیسیر, فیسقط ملاك محله کدفع العبد ابحاني بامسناية یسقط 
ملاکه]: قید بافلاك؛ لآن الاستهلاك لا یسقطها؛ لآن الزكاة بحب علیه بعد حول وهو عسکها علی طریق 
الأمانق فاذا استهلکها ضمنها کالوديعة, نم املاك نما یسقطها زذا کان قبل مطالبة الساعي ماء آما |ٍذا طلبها 
وم یسلمها الیه مع القدرة فقد قال الكرخي: یجب علیه الضمان. وهو قول العراقیین؛ لانما آمانة طالبه با من 
علك الطالبة. فصار کالودع (ذا طلب الوديعة فلم یدفعها ٍلیه مع الامکان حي هلکت. وقال آبوطاهر الدباس 
وأبوسهل: لا یضمن قال نی "النهایة: ومذا قرب ال الفقه؛ لأن وحوب الضمان يستدعي تفویتا و یوجد» 
فأما في منع الوديعة فقد بدل الید. فصار مفوئّا لید اللك. فیضمن, ویي "البدائع": کافة مشایخ ما وراء النهر 
قالوا: لا یضمن ولو طلب الساعي؛ لن الالك بر ٍن شاء اعطاه العین و قیمتها. فلم یلزمه تسلیم العین» فصار 
کما قبل الطالبت قال في "النهاية": والأصح عدم الضمان. [ابحوهرة النیرة: 4۸ ۱] 
جاز: لأنه آدی بعد سبب الوجوب. |ابلوهرة الثیرة: ۱4۸] آي من کان له نصاب تام لو قدم ز كاة سنین, و زکاة 
نصب حاز التعجیل؛ لآن النصاب الأول هو الأصل, والزائد تبع له وقید بقوله: وهو مالك للنصاب؛ لأنه لو ۸ علك 
نصابّا اصلك و ملك آقل من التصاب لا یجوز له تقدیعها لا حول ولا لنصاب. لوقوع الأداء قبل وحود سبب الوحوب» 
فصار كالصلاة قبل الوقت. فنما لا تقع فرضا قبل الوقت کذا هذاء خلافا لماك ی التعحیل وللشافعي في السنین. 
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باب ز کاة الفضَة 
لیس فیما دون مائي درهم صدقتة, ف أذا کانت مائتي درهم. تسا فا وتیل : 
نفیها خمسة دراهم. و شيء ی الزيادة حتی تبلغ آربعین درهما؛ فیکون فیها درهی 


فی کل آربعين درهها درهم عند آيي حنيفة سثیی وقال آبو یوسف ومد سجل: 


باب زکاة الفضة: قدم النقدین علی العروض؛ لأغما أصلان لسائر الأموال في معرفة القيم وقدم الفضة علی 
الذهب اقتداء بکتب رسول اه کل ولان الفضة آکثر تداولاً فیما بین الناسء آلا تری آن الهر ونصاب السرقة 
وقیم التلفات یقدر مماء ثم الفضة تناول الضروب وغیر الضروب. والورق والرقة ختص بالضروب. 
لیس فیما دون اخ: نا آحرحه الشیخان: لیس فیما دون خمس آواق صدقة"؛ والاوقية کانت ي آیامهم 
آربعین درهما؛ فحمس آواق يساوي ما درهم. 
مائتي درهم: شرعي زنة کل درهم أُربعة عشر قیراطاه والقیراط: حمس شعیرات فیکون الدرهم الشرعي 
سبعین شعيرة. [اللباب: ۱۱۸/۱] 
خسة دراهم |خ: لانه 8 کتب ال معاذ عثی: "خذ من مائین درهم حمسة دراهم» ومن کل عشرین منقال 
من ذهب نصف مثقال" سواء کانت الفضة مضروبة و غیر مضروبة آو حلیاء فیجمع جمیع ما نف ملکه منها من 
الدراهم واخواتيم وحلية السیف واللحام والسرج والکواکب ف الصحف. والأوان والاسورة والدمالیج 
والخلاحیل وغیر ذلك» فان بلغت کلها وزن مائي درهم وحب فیها خمسة دراهم والا فلاء ولا ینعقد احول 
حیق تبلغ مائتین» فان کان وزفا دون الائتین فلا شيء فیهاء والعتبر في الدراهم وزن سبعقء وهو آن تکون 
العشرة منها وزن سبعة مثاقیل کما آن العتبر نی الثقال آن یکون کل سبعة منه وزن عشرة دراهی بذلك حری 
التقدیر ی دیوان عمر مه واستقر الأْمر علیه. حتی تبلغ آربعین اخ: لقوله تلا نی حدیث معاذ فینه: "لا تأحذ 
من الکسور شیف" ولقوله فٍ حدیث عمرو بن حزم هثه: "ولیس فیما دون الاربعین صدقة" ولان اطبرج 
مدفوع شرعاء وی یجاب الکسور ذلك لتعذر الوقوف. 
ی کل آربعین !خْ: لا رواه ابن آي شيبة قال: حدئنا عبد الرحمن بن سلیمان عن عاصم عن الحسن قال: 
کتب عمر ال أيي موسی الاشعري: "فما زاد علی الائتین ففي کل آربعین درهما درهم". 
۲۱۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۲ ۰۸۵۵5 ۱۷۱۷۸۷۷۸۷ 


کتاب الز كاة ۱۷۰ باب زکاة الفضة 
ف زکاته بحسابه. وٍن کان الغالب علی الوَرق الفضة فهو في حکم الفضة: وذا کان 
الغالب علیه الخش» فهو ی حکم العروض, ویعتبر آن تبلغ قیمتها نصابا. 


ف زکاته بحسابه: قال نف "التحفة" وازاد الفقهاء": الصحیح قول آيي حنیفة. ومشی علیه النسفي وبرهان 
الشريعة. | التصحیح والترجیح: ۱۹۸] لقوله عِ ی حدیث علي: "وما زاد علی الانتین فبحسابه آقول: 
قال السرحسي: آما حدیث علیت فلم ینقله من الثقات مرفوعٌاء فکان الصبر ای ما ذکر آوی. 

ي حکم الفضة | : لا (ذا کانت هي الغالبة کان الغش مستهلگا, فلا اعتبار به, وهو آن تکون الفضة زائدة 
علی النصف. [ابخوهرة الثیرة: 6۰ ۱] 

ولذا کان الغالب !خ: لان غلبته علیها خرجها عن حکم الفضة بدلیل جواز بیعها بالفضة متفاضلاء وا 
تکون في حکم العروض |ذا کانت بحال لو آحرقت لا یخرج منها نصاب ما ذا کان یخلص منها نصاب 
وحب زکاة الخالص؛ وذلك لآن الدرهم لا تخلو عن غش قلیل؛ لفا لا تطبع الا به. وتخلو عن الکثی فجعلنا 
الغلبة فاصلة وهو آن یزید علی النصف اعتبارا للحقيقة؛ وذا استوی اخالص والغش: قال في "الینابیم" احتلف 
فیه التأحرون علی ثلائة آقوال قال بعضهم: جب خسة احتیاطا وقال بعضهم: درهمان ونصف. وقال 
بعضهم: لا یجب شيء. 

آن تبلغ قیمتها ! : ولابد فیه من نية التجارة کساثر العروض. [ابحوهرة النیرة: ۱۵۰] 


۱۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰۸۵۵5 ۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۵۲ 


کتاب الز كاة ۱۷۱ باب زكاة الذهب 
باب زكاة الذهب 

لیس فیما دون عشرین منقالا من الذهب ضندقتی فاذا کانت عشرین منقالا؛ وحال 

علیها حول ففیها نصف مثقال, نم یی کل آربعة مثاقیل: قیراطان» ولیس فیما دون 

آربعة مثاقیل صدقة عند آيي حينفة سثله» وقالا: ما زاد علی العشرین» ف زکائه بحسایا. 

وفی تبر الذهب والفضة وحلیهما والانية منهما زکاة. 


لیس فیما دون اخْ: کون التصاب للذهب عشرین مثقالاً وللفضة مائین درهم ثابت من فعل البي 5 وقوله, 
وروایاته مخرحة ی سنن ابن ماحه وأيي داود وسنن الدار قطن والصحیحین ومسند هد وحامع الترمذي وسنن 
السائي وغیرها» ف بعضها ذکر نصابما معا» وق بعضها اقتصر علی آحدهما. [حاشية السندي: ۱۳۰] 

نصف مثقال: لا رویناه قبل من حدیث معاذ له والثقال ما یکون کل سبعة منها وزن عشرة دراهم» وهو 
العروف کما مر في باب زکاة الفضة. 

قیراطان: لان الواحب ریع العشر والگربعة الثاقیل نمانون قیراطاه وربع عشرها قیراطان» وقد اعتبر الشرع کل 
دینار بعشرة دراهم فیکون آربعة مثاقیل کأربعین درهما. 

ف زکاته بجساها: وهي مسألة الکسور کما بین. وی "التصحیح والترحیح": قال في "التحفة" و"زاد الفقهاء: 
الصحیح قول أیي حنيفة واعتمده النسفي وبرهان الشريعة. [ص ]۱۹٩‏ 

وفی تبر الذهب : التبر: القطعة ال أحرحت من العدن وهو غیر الضروب, قوله: وحليهما» وقال الشافعي سد: 
کل حلي معد لللباس الباح لا بحب فیه ال زکاقه ولنا: ما روي عن البي 5 آنه رای امرآنین تطوفان وعلیهما سواران 
من ذهب. فقال: "أتودیان ز کاقما؟ قالتا: لاء قال: آتحبان آن یسور کما الّه بسوار من نار جهنم؟ فقالتا: لا» قال: فأدیا 
زکاقما وأما الیواقیت واللاليء وابواهر فلا زکاة فیها وان کانت حلیّاء الا آن تکون للتجارق وآما الانية التخذة من 
الذهب و الفضة والأمحمة وغیرها؛ فالز کاة فیها واجبة بلا حلاف. |ابخوهرة الثبرة: ۵۰ 15۱۱] 
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کتاب الز کاة ۱۷۲ باب" زكاة العروض 


باب زكاة العرووض 
الز کاةٌ واحبة فی غُروض العجارة کائنة ما کانت |ذا بلغت قیمیُها نصابّا من الورق 
آو الذهب یقوّمها بعا هو آنفع للفقراء والساکین منهما. وقال آبویوسف سك قوّم ممّ 
اشتراه به» فان اشتراه بغیر الثمن یقوّم بالنقد الغالب في الصر وقال محمد ستد: ۳ 


باب زکاة العروض: آخره عن النقدین؛ لا یقوم هماء والعروض ما سوی النقدین.(ابحوهرة النیرة) ومناسبة 
هذ! الباب بباب ز کاة الذهب آن الذهب خلق للتجارة والعروض تکون للتحارة بنية العبد. فیکون مناسبة ذلك. 
في عروض العجارة: والاصل في ذلك: ما ف سنن آيي داود عن سمرة بن جندب آن رسول اله 2 کان یأمرنا 
آن نخرج الصدقة من الذي یعد للبیع» وی "للستدرك": عن آيي ذر قال: ممعت رسول الّه و یقول: "فی الابل 
صدقتهاء ون البقر صدقتهاء وی البز صدقة" رواه مد والدار قطی. [حاشية السندي: ۱۳۰] 

كائنة ما کانت: آي سواء کانت من جنس ما تحب فیه الز کاة» و من غیره کالثیاب واحمیر. [ابحوهرة النیرة: 6۲ ۱] 
نصابّا من الورق: لقوله عافیها "یقومها فيودي من کل مائق درهم خمسة دراهم"؛ ولامما معدة للاستنماء 
باعداد العبد فأشبه العد باعداد الشر ع» ویشترط نية التجارة لیثبت الاعداد کذا ‏ "امدایة". 

ما هو آنفع للفقراء !خ: تفسیر الأنفع آن یقومها.عا یبلغ نصابا عند آيي حنيفة له, وعند آیي یوسف .عا اشتراه ان 
کان الثمن من النقود. وان اشتراه بغیر التقود قومها بالنقد الغالب؛ وعند محمد باللقد الغالب علی کل حال» سواء 
اشتراها بأحد النقدین أو بغیره» وامخلاف فیما ٍذا کانت تبلغ بکلا النقدین نصابّاه ما اذا بلغت بأحدها قومها بالبالغ 
(جماعا. بیانه: آنه [ذا قومها بالدراهم تبلغ مائتین وأربعین وان قومها بالدنانیر تبلغ ثلائة وعشرین دینارا؛ فانه یقومها 
بالدراهم عند آیي حنيفة سثف؛ لأنه بحب علیه ستة دراهم ولو قومها بالدنانیر یجب نصف مثقال, وهو لا يساوي ستة 
دراهم؛ لان قيمة الثقال عندهم عشرة دراهم. فان کان لو قومها بالدنانیر تبلغ آربعة وعشرین» ولو قومها بالدراهم 
تبلغ مالتین وستة وئلائین, فانه یقومها بالدنانیر؛ لاأنه آنفع للفقرای ثم العتبر نی القيمة عند ی حنيفة هه یوم الحلول» 
ولا یلتفت بعد ذلك ٍل زيادة القيمة ونقصافاء وعندهها یوم الداء لل الفقراء [امحوهرة النیرة: ۱5۲]قال ی 
"افدایة": آن یقومها عا ییلغ نصاباء ولذلك یضم الذهب ی الفضة بالقيمة حی یتم التصاب عند یی حنیفةه رححه 
الاسبيجايي؛ قال الرّورَني: والرححان لقوله, وعلیه مشی النسفي وبرهان الشريعة وصدر الشريعت وقال في "التحفة": 


وقوله آذ نفع للفقراء وأحوط ف باب العبادة [التصحیح والترحیح : ۱۹۹ ۲۰ 
۱/9 هط ناوهه ۰ ۱۷ 


کتاب ال زکاة ۱۷۳ بانب زکاة العرّوض 
بغالب النقد ق الصر علی کل حال ولذا کان النصابٌ کاملا ی طرّ حول فتقصائه 
فیما ین ذلك. لا یُسقط ال زکاة. ویْضمٌ قيمة العروض ای الذهب والفضة, ‏ وکذلك 
یضم الذهب ال الفضة بالقیمة» حی تم التصاب عند آيي حنيفة سید وقالا: لا یضم 
الذهب ای الفْضَة بالقیمت ویضم بالاأجزاء. 


لا یسقط الز کاة: لآن النصاب شرط للیسر وی اعتبار الکمال ی آثنائه عس فلا یعتبر وانما یعتبر ابتداء 
لینعقد سبب الوجوب علی الأْهل والانتهاء لیحب الأداء علی الأهل» وقید بالنقصان؛ احتراژا عما (ذا هلك کل 
النصاب. فانه ینقطم الحول به الاتفاق» وقال زفر سثه: لا یلزمه الز کاة» الا آن یکون النصاب کاملاً من أول 
احول ای آخره, وهو مذهب الشافعي سبه. ولو مات الرحل في وسط اول, انقطع حکم اول» وم یین 
الوارث علی ذلك امول. 

ویضم قیمة العروض: و کذا یضم بعضها ای بعض وان احتلف آحناسها. [ابوهرة النیرة: ۱15۳] 

یی الذهب والفضة: حن یتم اتصاب.[بموهرة الرة: ۱0۳] لان الوجوب ی الکل باعتبار لتجارةه وان 
افترقت جهة الاعداد. 

و کذلك یضم اخْ: کما |ذا کان معه مائة درهم وحمسة مثاقیل قیمتها مائة درهم فعلیه ال زكاة عند ی حنيفة 
حلافا مما. [ابلوهرة النیرة: ۱۵۳] 

ویضم بالاجزاء: کما ٍذا کان معه عشرة دنانیره قیمتها حمسون درهماء ومعه ایض مائة درهم وحبت علیه 
ال زكاة عندهما لکمال التصاب بالأحزای و کذا عنده ایض احتیاطا بهة الفقراء. [ابوهرة النیرة: ۱۵۳] 


[تبیه: _]لفتوی ن هده الساله علی قول اي حنیفة بظه 


| ملحوظهة] یقدر قٍ زماننا وزن مائیق درهم ما يساوي ۰۱۲,۳۵ جراما في الفضة. ووزن عشرین مثقالا 


ما يساوي ۰۷۹ ۸۷ جراما ق الذهب. 
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کتاب الز کاة ۱۷ باب زکاة الزرو ع والشمار 
, ۰ و ور ۱ 
باب ز كاق الزرو ع والشمار 


قال آبو حنيفة رب : فِ قلیل ما آخر جته الأرض و کثیره العشر واجب» سواء سقی 


الاء ابخاري 
لا جب العشر الا فیما له مر باقیة . . ......... کب 


باب زکاة الزرو ع !خْ: الراد بالز كاة ههنا العشر وتسمیته زکاة حرحت علی قوفما؛ لْهْما یشترطان التصاب 
والبقای فکان نوع ‏ زکاق و کذا عند آيي حنيفة لا کان مصرفه مصرف از کاة سي زکاة. [امموهرة النیرة: ۱۰۳] 
قال آبو حنيفة سیه: قال في التحفة": الصحیح ما قال بو حنیفق ورجُح الکل دلیله» واعتمده النسفي وبرهان 
الشريعة. [لتصحیح والترجیح: ۲۰۰] في قلیل: [حد القلیل الصاع وما دونه لا شيء فیه وقیل: حده نصف 
صاع. (ابخوهرة النیرة)] ما آخرجته | خْ: لقوله تل: "ما أحرحت الأرض ففیه العشر من غیر فصل". 

الأأرض: والراد بالأأرض هنا العشرية» وفیه (شارة ال آنه لا یلتفت ی الالك» سواء کان بالعا ُو صبیّا ُو بحنوئا 
آو عبداه آو کانت الارض وقفا علی الرباطات و الساحد و الدارس. [امحوهرة النیرة: ۱5۳] 

آوسقته السماء: لقوله 92: "فیما سقته السماء ففیه العشر" وهو عامة فیما له نمرة باقية و تکن» يعن 
بالسماء الط قال ال تعالل: ورس لسَمَاءعلیهم مذرّار اه رلانعام:ج) 

الا اخطب والقصب !م: لاٌن هذه الأشیاء لا تستنبت عادة بل تنقی عن الأرض. [ابحوهرة النیرة: ۱۵۳] برید 
باحطب ما م ینبت الانسان نف امنان ولا یقصد به اشتغال الأرضء وبالقصب القصب الفارسي وهو الذي 
یو حذ منه الأْقلام فان کان قصب السکر؛ وقصب الذريرة یجب فیهما العشر» والذریرة: هو قصب السنبل. 
وباحشیش الذي ینبت بغیر زراعت وهذا کله ٍذا کان ی آأطراف الأرض ما |ذا انخذ آرضه مقصبة و مشجرة 
آو منبّا للحشیش وساق الیه الاء» ومنع الناس منه» یجب فیه العشر. 

فیما له نُرة باقیة: آي تبقی عینه حولاً من غیر تکلف ولا تشمیس ما یقتات کانطة والشعیر والذرة والدخن 
والارز واباورس والعدس والاش واللویا؛ وهي الیِجْر واحمص والبرعي وافندبا والتمر والزییب وما آشبه ذلك ما 
یقصد به الاأکل وهو ییقی سنة آأو ینتفع به انتفاعّا عاما کالزعفران والعصفر والفلفل والکمون واخردل 
والکزيرق ففیه العشر وی السمسم العشرء فان عصر قبل آن یوحذ منه العشر أخذ دهنه ول یو حذ من الشجيرة 
شيء» وکذا الزیتون علی هذاء ویجب العشر نی موز واللوز والبصل والئوم ی الصحیح, ولا عشر في الاودية 


کالسعتر والشونیز. [ابحوهرة النیرة: ۱۵0۱5۳ ] 
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کتاب الز كاة ۱۷۵ باب زكاق الزرو ع والشمار 
|ذا بلغت خمسة وس والوسق: ستون صاعا بصاع البي عت. 


ولیس فِ اخضروات عندهما عشر. سقي بفرّب» و دالیق آو سانیة ففیه نصف 


تون 


العشر علی القولین, وقال آبویوسف سیه: فیما لا برس کالزعفران والقطن جب فیه 
أي لا یکال 
العشر (ذا بلغت قیمثه قیمة حمسة آوست من آدین ما یدخل تحت الوسق 


هب 


فاعتبر ی القطن خمسة ما وی الزعفران خمسة آمنای 1 


خمسة آوسق ۱ْ: [قیل: الراد به ال زكاة [ذا کانت للتجارة. وحملناه علی ذلك توفیقا ین الأحادیث] لقوله عشق: 
لیس فیما دون حمسة آوسق صدقة» وم یرد به الز کاة؛ لأغا بحب فیما دون حمسة أوسق [ذا بلغت قیمته مائ 
درهم فتعین العشرء ولایي حنيفة سبثله: ما رویناه قبل وتأویل هذا أي ما رویاه زكاة التحارة؛ لام کانوا 
یبتاعون 0 وق الیش اریعرن و فا فیکون قيمة خسة آوسق ما درهم وهو نصاب ال ز کاة. 
بصاع النبي 385 وهو ما یسع فا وأريعین درهما من ماش آو عدس. [آللباب: ۱۲۱/۱] 

ولیس في اخضروات ۱خ: لقوله ع: "لیس في اخضروات صدقة" وله آي لأپي حنيفة سب ما رویناهه ومرویهما 
محمول علی صدقة یأحذها 0 قلت: ما رویاه حرجه الترمذي واخاکم والطبراني والدارقطیي وأسانیده 
ضعیفة» فلا مصبر الا ال ما رواه سقله. وما سقي بغرب: هو الدلو الکبیر سقي بالبقر» ویکون من جلد الثور. 
سانیة: السانیة: البعیر الذي یستقی به الاء. [ابحوهرة النیرة: 4 ۱۰] 

علی القولین !: أي علی احتلاف القولین عند آُیي حنیفة: لا یشترط النصاب والبقای وعندهها: یشترط» 
ولو سقي الزرع في بعض السنة سیحاء وق بعضها بالغرب, فالعتبر الاغلب من ذلك کما ی السوائم |ذا علفها 
صاحبها في احول. واعتلفوا ی وقت وحوب العشر في الأمار والزرع» فقال آبوحنيفة وزفر جللا: یجب عند 
ظهور الثمرة والأمن علیها من الفساد. وان ۸ یستحق امحصاد ُذا بلغت حدا ینتفع ما وقال آبویوسف: عند 
استحقاق احصاد. وقال محمد: ذا حصدت وصارت ی احرین. [ابوهرة النیرة: 6 ۱۰] 

آدین ما یدخل اج قال صاحب "افدایة": کالذرة قي زماننا.(ابلوهرة النیرة) وهو الذرة بالفارسية آأرزن؛ 
لان آعلاه احنطة والشعیر. سة آمال: کل حمل ثلافائة من. [ابشوهرة النبرة: ۱۰0] 


خمسة آمناء: وان ستة وعشرون آوقیة. [ابهوهرة النیرة: ۱۵۵] 
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کتاب الرکاق٩‏ ۰ ۱۷" __ باب زكاة الززوع والشعارر 
وفي العسّل العشر |ذا نجذ من آرض العشر قل آو کنر. وقال آبو یوسفل,یظه: فیه 
حی تبلغ عشرة أزقاقی وقال محمد سبه: عمسة آفراقی والفرق: ستة وئلائژن 
ار ری عمش ی شور 


وفی العسل العشر اخْ: رجح قوله: ودلیله الصنفون» واعتمده النسفي وبرهان الشريعة. [التصحیح ولترجیح: ۲۰۰] 
لا روي آن بي شبابة -بفتح الشین- قوم من خثعم بالطائف کانت هم نحل» وکانوا یودون من عسلها ال 
رسول الّه کل من کل عشر قرب قرب وکان يحمي هم واديهم فلما کان في زمن عمر نثّه استعمل علیهم 
سفیان بن عبدالّه الققفي واآبوا آن ن یعطوه شینا من العسل, فکتب ال عمر له بذلك؛ فکتب لیه عمر عله آن 
لنحل ذباب غیث یسوقه ال تعلل من یشای فان آدوا زليك ما کانوا یودونه ال رسول ال 5 فاحم شم 
وادیهم. والا فخل بينهم وبین الناس» فدفعوا الیه حینقذ العشرمنه کذا في "النهاية؛ والعن فیه: آن النحل تأکل 
من نوار الشجر ومن نمارها کما قال ال تعال: «نٌ کُلي من کل مرا نحل:۹:). والعسل متولد من 
اللمار» وی الثمار [ذا کانت فٍ الارض العشرية العشرء فکذا ما یتولد منها؛ وآما |ٍذا کانت الأرض خراحيق 
۸ جب فیها شيء لژن نمارها م یجب فیها عشر وهذا فارق دود القز» فانه یأکل الأوراق دون الشمار ولیس 
ی الگوراق شيء فکذا فیما یتولد منهاء والذي یتولد من دود القز هو الابریسم, ولا عشر فیه لا ذکرناء 
تم عند آبي حنيفة سثه: یجب العشر قي العسل قل و کثر؛ لأنه جری بحری الثمار» والعشر عنده جب نی قلیل 
الثمار و کثیرها؛ لأنه لا یعتبر فیها التصاب. [ابحوهرة النیرة: ۵۵ ۱] 

تبلغ عشرة آزقاق: لا روي عن عمرو بن شعیب عن آییه عن حده آن رسول ال 3 کان بوذ في زمانه من 
العسل العشر من کل عشر قرب قربة من آوسطها. أحرحه آبو عبید في "کتاب الموال". [حاشية السندي: ۱۳۷] 
کل زق حمسون ماه وحموعه حمس مائة من. [امحوهرة النیرة: 0 ۱] 

والفرق: الفرق -بفتحتین- اناء یأخذ ستة ۳ رطلا کذا ی "الستصفی"» جمعها فرقان مثل بطن وبطنان 
وحمل وحلان» وف "الغرب": الفرق |ناء یأحذ ستة وثلئین رطاك والتوفیق بين العبارتین: آن أحدهما حمول 
علی الفرق الدني» والثان علی العراقي؛ ولا اعتبره محمد سثله بمخمسة أفراق علی أصله في اعتبار حمسة آمثال 
آعلی ما یقدر به نوعه. وثلائون رطلا: لانه أقصی ما یقدر به. 

ولیس في اطارج (خ: حتمل آن برجع ال ما یخرج منها من العسل وجتمل من ابوب والثمار. 


[ابحوهرة النبرة: ۱۰۵] قال البی 5: "لا تحمع عشر وحراج" وقال الشافعي سفه: فیه العشر. 
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کتاب الز كاة ۷ بابٌ من یجوژ دفعٌ الصدقة زلیه. ومن لا بجوز 


باب من یجوز دفع الصدقة الیه ومن لا جوز 
قال ال تعال: «ما الصَاتْ للفَراء مسا کین؟» الايق فهده ثمانية أصنافی فقد 
سَقَّط منها الم لفة قلویهم؛ لان له تعلی أعر ۳ وغتی عنهم. 
والفقیر: من له آدن شيء والسکین: من لا شيء له, والعامل یدفع الیه الامامٌ . . . . 


باب من بجوز | خ: لا ذکر ال زکاة علی تعدادهاء و کانت لا بدها من الصارف آورد باب الصارف. [ابحوهرة النیرة: ۱۵۵] 
نما الصدقات للفقراء | خ: اللام نی هذا لبیان جهة الستحق لا للتشريك والقسمة» بل کل صنف ما ذکرهم 
اب جوز للانسان دفع صدقته کلها الیه دون بقية الأصناف. ویجوز ال واحد من الصنف؛ لآن کل صنف منهم 
لا جصی. والاضافة ال من لا حصی لا یکون للتمليك ولفغا هو لبیان امه فیتناول ابلنس وهو الواحد آألا 
تری آن من حلف لا یشرب ماء دحلة فشرب منه جرعة واحدة حنث؛ لأنه لا یقدر علی شربه کله. فعلم آن 
هذه الأصناف الثمانية جملتهم لل ز كاة مثل الکعبة للصلاة. وکل صنف منهم مثل حزء من الکعبة» واستقبال 
حزء من الکعبة کاف. [ابلوهرة النیرة: >۱۵] 

اللفة قلوهم: [لان الاجاع انعقد علی ذلك] وهم ثلائة أصناف: صنف کانوا یولفهم النيي 5 لیسلموا 
ویسلم قومهم باسلامهم» وصنف منهم أسلموا» ولکن علی ضعف. فیرید تقریرهم علیه وصنف یعطیهم لدفع 
شرهم, مثل عباس بن مرداس السلمي وعيينة بن حصن الفزاري وصفوان بن أمية القرشي والاقرع بن حابس 
التميمي وسفیان بن حرب الأموي ول یکن رسول الّه 6 یعطیهم حوفّا منهم؛ لان الأنبیاء صلوات ال علیهم 
لا یخافون الا الّه تعالی» ولنما یعطیهم حشية آن یکبهم ال علی وحوههم في نار جهنم. [ابوهرة الثیرة: ۱65] 
والفقیر: من له !خ: قال ی "الینابیع": الفقیر: هو الذي لا یسال الناس؛ ولا یطوف علی الابواب؛ والسکین: 
هو الذي یسأل, ویطوف علی الٌبواب. [ابشوهرة النیرة: 57 ۱] 

والعامل یدفع !ْ: آي یعطیه ما یکفیه وآعوانه بالعروف غیر مقدر بالشمن والعامل هو الساعي الذي نصبه 
الامام علی أحذ الصدقات. ولو هلك الال ف ید العامل وضاع سقط حقه وأحزآه عن ال زكاة عن الودین» 
ولا جوز آن یعطی العامل اماشمي من ال زكاة شیفا؛ تدسزیها لقرابة رسول الله 9 عن شبهة الوسخ؛ ویجوز لغیر 
اماشي ذلك» ون کان غنیّا؛ لأأن ال لا يوازي اماشي نی استحقاق الکرامة» فان حعل اماشي عاملا؛ وأعطي 
من غیر ال زکاق, فلا بأس به, ثم الذي یأخذه العامل حرة من وحه حی مجوز له مع الغین» وصدقة من وحه حی 


جوز بمانن اي اه ای ادن ,نومه یی 


کتاب الز کاة ۸ .۰ باب من یجوژ دفع الصدقة الیه» ومن لا بجوز 
عَمل بقدر عملهء وی الرقاب آن یُعان الکاتبون ي فك رقاهم والغارمٌ:.من لزمه 
دین» وی سبیل ال مَُطعٌ العْزاق وابن السبیل: من کان له مال في وطنه. ومو قي 
مکان آخر لا شيء له فیه فهذه جهات الز کاة. 

وللمالك آن یدفع ال کل واحد منهم وله آن یقتَصرّ علی صنف واحد. 


آن یعان الکاتبون خ: الا مکاتب هاشي, فانه لا یعطی منها شیعا بخلاف مکاتب الغی (ذا کان کبیرا؛ وآما 
(ذا کان صغیرّا فلا جوز فان عجز الکاتب وقد دفع الیه الزکاق» یطیب لمولاه الغي آکله وکذا |ذا دفعت 
ال ز كاة ال الفقیر شم استغ وال ز كاة باقية ی یدهم یطیب له أکلها. [ابحوهرة النیرة: ۱5۷] 

والغارم: من لزمه ا: [ویجوز آن یراد بالغارم من له دین علی الناس؛ ولا یقدر علی آحذه ولیس عنده 
نصاب فاضل, ولا یکون هاشیّا] آي حیط عاله و لا علك نصابا فاضلا عن دینه و کذا [ذا کان له دین علی 
غیره» ‏ یکن به غنیاه سواء کان نصاباً او آکثر؛ لانه م یکن بذلك غنیا. [ابشوهرة الثبرة: ۱۵۷] 

منقطع الغزاة: أي الذي عجز عن اللحوق مجیش الاسلام» وهذا عند أيي یوسف بل وهو الأظهر» ومنقطع 
اج عند محمد» وقیل: طلبة العلم وفسره في "البدائم": جمیع القرب أي فسر الراد نی قوله تعالی: «وّفي 
سل ال «توب: 67۰ فاضافة النقطع ال الغزاة للتوضیح لیشمل منقطع امحاج ومنقطع غیر الغزاة. 

وابن السبیل (خ: ولا بجد من یدینه؛ فیعطی من ال ز كاة خاحته, ونما یأخذ ما یکفیه ال وطنه لا غیر» وسمي 
ابن السبیل؛ لأٌنه ملازم للسفرء والسبیل الطریق» فنسب لیه» ولوکان معه ما یوصله یی بلده من زاد وحمولت 
م یجز آن یعطی من الز کاة؛ لأنه غیر محتاج. [ابحوهرة النیرة: 0۷] 

وللمالك آن یدفع اخْ: وله آن یقتصر علی صنف واحده وهو قول عمر بن اخطاب وعلي بن آيي طالب واین 
عباس ومعاذ بن حبل وحذيفة بن الیمان وجماعة حری عیّ» ول پرو عن غیرهم من الصحابة حلاف ذلكث» فکان 
(جماعّا. وقال الشافعي بشه: لا یجوز ما م یصرف ی الأصناف السبعة من کل صنف ثلاة؛ لآن ال تعالی آضاف 
جمیع الصدقات (لیهم بلام التمليك» وأشرك بینهم بواو التشريك» وذکرهم بلفظ امحمع واأقله ثلائق ولنا: قوله تعالی: 
وان ها رز توالت ای یه تکرگه (لبترة:۲۷۱) بعد قوله تعال: ان تبّدوا الصَدقات فنعمّا هي (لبترة:۲۷۱)» 
فعلم آن الفقراء مصارف الصدقات من غیر أصناف سبعة واللام للعاقبةء أي عاقبة الصدقات للفقراء لا ها 
ملکهم؛ ٍذ لو کانت لاتمليك نا جاز له آن یطاً حارية له للتجارة لشا ركة الفقراء فیهاء ولان بعض الصارف لیس 


فیه لام» وهو قوله: طوفی سبیل له «توة: ۰ ج) فلا یصح دعوی التمليك» ولیس الکل بلفظ ابحمع کابن السبیل. 
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کتاب الز کاة ۹ باب من یجوژ دفع الصدقةلیه» ومن لا بجوز 
ولا جوز آن یدفع الزکاة ای ذمي ولا یی ها مسجد. ولا یکفن با میت. ولا پُشتری 
ها رقبة یعتق, ولا دفع یی غني ولا یدفع الزكي ز کائه ای آبیه وجذه وان علاء 


1 ذمي: وان کان فقیراء وقال زفر سفیه: الاسلام لیس بشرط؛ لقوله تعال: لا هکم ال ی کل 
في الدین وم بخ خوکم من دیا کم آن رهم (لممتحنتن۸)» وقوله تعال: ما لصَدَات که رید ۰ من غیر 
قید بالاسلام ولنا: حدیث معاذ علّه: "خذها من آغنيائهم. وردها ی فقرائهم وأجمعوا علی آن فقراء هل 
ارب خرجوا من عموم الفقراء وکذا أصول الزكي وفروعه وزوحته فحاز تخصیصه بخبر الواحد والقیاس» 
ویجوز دفع صدقة التطو ع لیه لجاعاء واحتلفوا ی صدقة الفطر, والنذور والکفارات» فعندهما: جوز دفعها 
ٍل الذمي الا آن الصرف ی فقراء السلمین أفضل, وعند آيي یوسف سثله: لا بحوز اعتبارا بالز کاةه وأما الحربي 
الستأمن؛ فلا جوز صرف الز كاة والصدقة الواحبة بالاهماع ویجوز صرف صدةة التطوع الیه. 

ولا یینی ها مسجد: آي لا تصرف ال كاة في بناء مسحد وقنطرة وسقاية واصلاح طرق. وكري الأنمار واحج وابشهاده 
و کل ما لا تليك فیه. ولا یکفن ها میت: لانعدام التمليك منه وهو الرکن» والدلیل علی آن التمليك لا یتحقق ی تکفین 
الیت آن الذئب لو اکل الیت یکون الکفن للمکفن لا للوارث کذا ي "النهاية" . [ابوهرة النیرة: ۱5۷] 

ولا یشتری ها رقبة ا: لان الرکن ٍ ال زكاة التمليك وم یوحد خلافا لمالك سثه حیث قال: یعتق منها 
ال قبة؛ ول تعال: «#وّفي لقاب که (لتوبة: ۰ ج) ولأنه جوز دفعها للمکاتب؛ لأنه عبد ما دام علیه درهم ولنا: 
آن رحلا جاء ٍل ر سول ال کل فقال: 9 ٍل ابنق» وییاعدني عن النار فقال: آعتق 
للسمة وفك الرقب فقال: یا رسول ال 8! أُر لیسا واحدا؟ قال: لاء عتق النسمة آأن تنفرد بعتقها» وفك 
الرقبة آن تعين نف منهاء والراد بالرقاب الکاتبون» 1 وهو قول جهور العلماء. 

ولا تدفع ای غني: لقوله 2: لا نحل الصدقة لغی" والغی: هو الذي علك نصابّا من النقدین أو ما قیمته 
نصاب فاضلا عن حوائجه الأصلية من ثیابه ودار سکناه وأائه» وعبید خدمته. ودواب رکوبه وسلاح 
استعماله تم الغناء علی ثلاث مراتب: الأوی: ما یتعلق به وحوب ال زکاة. والثانية: ما یتعلق به وحوب صدقة 
الفطر والاضحية وهو ما یکون مالکا لقدار التصاب فاضلا عن حوائجه الاصلية وهو الراد ههنا. واثالثة: ما یتعلق 
به حرعم السوال» وهو آن یکون مالکا لقوت یومه وما یستر به عورته عند عامة العلماء. 

یی آبیه وجده وان علا: سواء کان من جهة الباء و الأمهات؛ لأن منافع الأملاك بینهما متصلة فلا یتحقق 
التمليك علی الکمال, ولان نفقتهم علیه مستحقة ومواساقم علیه واحبة من طریق الصلة, فلا جوز آن یستحقوها 
من جهة آحری کالولد الصغیر ولأن مال الابن مضاف ال الاب قال عبیلا: "نت ومالك لاأبيك" و کذا دفع 


عشره وساثر واجباته لا بحوز الب [ابخوهر و النیر ۱ 
00 ۱۷۵0۵54 ۷۱۷۷۷۷۷۰۲۸06 


کتاب ال ز كاة ۰ باب من جوز دفع العندقة الیه. ومن لا جوز 
ولا ای ولده ولد ولده وان سَفل» ولا یی أَمّه وجذاته وان علت؛ ولا ی امرأته 
ولا تدفع الراة ٍل زوجها عند آيي حنيفة سه» وقالا: تد فع الیه. ولا یدفع ای مکائبه 
ولا مل و که ولا ملوك غني» وولد غني ذا کان صغیرا؛ ی و ۶ 


ولا ای ولده (: سواء کانوا من جهة الذکور و الاناث » وسواء کانوا صغارا و کبارا؛ لأنه ٍن کان صغیراه 
فنفقته علی أبیه وأحیه وان کان کبیرّا فلا جوز أیضَا؛ لعدم حلوص اخروج عن ملك الأب؛ لأن للوالد شبهة نی 
مك ابنه, فکان ما یدفعه ی ولده كالباقي علی ملکه من وحه و کذا الخلوق من مائه من الزنا لا یعطیه زکاته, 
و کذا (ذا نفی ولده أیضاء ولو تزوحت امرأة الغائب فولدت. قال أبوحنيفة سلله: الولد من الأْول. ومع هذا 
لا جوز للدّول دفع زکاته لبهم ولا بحوز شهادمی کذا ذکره التمرتاشي کذا یی "النهاية؛ وی الواقعات : 
روي عن آيي حنيفة آن الأُولاد من الشاني» رجع ای هذا القول وعلیه الفتوی. |ابلموهرة النیرة: ۱6۸] 

ولا ای آمه وجداته !خْ: سواء کانت من قبل الب والام و کلیهما؛ لأن منافع الأملاك بینهما متصلت 
فلا یتحقق التمليك علی الکمال. ولا ای امرأته: آي لا یدفع الزکاة ال زوحته ولو کانت معتدة من بائن؛ 
و ثلاث نا بین الزوحین من الاتصال والاشتراك في النافع؛ لوحود الاشتراك ی الانتفاع عادة» فکان کالاتصال 
بین الأصول والفرو ع» وهذا بالاتفاق. 

ولا تدفع الرأة !خ: [عند آيي حنيفة سلله وقالا: تدفع الیه ۷ن کان فقیرّا وبه قال الشافعي سقب؛ حدیث زینب امرأة 
عبد ال بی مسعود ث قالت: یا رسول الا نك مرت الیوم بالصدقت وقد کان عندي حلي» فأردت آن أتصدق 
به فزعم ابن مسعود نله هو وولده ما أحق من تصدقت عليهم فقال علا: صدق ابن مسعود. زوحك 
وولدك أحق من تصدقت عليهم ولك آجران, آجر الصدقة, وأحر الصلة. ولأیي حنيفة تسه ما ذکرنا من الاتصال 
بینهماه وحدیث زینب کان في صدقة التطوع لا الواحب, لقوله عم#: "زوحك وولدك أحق" والواحب لا یجوز 
صرفه ال الولد» ولان عند الشافعي سب لا بحب ال زكاة ی امحلي» وزینب تصدقت بالکل, فدل آنما کانت تطوعا] 
عند أیي حنيفة: رجح صاحب "هداية" وغیره قوله واعتمده النسفي وبرهان الشريعة. [لتصحیح والترجیح: ۲۰۱] 
ولا یدفع ال مکانبه | : وکذا لا یدفع ٍل مدبرته وأمهات آولاده؛ لعدم التمليك؛ لذ کسب الملوك لسیده, وله حق 
ی کسب مکانبه» والکاتب عبد ما بقي علیه درهم ورعا یمحز» فیکون الکسب للمولی. [بوهرة النیرة: ۱۵۹] 

ولا ملوك غني: لأٌن اللك واقع لمولاه» ومدبر الغ وآم ولده عنزلة القن»... ومکاتب الغيي جوز الدفع الیه؛ 
لقوله تعالی: #وّفي الرقاب 44 «لتربة:.) [بحوهرة النیرة: ۱۵4] وولد غني !خْ: آي لا یدفع ٍل ولد الغيي [ٍذا کان 
الولد صغیرا؛ لانه بعد غنیا عال آبیه بخلاف ما [ذا س کبیرا فقیرا» فانه جوز الدفع الیه؛ لاّنه لا یعد غنّا بیسار 


آبیه کانت نفقته علیه, بأن کان زمتّا کذا ۱ ۵ لغنية اذا کانوا فقراء» جوز الدفع ۱ 
واو 00 ۱ دنر این کل اب جوز الدفع هم 


کتاب الز كاة ۱ باب من یجوژ دفع الصداقة الیه» ومن لا بجوز 
ولا یدفع ای بني هاشم: وهم آل علي وال عباس وآل حعفس وآل عقیل ول حارث 
بن عبد الطلب ومواليهم. 

وقال آبوحنيفة وحمد سجلفا: (ذا دفع از كاة پل رحل یظنه فقیرّاء ثم بان آنه غین» آو هاشي؛ 
وکافن و دفع في ظلمة ی فقیر تم بان آه وه و ابن, فلا اعادة علیه وقال آبو یوسف سفی: 
علیه الاعادق ولو دفع ٍل شحص. نم علم آنه عبده و مکائبه یج فی قوضم جمیعا. 


ی بني هاشم: بر البحاري ره: نجن أهل بیت لا تحل لنا الصدقة, ولقوله علیّ: "یا بین هاشم! ن ال حرم 
علیکم غسالة آموال الناس وآوساخهم» وعوضکم منها حمس امس وهوسهم ذوي القریی. 
رهم آل علي ا: حصوا بالذ کر؛ لأن بعض بی هاشم یعی بي یی شب جوز دفع الزكاة الیهم؛ لان حرمة 
الصدقة کرامة هم ولغا استحقوها لنصرقم البي 5 نی اباهلية والاسلام تم سری ذلك ال آولادهم؛ وأبومب 
آذی البي و فلا یستحق الکرامة واماشي لا یجوز له آن یدفع زکاته ٍل هاشي مثله عند أيي حنيفة ره 
خلافا لأيي برسف سقی. ومواليهم: عطف علی بي هاشم» آي لا یدفع ال موالبهم» أي عبیدهم ومعتقیهم؛ 
حدیتث "مول القوم من آنفسهم وانا ۳ تحل لنا الصدفد!" رواه آبو داود والترمذي والنسائي» وقال الترمذي: 
حسن صحیح؛ و کذا صححه الا کم» وروي آأن موی لرسول ال ج سأله: اتحل لي الصدقة؟ فقال: لاء أنت مولانا. 
فله اعادة علیه: هذا حواب ظاهر الر و ایقف ومشی علیه احبوبي والنسفي وغیرهما. [التصحیح والترحیح: ۳3۹ 
لا رواه البحاري عن معن بن یزید آنه قال: کان آیي یزید حرج دنانیر یتصدق با فوضعها عند رجل في السجد» 
فجت فأحذقا فاتیته بهاء فقال: وال ما ایا آردت, فحاصمته ال رسول ال جْ فقال: لك ما نویت یا یزید» ولك 
ما حذت يا معن» ولأن الوقف علی هذه الأشیاء بالاحتهاد دون القطع؛ ولو آمرناه بالاعادة لکان بحتهدا فیه یضَاء 
فلا فائدة فیه, بخلاف الأْشیاء ال استدل با؛ لانه عکنه الوقوف علیه حقیقة. وصحة الدفع في صورة التحري مقيدة 
عا ٍذا کان في آکبر رآیه أنه مصرف. آما لو شك فلم یتحر آو تحری فدفع وی اکبر رأیه آنه لیس عصرف لا یجوز. 
علیه الاعادة: لن حطأه ظهر بیقین, فصار کما |ذا توضاً عاء و صلی فٍ وب م تبین آنه کان بحساء و قضی 
القاضي باحتهاد. تم ظهر له نص بخلافه وبه قال الشافعي ره آیضا. وحوابهما: آن الوقوف علی هذه الاشیاء 
بالاحتهاد دون القطع» فیب الأمر فیها علی ما یقع عنده, کما |ذا اشتبهت علیه القبلق فانه یتحر ی» فیکون ما یقع عنده. 
م یج ی قوضم اخ: لانعدام التمليك (ذا کسب الملوك لسیده وله حق في کسب مکاتبه, فلم یتم التمليك 
و کذا ٍذا کان مدبره و أم ولده لا یجزئه الز کاق ویلزمه الاعادة. 
۲۱۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۲ ۰۸۵۵5 ۱۷۱۷۷۷۸۷ 


کتاب الز كاة ۲ باب من بجوژ دفع البدقة الیه» ومن لا بجوز 
ولا جوز دفع الزكاة ال من بجلك نصابّا من آيٌ مالي کان» ویجوز دفعها من لك 
آقل من ذلك» وان کان صحیحا مکتّیپّ. 

ویکره نقل ال کاة من بلدٍ یل بلد آحر» وانا یفرّق صدقة کل قوم فیهم الا آن یحتاج 
آن ینقلهاالانسان ای قرابته» آو ال قوم هُم حوج الیه من هل بلده. 


من علث نصابا [لان الغی الشرعي مقدر به.«للباب:۱۲/۱)] من آي مال کان: سواء کان من النقدین آو من 
العروض, آو من السوائم؛ لقوله :: لا یحل الصدقة لغی, کذا نی الفاتح". وقال نی "ابحوهرة النبرة": سواء کان 
النصاب ناميّا آو غیر ناي حی لو کان له بیت لا یسکنه يساوي مائي درهم لا جوز صرف الز كاة لیه. وهذا 
التصاب العتبر ی وحوب الفطرة والاضحية... وقوله: ٍل من علك نصاباً الشرط آأن یکون التصاب فاضلا عن 
حوائجه الأصلية. [ص ۱۰۱۰۱۰۰] من لك أقل !: لانه فقیر الا آنه بحرم علیه السوال ویکره آن یدفع ال 
فقیر واحد مائق درهم فصاعدٌا؛ فان دفع حازء وقال زفر مثه: لا یجوز؛ لأن الغناء قارن الأدای فحصل الاداء 
ی الغ» ولنا: آن الغق حکم الادای فیتعقبه؛ لان احکم لا یکون الا بعد العلق لکنه یکره لقرب الغناء منه 
کمن صلی وبقربه بحاسة فانه یکره قال هشام: سألت آبا یوسف سلله: عن رجل له مائة وتسعة وتسعون 
درهماء فتصدق علیه بدرهمین» فقال: یأحذ واحدا ویرد واحاء کذا ق الفتاوی.(محوهرة النبرق) 

واغا یفرق صدقة !ْ: لا روینا من حدیث معاذ تن ولان فیه رعاية حق ابلوار فمهما کانت ابحاورة قرب 
کان رعایتها آوحب, فان نقلها (ل غیرهم أحزآه, ون کان مکروها؛ لآن الصرف مطلق الفقراء بالنص وانا 
یکره نقلها (ذا کان في حینها بأن آحرجها بعد احول, آما ذا کان الاحراج قبل حینها فلا بأس بالنقل» وفي الفتاوی: 
رجل له مال ف ید شریکه ف غیر مصره» فانه یصرف ال زكاة یل فقراء الوضع الذي فیه دون الصر الذي هو فیه 
ولو کان مکان الال وصية للفقراء فا تصرف ای فقراء البلد الذي فیه الوصي, والاصل: آن في ال زكاة یعتبر 
مکان الال» وی الفطرة عن نفسه مکانه بالاجهاع وعن عبیده وأولاده مکان العبید والگولاد عند آيي یوسف سلبء 
وقال محمد بننه: مکان الأب والولی وهو الصحیح. [ابوهرة النیرة: ۰۱ ۱] 

الا آن یحتاج ۱ : لا فیه من الصلة وزيادة دفع احاحةء واعلم آن الأفْضل في الزكاة والفطرة والنذور الصرف 
ولا بل الاحوة والاحوات, ثم لل آولادهم. ثم زنل الاعمام والعمات؛ ثم ی آولادهم ثم ای الحوال واتخالات 
م ٍل آولادهم نم ل ذوي الارحام من بعدهم. تم لل ابسیران ثم ی هل حازنة ثم لٍل آهل مصره آو قریته؛ 


ولا ینقلها ال بلد آحری لا ذا کانوا أحوج (لیها من أهل بلده و قریته.[ابحوهرة النیرة: ۱7۱] 
۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۲0 ۰۸۵۵5 ۱۷۱۷۷۷۷ 


کتاب ال زكاة ۱۸۳ باب صَدّقة الفطر 


باب صَِدّقة الفطر 
صدقة الفطر واجبة علی الحرٌ السلم ٍذا کان مالکا لمقدار التصاب فاضلا عن مسکنه 


وئیابه وأئائه وفرسه وسلاحه وعبیده للخدمة خر ج ذلك عن نفسه و 


باب صدقة الفطر: ومناسبتها للز کاة؛ لانما من الوظائف الاليق الا آن ال زکاة آرفع درحة منها؛ لثبوقما بالقرآن» فقدمت 
علیهاء وذکر ف البسوط": هذا الباب عقیب الصوم علی اعتبار الترتیب الطبعي؛ ٍذ هي بعد الصوم طبعّاء وذکرها 
الشیخ هنا؛ لأفا عبادة مالية کال زکاق ولآن تقدعها علی الصوم حائز علی بعض الأقوال. [ابلوهرة النیرة: ۱5۲] 
الصدقة: العطية الق يراد با الثوبةء وررکنها الأداء (ل الصرف. وسبب شرعیتها: ما جاء في حدیث ابن عباس ما 
فرض رسول ال و زكاة الفطر طهرة للصائم من اللغو والرفث؛ وطعمة للمساکین, من آداها قبل الصلاق 
فهي زكاة مقبولة» ومن آداها بعد الصلاة: فهي صدقة من الصدقات. مر با قبل العید بیومین قبل آن تفرض 
زكاة الال» وهو الصحیح. والصوم والز كاة فرضا نی السنة الثانية من امجرة ‏ و کذا تحویل القبلة. 

صدقة الفطر واجبة !خ: لقوله عجلا ی حطبته:" دّوا عن کل حر وعبد» صغیر و کبیر نصف صاع من بر و صاعا 
من شعیر ؛ رواه ثعلبة بن صغیر العدوي» وعثله یثبت الوحوب لعدم القطع» وروي اخاکم في "الستدرك": 
عن ابن عباس: "آنه عجا آمر صارخا ببطن مکة ينادي آن صدقة الفطر حق واحب علی مسلم صغیر أو کبیر» 
حر آو ملوك" امحدیث. وشرط الرية لتحقق التمليك والاسلام لیقع قربة» والیسار لقوله :"لا صدقة الا 
عن ظهرغین" وقدر الیسار بنصاب لتقدر الغناء ي الشرع به فاضلاً عما ذکره من الاشیاء؛ لانما مستحقة 
پا حاجة الأصلية والستحق باحاحة کالعدوم وکذا کتب العلم ٍن کان من أهله» ویعفی له ی کتب الفقه 
عن نسخة من کل مصنف لا غسس وی احدیث عن نسختین» ولا یشترط فیه امخول؛ لانما بحب بالقدرة المکنة لا 
الیسرة ویتعلق بذا النتصاب حرمان الصدقة ووجوب الاضحية والفطر. 

بخرج ذلكك عن نفسه (خ: بیان للسیب. والسبب رأس عونه ويلي علیه, والاصل فیه: قوله : "آدوا عن کل 
حر و عبد صغیر و کبیر نصف صاحع من بر آو صاعا من شعیر» و صاعٌا من مر" وی حدیث الدار قطی عمن 
مونون» ولا شك آن الانسان عون نفسه ويلي علیهاء فیلحق به ما في معناه من عونه کطفله الفقیر» ویعی أولاده 
الصغار الفقرای فان کان طفله غنیا بحب الفطرة في ماله خلافا لمحمد سس وعبیده للخدمة ومدبره وأم ولده 
سواء کان العبد مسلما و کافراء وقال الشافعي سثه: لا بمب عن الکافر؛ لا بمب علی العبد ابتداء تم یتحملها 


الولی» والکافر لیس بأهل ولنا: ٍطلاق قوله علیل: "آدوا عن کل حر وعبد" فلا یشترط فیه ٍسلام العبد کالز کاة. 
۲۱۲0۱0001۰۷۷۵۲۵۵ ۰۸۵۵5 ۱۷۱۷۸۷۷۸۷ 


کتاب ال زكاة ۱۸4 باب صدّقة الفطر 

وعن آولاده الصغار؛ وعبیده للحدمة؛ ولا يدي عن زوجته» ولا عن آولاوه الکباره وان 
وا في عیاله ولا یُْخرجٌ عن مکاتبه» ولا عن نمالیکه للتجارة. والعبدٌ بین الشریکین 

لا فطرة علی واحلٍ منهماء بُوّدي السلم الفطرةٌ عن عبده الکافر. والفطرة نصف صاع 


آولاده الصغار: هذا ذا کانوا لا مال هم فان کان شم مال یودی من ما شم عند آيي حنيفة وأبي یوسف خلافا 
محمد» ورجح لي "شرح المداية" قوغماء ولحاب عما یتمسك به لمحمد» ومشی علی قوغما احبویي والنسفي 
وصدر الشريعة. [التصحیح والترجیح: ۲۰۲] عن زوجته: لقصور الولاية والژنق فانه لا یلیها ف غیر حقوق 
النکاح ولا عوفا في غیر الرواتب کالداواة وشبهها.(خوهرة النبرق) وان کانوا في عیاله: لانعدام الولایت 
ولو آدی عنهم آو عن زوجته بغیر آمرهم أحزآهم استحسائا؛ لثبوت الاذن عادة. [اللباب: ۲۷/۱ ۱] 

ولا یخرج عن مکاتبه: لقصور اللك فیه, ولعدم الولاية علیه؛ لأنه حارج عن یده وتصرفه بخلاف الدبر وأّم الولد, 
فان ملکه کامل فیهما بدلیل حل الوطء في الدبرة وأم الولد. ولا کذلك الکاتبة فانه لا یحل له وطوهاء ولا خر ج 
الکاتب ایض عن نفسه لفقره وقال مالك: يودي الکاتب عن نفسه ورقیقه. [امحوهرة النیرة: ۰6 ۱] 

ولا عن مالیکه ۱ : لأنه يژدي زل الثي؛ لان زکاة التجارة واحبة فیهم فاذا قلنا: بوحوب الفطر فیهم کان فیه 
تبقية الصدقة علی الول في سنة واحدة بسبب مال واحدق وقد قال البي -82ا: لا نی في الصدفة" آي لا توحذ ف 
السنة مرتین.(ابشوهرة النبرة) لا فطرة علی واحد !خ: لقصور الولاية والونة ی حق کل واحد منهما بدلیل آنه 
لا علك ترویجه ولأن کل واحد منهما لا علك رقبة کاملق ولو کان جاعة عبید آو (ماء بینهماء فلا شيء علیهما 
عند آيي حنيفة ینم وقال آبویوسف ومحمد بعلٌا: علی کل واحد منهما ما بجخصه من الرژوس دون الاشقاص کما 
ذا کان بینهما حمسة آعبد یچب علی کل واحد منهما صدقة الفطر عن عبدین» ولا یجب علیهما نی امس 
شيء. (ابلوهرة النیرة) عن عبده الکافر: لقوله ِت: "آدوا عن کل حر وعبد یهودیا آو نصرانیا أو بحوسیا" 
احدیث. ولأن السبب قد تحقق وهو رأس ععونه ويلي علیه. والول من آهله. [بلموهرة النیرة: 4 "۱] 

والفطرة نصف صاع اخ: رواه ابن عباس خقماه وقال الشافعي سبففه: من الکل صاع, ولا بجزی نصف صاع من 
بر؛ لقول آیي سعید الخدري جفیه: کنا نخرج علی عهد رسول ال ج صاعاً من طعام؛ آو صاعٌا من شعبره آو 
صاعٌا من أقط» و صاعا من زییب؛ وفي بعض طرقه ذکر صاعا من دقیق. ولنا: قوله با في حطبته: "آدوا عن کل 
حر وعبد. صغبر آو کبیر نصف صاع من بر" وروی احاکم في "للستدرك" عن این عمر عن الني 5: آنه آمر 
عمرو بن حزم ي ‏ زکاة الفطر بنصف صاع من حنطة و صاع من تمس وهو مذهب جمهور الصحابة, منهم اخلفاء 
الراشدون وابن مسعود وابن عباس وابن الزییر وجابر مق وغیرهم من کبار الصحابة وم یرو عن واحد منهم < 
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کتاب الز کاة ۱۸۵ باب صدَقة الفطر 
من بر آو صاع من مر و یب آو شعیر» والصاع عند آیي حنيفة و حمد بعلا: مانية 


آرطال بالعراقي. وقال آبو یوسف سلله: حمسة آرطال وثلث رطل. ووحوب الفطرة 
بالعراقي آیضا 


یتعلق بطلو ع الفجر الثايني من یوم الفطر» فمن مات و ی و یج 


< آن نصف صاع من بر لا یجزی. فکان اٍجماعاه وحدیث آیي سعید الخدري غل» حمول علی هم کانوا یتبرعون 
بالزيادق و کلامنا في الوجوب. ولیس فیه دلالة علی آنه ۷ عرف ذلك منهم فلا یلزم حجة. تم اعلم آنه عندنا 
جوز آن يعطي عن جمیع ذلك بالقيمة دراهم وفلوسا وعروضّا؛ لقوله 4:#: آغنوهم عن السألة في مثل هذا الیوم. 
من بر: آو دقیقه و سویقه أو زییب. [اللباب:۱۲۸/۱] و صاع من ر | : هذه رواية عن آيي حنيفة وهي 
قوفماء وروي عنه ف "ابحامم الصغیر": نصف صاع من الزبیب. ورححها في "غداية"؛ وقال الاسبیجایی: 
هي ظاهر الروايف وتلك رواية أسد بن عمرو. [التصحیح والترجیح: ۲۰۳۰۲۰۲] 

مانية آرطال بالعراقي: قال الاسبیجایی: الصحیح قول أیي حنيفة ومحمد. ومشی علیه احبوبي والنسفي وصدر 
الشريعة. [التصحیح والترجیح: ۲۰۳] والرطل عشرون استارا» والاستار: آربعة مثاقیل ونصف. فالرطل تسعون 
مثقالا والثقال هو الدینار عشرون قیراطاء والقبراط حمس شعیرات غبر مقشورةه فیکون الثقال الشرعي مائة شعيرة. 
وقال آبو یوسف: والشافعي سلا: الصاع حمسة أرطال وثلث رطل؛ لقوله #2: صاعنا آصغر الصیعان» وروي 
أن آبا یوسف دا حج سأل هل الدينة عن الصاع فقالوا: حمسة آرطال وثلث» وجاءه جماعة کل واحد معه صاعه» 
فمنهم من قال: آخبرن آيي آنه صاع الني ی ومنهم من قال: أحبرني أحي أنه صاعه تاه ولنا: ما رواه 
صاحب الامام عن نس آنه قال: کان عتل یتوضاً عد رطلین ویغتسل بصاع نمانية أرطال» وهکذا کان صاع 
عمر هه وقیل: لا حلاف بینهم فان آبا یوسف نا حزر صاع آهل الدينة وحد الصاع حمسة أرطال وئلثا 
برطل هل الدینة وهو آکبر من رطل آهل بغداد؛ لانه ثلائون استارّاء والرطل البغدادي عشرون استارا؛ ولذا 
قابلت مانية ُرطال بالبغدادي بخمسة أرطال وثلث رطل بالدن, بحدهما سواء فوقع الوهم لاحل ذلك» وهذا 
آشبه؛ لان محمدا ۸ یذکر ٍ السألة حلاف آپي یوسف سب ولو کان فیه لذکره» وهو أعرف عذهبه ثم یعتبر 
نصف صاع من بر آو صاع من غیره بالوزن فیما روي آبویوسف عن آیي حنيفة سیب لأن الاحتلاف نی مقدار 
الصاع کالاجماع علی اعتبار الوزن» وروی محمد آنه یعتبر بالکیل؛ لان الاثار حاءعت بالصاع وهو اسم للکیل. 
یتعلق بطلوع الفجر اخْ: وقال الشافعي سبه: عند غروب الشمس؛ لآن الفطر بانفصال الصوم وذلك 
بالغروب من الیوم الأحیر من رمضان, ولنا: آن الاضافة للاحتصاص للفطر بالیوم دون اللیلة؛ وذلك لان الیوم ع< 
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کتاب الز كاة ۱۸۹ باب صَِدّقَة الفطر 
والستحبٌ آن یخرج الناس الفطرة یوم الفطر قبل اخروج ی الصلی, فان قلموها 
الفطر ة 


قبل یوم الفطر جازه وان آحروها عن یوم لفطر غ تسقط و کان علیهم |ٍحراجها. 


< هو السمی بیوم الفطر والغرض آن یتعلق الفطر بفطر مخالف للعادة هو الیوم لا اللیل» وللشافعي سب قولان 
آحران: الول: بطلوع الفجر یوم العید کمذهبناء والثاني: .عحموع الوقتین. تم صدقة الفطر یدحل وقت 
وحوما بطلوع الفحر» ویخرج وقت الوجوب بطلوعه آیضّاء ولا یفوت آداءه بعد ذلك, بل قي أيٌ وقت آداها 
کان آداء ولا قضاء فبان لك فا تدخحل تم تخرج علی الفور من غیر استقرار. 
لم تجب فطرته: لان وقت الوجوب وحد ولیس هو من هل الصدقة. فلم یلزمه وان مات بعد طلوع الفجر 
فهي واحبة علیه؛ لٌنه درك وقت الوحوب وهو من آهله. (بحوهرة النیرة) 
والستحب آن بخرج (: لقوله ع: "آغنوهم عن السالة ی مثل هذا الیوم"؛ والأمر بالاغناء؛ کیلا یتشاغل 
لفقیر بالسالة عن الصلاة نی ذلك بالتقدم قبل الخروج ال الصلی» وکان :3 بخرجها قبل آن بخرج ال 
الصلی. [اخوهرة النیرة: 1۵ ۱] 
فان قدموها !: لأنه آدي بعد تقرر السبب, فأشبه التعحیل في ال زكاة. قال في الفتاوی: جوز تعجیلها قبل یوم 
لفطر بیوم و یومین. وقال حلف بن آیوب: یجوز ذا دحل شهر رمضان ولا جوز قبله, وقال نوح بن آي مرم: 
جوز ف النصف الأخبر من رمضان. ولا جوز قبله. والصحیح آنه یجوز (ذا دحل شهر رمضان وهو اختیار حمد 
بن الفضل» وعلیه الفتوی. [ابحوهرة النیرة: ۰۵ ۱] 
و تسقط وکان !: لان وجه القربة فیها معقول وهو آن التصدق بالال قربة ٍ کل وقت. فلا یتقدر وقت 
الاداء فیها بخلاف الأضحية, فان القربة فیها -وهو راقة الدم- غیر معقولة فلا تکون قربة الا في وقت خصوص 
فالفطرة لا تسقط بالتأحیر وان طالت الدة وتباعدت, و کذا بالافتقار |ذا افتقر بعد یوم الفطر؛ لآن وحوما ۸ یتعلق 
بالال» ولنغا یتعلق بالذمة» والال شرط ف الوحوب. فهلاکه بعد الوحوب لا بسقطها کاحج. بخلاف الزکاة فا 
تسقط ملاك الال؛ لگفا متعلقة بالال ولا نقول: ٍن الاأضحية تسقط عضي آیام النحر ولکن ینتقل الوحوب ال 
التصدق بالقيمة؛ لأن الاراقة لا تکون قربة الا في وقت مخصوص, وأما التصدق بالال فقربة ی کل وقت» ومن 
سقط عنه صوم رمضان لکبر و مرضء فصدقة الفطر لازمة له لا تسقط عنه؛ لا بمب علی الصغار وعنهم مع 
عدم الصوم منهم لا تسقط فکذا لا تسقط بعدم الصوم عن البالغ. [امحوهرة الثیرة: ۰۵ ۱5۰۱] 

۷۱۷۷۷۷ ۰ ۲ 0 


کتاب الصوم ۱۸۱ مسائل الصوم 


کتاب الصوم 
الصوم ضربان: واجب. ونفل» فالواحب ضربان: منه ما یتعلق بزمانٍ بعینه کصوم 
رمضان و النذر العین» فیحوز صومه بنية من اللیل فان ینو ح آصبح آجزاته الية 


کتاب الصوم: فا آحره مع آنه عبادة بدنية کالصلاق ۳ الز کاة علیه اقتداء بالقرآن» قال ال تعای: 
مرا الصا وَثراالرکاة4 یترد.۲ی» وکذا نی احدیث: "بيي اوشارم ی جدسن. "ی آخره. والصوم نی 
اللغة: هو الامساك علی اي شيء کان نی اي وقت کان قال ال تعالی: فقولی اي ندرّث للرخمن صوماکه 
(مریم:) آأي (مساکا عن الکلام وی الشرع: عبارة عن (مساك مخصوص؛ وهو الکف عن قضاء الشهوتین: 
شهوة البطن وشهوة الفرج من شخحص خصوص, وهو آن یکون طاهرا من ایض والنفاس ی وقت خصوص؛ 
وهو ما بعد طلوع الفجر ال الغروب بصفة مخصوصة وهو آن یکون علی قصد التقرب. [ابلموهرة النیرة:۱] 
واعلم آن للصوم ستة آقسام: قسم منها لا جوز الا بنية من اللیل» وهو قضاء رمضان ونذر مطلق و کفارق 
وثلانة منها جوز من النهار صوم رمضان ونذر معين والنفل. 

واجب: .ععی الضروري» وهذا العی یشمل الواحب والفرض» فلا اعتراض. 

و کصوم رمضان ۱ : اعلم آن صوم رمضان فریضة؛ لقوله تعالی: کتب لیم ایام «بترة :۳ وعلی 
فرضیته انعقد الاجماع» والنلور واحب؛ لقوله تعالی: وه «لج:9) 

بنية من اللیل: [والتسحر نية في رمضان وغیره] اعلم آن النية هي معرفته بقلبه آَي صوم یصوم والسنة آن یتلفظ 
ها بلسانه» فیقول (ذا نوی من اللیل: نویت آن آصوم غذا له تعالی من فرض رمضان» وان نوی من النهار یقول: 
نویت آصوم هذا الیوم له تعای من فرض رمضان, ولو قال: نویت آصوم غدا ٍن شاء الّه تعالی و نویت آصوم 
الیوم ٍن شاء الّه تعالی. ففي القیاس لا یصیر صائما+ لآن الاستناء یبطل الکلام کما ی البیع والطلاق والعتاق» 
ونحو ذلك. وی الاستحسان: یصیر صائمٌا؛ لأن الاستثناء هذا لیس علی حقيقة الاستثناء وانغا هو علی الاستعانة 
وطلب التوفیق من ال فلا یصیر مبطلاً يت بخلاف الطلاق ونحوه والفرق: آن الاستثناء عمل اللسان» فیبطل ما 
یتعلق باللسان من الحکام کالطلاق والعتاق ونحوهماء وأما النية... فعمل القلب لا تعلق ها باللسان» فلا تبطل 
بالاستثناء الذي هو عمل اللسان کذا في الذخيرة .(ابخوهرة النیرة) 

أجزأته النية ۱ خ: وقال الشافعي سه: لا تحزئه؛ لقوله 82:: "لا صیام لن ۸ ینو الصیام من اللیل"» ولنا: قوله عا 
بعد ما شهد الأعرايي برژية املال: "آلا من آکل فلا یأکلن بقية یومه» ومن ۸ یأکل فلیصم" وما رواه حمول 


علی نفي الفضيلة والکمال کما نی قوله ۷2: "لا صلاة لحار السجد الا ف السحد". 
۱0 الکو ۱۱۱۱۷ 


کتاب الصوم ۱۸۸ مسائل الصوم 

ما بینه وبین الزوال. 

والضرب الثان: ما یت ی الذمة کقضاء رمضان والنذر الطلق والکفارات فلا یجوز 

صومه الا بَة من اللیل» و کذلك صوم الظهار. والنفل کله جوز بنّة قبل الزوال. 

وينبغي للناس آن یلتمسوا املال في الیوم التاسع والعشرین من شعبان؛ فان رأوه صاموا 

۰ 2 رز نا ۳ ۳ 2 ۵ ۶ ف‌ 

وان غم علیهم آکملوا عدّة شعبان ثلائین یوماء تم صامواء ومن رأی هلال رمضان 

وحده صام, وان م یقبل الامام شهادته وذا کان في السماء علة قبل الامام شهادة 
شا ار میتانه 

ما بینه وبین الزوال: وی "ابامع الصغیر" قبل نصف النهان وهو الأصح)؛ لانه لا بد من وحوب النية في أکثر 

النهار ونصفه من وقت طلوع الفجر ی وقت الضحوة الکبری لا وقت الزوال.(ابحوهرة الثیرق) 

فلا جوز صومه ا خ: لژْنه غیر متعین» ولابد من التعیین من الابتداء. 

واللفل: لقوله + -بعد ما کان یصبح غر صائم- "ان ادا لصائم". 

آن پلتمسوا افلال: لاحتمال آن یجیء ناقصاء فیکون من رمضان. کذا ف "خلاصة القدوري". 

فان رأوه صاموا ا: لقوله عیِت: "صوموا لرژیته» وأفطروا لرژیته» فان غم علیکم املال, فا کملوا عدة شعبان 

ثلایئین یومّا ولأن الأصل بقاء الشهر فلا ینتقل عنه الا بدلیل و یوحد. ولا یصام یوم الشك. وهو یوم 

الثلائین من شعبان؛ لقوله علتت. "من صام یوم الشك فقد عصی آبا القاسم فان صامه بنية رمضان فلا حلاف 

ی آنه لا جوز فان صامه بنية واجب آخر من نذر و کفارة آو قضاء رمضان فکذلك آیضَا لا جوز ولا یسقط 

الوحوب عن ذمته بحواز آن یکون من رمضان فلا یکون قضاءٌ بالشك. وأما صومه بنية التطو ع ٍن کان عادته 

آن یتطو ع کما [ذا کان من عادته آن یصوم الائنین والنمیس فوافق ذلك الیوم یوم الشك فلا بأس آن یصومه 

بنية التطو ع» وان یکن عادته ذلك؛ یکره له آن یصومه.(امحوهرة النیرة) 

آکملوا ۱ : حدیث: "لا تصوموا قبل رمضان صوموا لرژیته وأفطروا لرژیته. فان حال بینکم وبینه سحاب؛ 

فا کملوا العدة ثلائین ولا تستقبلوا الشهر استقبالا". آحرجه الترمذي وغیره. | حاشية السندي: ۳ ۱] 

ود رأی هلال رب لقوله 5 | لرژیته" احدیت. وان 1 یقبل: لانه متعبد عا وی علمه» فان آفط 

فعلیه القضاء دون الکفارة. [ابوهرة النیرة: ۸ ۱] قبل الامام شهادة !خ: لا قد صح آن البي کل قبل شهادة 

الواحد ی رژية هلال رمضان رواه صحاب السنن الأربعة. 
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کناب الصوم ۱۸۹ مسائل الصوم 
الواحد العدل ق رژية املال رجلا کان آو امرق حرا کان و عبذا. فان م یکن,في 


لنه أمر دی 


السماء علة تقبل الشهادة حین براه جع کثیر یقغالعلم بخبرهم... 
ووقت الصوم من حین طلوع الفجسر ال غروب الشمس. والصوم: هو الامساك عن 
الأاکل والشرب وابحماع مارا مع النیق فان آکل الصائم آو شرب آو حامع ناسا یفطر 


رجلا کان و امرأة (خْ: واطلاق هذا الکلام یتناول احدود في القذف [ذا تاب وهو ظاهر الرواية؛ لّنه 
خبر»... وفي "افجندي": شهادة احدود ف القذف یقبل فٍ هلال رمضان ولا یقبل في هلال الفطر والااضحی» 
ولا یشترط في هذه الشهادة لفظ الشهادق ولا حکم احاکم بل العدالة لا غیر؛ لأنه آمر دی فأشبه الاخبار. 
[امحوهرة النیرة: ۱>۸] جمع کثیر !ْ: لان التفرد بالرژية في مثل هذه احالة یوهم الغلط بخلاف ما زذا کان 
غیم؛ لاه قد ینشق الغیم عن موضع املال فیتفق للواحد النظر» وقوله: "جمع کثیر" قال في ظاهر الرواية: ۸ یقدر 
فیه تقدیرا» وعن یی یوسف سلله: حمسون رحلا مثل القسامة وقیل: اکثر هل امحلة. وقیل: ی کل مسجد 
واحد آو اثنان» والصحیح: آنه مفوض ال رأي الامام وسواء ف ذلك هلال رمضان آو شوال و ذي احجد. 
[ابحوهرة النیرة: ۱14] یقع العلم: آي لعلم الشرعي وهو غلبة الظن کذا ف "لدر الختار". 
ار لقوله تعلی: لو کوا روا خی ین لکم لبط ایض من لبط لس من 
لفجر تم یم لیا لی الیل رلبترة:۱۸۷ ولان وقته النهان والنهار ما بین هذین الوقتین. 
والصوم هو الامساك اخْ: هذا هو حد الصوم. 
مع النية !خْ: لآن الصوم ف حقيقة اللغة: هو الامساك الا آنه زید علیه النية في الشرع لیتمیز با العبادة من 
العادة قال ع32: الأعمال بالنیات. [ابحوهرة النیرق: ۱54 
یفطر: والقیاس آن یفطر. وهو قول مالك؛ لأنه قد وحد ما یضاد الصوم. فکان کالکلام ناسیّا نی الصلاق 
ولنا: قوله ۷2 للذي آکل وشرب ناسیّا: "تم علی صومك. فانما أطعمك ال وسقاك". بخلاف الکلام ناسیّا ی 
الصلاة؛ لآن هيثة الصلاة مذ کرة, فلا یعتبر النسیان فیهاء ولا مذکر في الصوم. وقید بقوله: فان أکل الصائم؛ 
ٍذ لو آکل قبل آن ينوي الصوم ناسیّا تم نوی الصوم ۸ یجز وقید بقوله: ناسیّا اٍذ لو آکل مکرها آو حومعت 
الرآة مکرهت, آو نائمق آو صب الاء في حلق الناکم فسد صومه خلافا للزفر سقه قٍ الکره وللشافعي سفه 
فیهما. قال ی "اهدایة": وان أکل عخطعا آو مکرهّا فعلیه القضاء عندناء فالخطیء: هو آن یکون ذاکرا للصوم 
غیر قاصد للشرب» کما (ذا ضمض وهو ذاکر للصوم. فسبق الاء ٍل حلقه. [ابموهرة النترة: ۱1۹] 
۱۷/۷۸۷۷۸۱۰۵ 


کتاب الصوم ۱۹۰ مسائل الصوم 
فان نام فاحتلم. آو نظر ال ام رأق فأنزلی آو ادّهن. آو احتجم. آو اکتحل. آو قبل 
لفط فان آتزل بقبلة آو لمس, فعلیه القضا ولا کفارة علی» ولا باس بالقبة ذا 
آمن علی نفسه ویکره ان ۸ يأمن. ون ِ القيء م یفطر وان استقاء عامدا 
ملء فمه. فعلیه القضای ومن ابتلع احصاق 0 أوالنواة: آفطر وقضی. 


دون الکفارة 


فاحتلم: ۸ یفطر؛ لقوله عتر: "ثلاث لا یفطرن الصائم: القيء» واطححامق والاحتلام ولانه ۸ یوحد صورة 
اما ع ولا معناه» وهو الانزال عن شهوة بالباشرة.(ابحوهرة الثیرق) و ادهن: ۸ یفطر سواء وحد طعم الدهن ق 
حلقه و لا.[|بحوهرة النیرة: ۱۷۰] آو احتجم: فیه حلاف لكٌهد؛ لقوله عت: "أفطر احاحم واحجوم" ولنا: 
ما روی آبو داود عن اليي 36: "لا یفطر من احتجم أو اغتاب" وما روي آنه از احتجم وهو محرم؛ واحتحم وهو 
صائم, وما رواه هد منسوخ یت 
آو اکتحل: آي م یفطر؛ لا روي عن عائشة نقیدا: "آن الني و اکتحل وهو صائم" رواه الدار قطین. 

آو قبل م بفطر: يعي ذا ۶ ینزل؛ ی ای تم الثیرة: ۱۷۰] 
فعلیه القضاء !ْ: لوحود معن ابشماع» وهو الانزال عن شهوة بالباشرق وآأما الکفارة فتفتقر ای کمال 
ابحنایة؛ لها عقوبة فلا یعاقب با الا بعد بلوغ ابلناية نمايتهاء وم تبلغ نمایتها؛ لگن نايتها ابشماع في الفرج. 
[بلوهرة النبرة: ۱۷۰] آمن علی نفسه: آي من ابلماع والانزال؛ لا روي عن عائشة آن البي 38 کان یقبل 
شهر الصوم وقال الترمذي: هذا حدیث حسن صحیح. وعن آنس قال: سعل رسول اه » عن القبلة 
للصائم. فقال: کریحانة حدکم یشمهاء وأما القبلة الفاحشة فتکره علی الاطلاق بأن بعضغ شفتیهاء وابگماع 
فیما دون الفرج کالقبلةه وقیل: ان الباشرة تکره ان آمن علی الصجیح؛ وهو آن .عس فرجه فرجهالودرة النیره) 
ویکره !خ: لان عینه لیس بفطر ورعا یصیر فطرا بعاقبته» فان آمن اعتبر عینه وأییح له ون ۸ یأمن تعتبر 
عاقبته و کره.[اللباب: ۱۳۳/۱] القيء [بلاصنعه ولو ملء فیه.(اللباب) ل یفطر اخ: لقوله عتلا: "من ذرعه 
القّيء فلیس علیه قضای ومن استقاء عمدٌا فلیقض" رواه آبو داود. قال الدار قطي: رواته ثقات» ويستوي فیه 
ملء الفم وما دون وقال آبو یوسف سثه: ان عاد و کان ملء الفم یفسد. والصحیح قول الطرفین. 

ملء فمه: قید.علء الفم؛ لأٌنه ٍن کان أقل لا یفطر عند آيي یوسف, واعتمده احبوبي» وقال یی الاختیار": وهو 
الصحیح وهو رواية احسن عن آيي حنيفة وان کان م یفصل في ظاهر الرواية؛ لآن ما دون ملء الفم تبع للریق 
کما لو تحشا. [التصحیح والترحیح: ۲۰۰] ومن ابتلع احصاة | خ: ذکره بلفظ الابتلاع؛ لأن الضغ لا یتأتی فیه, 


نما آفطر لوحود صورة الفطر ولا کفارة علیه؛ لعدم للع لعین» و هو قضاء شٌ البطن.(احوهرة النیرة) 
0 ۱0 هودنا باوج ۰ ۱۷ 


کتاب الصوم ۱۹۱ مسائل الصوم 
ومن حامع عامدا نی حد السبیلین» و آکل, آو شرب ما یتغذی به آو یتداوی به؟ فعلیه 
القضاءٌ والکفارق والکفارة مثل ۱ ات ومن جامع فیما دون الفرج فأنزل: 
فعلیه القضای ولا کفارة علی» ولیس ي فاد لصوم لي غیر رمضان کفارة. ومن احتقن» 
آو استَعط و آقطر ی آذنه, آو داوی جائفة آو مّة بدواء رطب, فوصل ال حوّفه 


فعلیه القضاء [لفساد صومه]والکفارة: لأن ابناية متکاملة لقضاء الشهوق ولا یشترط الانزال اعتباژا 
بالاغتسال؛ لآن قضاء الشهوة یتحقق دونه ولفا هو شبع؛ والشبع لا یشترط. کمن آکل لقمة أو تمرة بحب 
الکفارة ون ۸ یوجد الشبع کذلك هذا.... وان آکرهت الراه زوحها علی ابحماع» بحیث لا یستطیع دفعها 
عن ذلك فجامعها مکرهاء ذکر ق افتاوی معرقندي": آأن علیه وعلیها الکفارة؛ لآن ابشماع منه لا یتصور لا بعد 
الانتشار واللذق وذلك دلیل الاعتیار وعنده: یزول الاکراه. والاصح: آنه لا بحب علیه الکفارة؛ لانه مکره» 
والانتشار ما لا علکه» وعلیه الفتوی» وان آکرهها هو علی ابحماع فلا کفارة علیها ٍجماعٌا؛ لآن الکفارة بعب 
بابحناية الکاملة. ولیست بعنایة؛ لأن الا کراه برفع الأّم» والکفارة بعب لرفع الأثم, ولا ۸ ههناء ومذا کله زذا 
ابتد ِِ نوی از لیلاء آما رن 1 3 2 س 


تسقط بالشبهه ِ النیرة: 0 0[ لا مت بست 3 ارفا اي 
ابشماع بالتص علی خحلاف القیاس» فلا یقاس علیه غیره. ولنا: ما روینا "من آفطر ‏ رمضان" ٍل آحره امحدیث. 
والکفارة !خ: نا روي: "آن أعرایّا جاء ل رسول الّه کل وقال: یا رسول الّه 9 هلکت وأهلکت؛ فقال علت: 
ما ذا صنعت؟ قال الأعرايي: واقعت امرن ی نار رمضان متعمدّا» فقال 42: أعتق رقب فقال: لا آملك الا رقبي 
هذاء فقال ع: صم شهرین متتابعین, فقال: هل حاءن ما حاءنِ الا من الصوم. يعی ما واقعت نی افلاكة 
الا بسبب الصوم. فکیف آطیق لتتابع في صیام شهرین فقال -ل: اطعم ستین مسکینا" احدیث, فعلم آن 
الکفارة واحب علی هذا الوحه فیکون مثل کفارة الظهار. مثل کفارة الظهار: آحال له علی الظهار 
وم بیینه؛ لان کفارة الظهار منصوص علیها ن القرآن.(بشوهرة النبرق) فعلیه القضاء (: آما القضاء؛ فلوحود 
ابخماع معین» وهو الانزال ولا کفارة؛ لانعدامه صورة وهو الایلاج. [احوهرة النبرة: ۱۷۳] 

کفارة: لآن الکفارة وردت نی هتك رمضان؛ اٍذ لا جوز (حلاژه بلا عذر من الصوم بخلاف غیره من الاٌزمنة. 
ومن احتقن: هو صب الدواء ق الدبر.(اللباب) و استعط: هو صب 0 با 


و داوی جائفة: جراحة ی البطن بلغت احوف. «للباب) آو آمة: حق اي 0 ۱۱۳/۱ 
00 ۱/0 نان هر 


کتاب الصوم ۱۹ مسائل الصوم 
و دماغه: آفطر وان آقطر ی احلیله له فطر عند آيي حنيفة وحمد لاه وقال آبو یوسف سفد: 
یفطر . ومن ذاق شیتا بفمه: پفط ویکره له ذلك ویکره للمرأة آن تمضغ لصبیها 
الطعام |ذا کان ما منه بك ومضغ العلك لا یفطر الصائم» ویکره. 

ومن کان مریض نی رمضان فخاف زن صام ازداد مرضه: آفطر وقضی؛ 1 


آفطر : لاحلاف ی مذه السألة علی هذه العبارق آما لو داوی بدواء رطب و۸ یتیقن بالوصول فقال 
آیو حنیفة: یفطر وقالا: لا یفطر» ورحح قوله ف "التحفة" وغیرها. [التصحیح والترجیح: ۲۰۵] ولزمه القضاء 
دون الکفارة.(ابگوهرة البیرة) لقوله عیلا: "لفطر ما دحل والوضوء ما حرج" ولوجود معین الفطر وهو 
وصول ما فیه ٍصلاح البدن ال ابحوف. وهذا عند آيي حنيفة سثه قالا: لا یفطر؛ لأنه م یصل من النفذ 
الأصلي؛ وهو الفم وال کترون علی آن العبرة للوصول, فان وصل یی ابحوف آأفطر ولا لا. 

یفطر عند آيي حنيفة | خ: ومذا مب علی آنه هل بن الثانة وابلموف منفذ أم لاه فقال آبویوسف سثه: نعي 
وقال أبوحنيفة بفیه: لا؛ لآن الثانة حائل بینهاء والخلاف فیما [ذا وصل ای الثانق آما ذا بقي في القصبة لا یفطر 
(جماعاء ولو آقطر ف قبل الرأة تفطر (جماعا. ویي اللباب": قال في "التحفة": وروی احسن عن آپي حنيفة مثل 
قوغماء وهو الصحیحء لکن اعتمد الأول احبويي والنسفي وصدر الشريعة وآبو الفضل الوصلي وهو الأوی؛ لن 
الصنف ی "التقریب" حقق آنه ظاهر الرواية ی مقابلة قول آيي یوسف وحده.[۱۳4/۱] 

یفطر : لعدم الفطر صورة ومعین.(ابموهرة النیرة) ویکره له ذللث: لا فیه من تعریض الصوم علی الفساد» قال 
یی النهایة": هذا الذي ذکره من کراهة الذوق نی صوم الفرض, آما فی صوم التطو ع: فلا بأس به؛ لان الافطار نی 
صوم التطو ع یباح للعذر بالاتفاق» وهذا [ما هو تعریض علی لافطا فٍذا کان الافطار فیه جوز للعذر. فالْول 
آن لا یکون هذا مکروها.(ابخوهرة الثبرة) ویکره للمرأة !: بان یکون عندها صغیر و حائض. و طعام 
لا حتاج ای الضغ فلا بأس |ذا لم یکن شا بد صيانة للولد آلا تری ما تفطر ذا حافت علیه. [ابوهرة النيرة 6 ۱۷] 
ومضغ العلك ! : والعلك هو الصطکی . وهو دواء مشهور عند الأطباء وقیل: اللبان الذي له الکندر. 

لا یفطر الصائم: لأنه لا بصل زل حوفه هذا ذا کان أبیض ملتمّا لا ینفصل منه شيء آما زذا کان أسو 
یفسد صومه وان کان ملتتما؛ لأنه یتفنت» ومعین کونه غیر ملتتم آن یکون متحذا وم یعلکه آحده فانه نی 
(بتداء الضغ یتفتت فیصل ال حوفه. ویکره: لا فیه من تعریض الصوم علی الفساد [موهرة الثبرة ۱۱۷ 
فخاف : (شارة ال آن نفس الرض لیس عبیح. أفطر ۱ خ: لقوله تعالل: من کان منکم مَریضا علی سفر فعدة 
من یا جر که «لبقرة::۸ لأن ذلك قد يفضي ال افلاك فیجب الاحتراز عنه, هذا عند آيي حنيفة سب 


ها : زذا بام ق الصلاة له ا 0 
اعد روو ون م0 10/0 1 


کتاب الصوم ۱۹۳ مسائل الصوم 
وان کان مسافرا لا یستضرّ بالصوم. فصومه أفضل وان آفطر وقضی جاز. ون مات 
المریض آو المسافرٌ وها علی حافماء ۸ یلزمهما القضای وان صح المریض آو آقام 
المسافر تم ماتاه لزمهما القضاء بقدر الصحة والاقامة. وقضاء رمضان ان شاء فرقه 
ون شاء تابعه ون ره حق دحل رمضان آخر» صام رمضان الثاين. وقضی الأول 
بعده, ولا فدية علیه. واحامل والرضع [ذا افتا علی ولدیهما را 


فصومه ۱ خ: لقوله تعالی: ورن تقو موس تکم٩ه‏ رلبقرة: ۰0۱۸4 وقال الشافعي سه: الفطر آفضل؛ لقوله عثتل: 
"لیس من البر الصوم في السفر". ولنا: ما رواه آنس «قٌ»: کنا نسافر مع البي و فمنا الصائم ومنا الفطر فلم 
یعب الصائم علی الفطر ولا الفطر علی الصائم. رواه البحاري ومسلم ولاأن رمضان أفضل الوقتین» فکان 
الاداء فیه آولی وما رواه حرج في مسافر ضرره الصوم علی ما روي في القصة آنه غشی علیه. ونجن نقول به. 
افضل: مذا زذا ۶ تکن رفقته آو عامتهم مفطرین آما ذا کانوا مفطرین و کانت النفقة مشت ركة بينهي 
فالافطار آفضل دوافقته ابحماعة» کذا ي الفتاوی. [ابحوهرة النیرة: 6 ۱۷] جاز: لأن السفر لا یعری عن الشقة 
فحعل نفسه عذراء بخلاف الرض. فانه قد یف بالصوم» فشرط کونه مفضیا ال الشقة, تم السفر لیس بعذر نی 
الیوم الذي آنشاً السفر فیه ح ٍذا آنشاً السفر بعدما أصبح صائما لا یحل له الافطان بخلاف ما [ذا مرض بعد 
ما أصبح صائمّا؛ لأن السفر حصل باحتیاره» والرض عذر من قبل من له الحق. (ابحوهرة النیرة) 

یلزمهما القضاء !خ: تما ۸ ید رکا عدة من آیام آحر؛ لامُما عذرا ف الأدای فلان یعذرا نی القضاء آوی. 
بقدر الصحة [لوحود الادراك بذا القدار وفائدته وحوب الوصية بالاطعام] والاقامة: هذا ٍذا صح الریض 
ول یصم متصلاً بصحته. ما لو صام متصلاً بصحته ثم مات لا یلزمه القضاء؛ لعدم التفریط.(ابشوهرة التبرق) 
ان شاء فرقه: لاطلاق اللص؛ وهو قولهتعلی: وب مره «لبترة:»۱۸» لکن التابعة مستحبة مسارعة ال 
ٍسقاط الواحب عن ذمته.(ابلوهرة النبرق) صام رمضان الثاي: لانه لا یصح الصوم فیه عن غیره.(ابوهرة النیرق) 
وقضی الأول بعده: لانه وقت القضاء. [اللباب: ۱۳۵/۱] 

ولا فدية علیه: لأن وحوب الاداء ی التراحي» حیق کان له آن یتطو ع. [ابحوهرة النیرة: ۱۷۵] 

واخامل والرضع | ۶: لحدیث "ان الّه وضع عن السافر الصوم وشطر الصلاةء وعن الحامل والرضع الصوم 
ولأن الارضاع واحب علی الأم ديانة لاسیما عند !عسار الزوج» أي یجب علیهما القضاء بلاکفارة وفدیق 


وقال الشافعي سله: بجب الفدية فیما [ذا خافت علی الولد؛ لانه [فطار به 3 م یلزمه الصوم وهو الولد؛: < 
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کتاب الصوم ۱۹ مسائل الصوم 
آفطرتا وقضتاء ولا فدية علیهما. والشیخ الفاني الذي لا یقدر علی الضیام یُفطر 
ویْطعم لکل یوم مسکیتاه کما یُطعم ی الکفارات. ومن مات وعلیه قضاء رمضان 
فاوصی به, آطعم عنه ولیه لکل یوم مسکینا نصف صاع من بر آو صاعّا من تمر 
و شعیر. ومن دخل ی صوم التطوع شم آفسده تج 


< فتحب الفدية کافطار الشیخ الفاني. ولنا: آن الفدية وحبت علی الشیخ الفاني بخلاف القیاس؛ فلا یلحق به 
حلافه؛ لا الفدية علی الشیخ لعجزه عن الصوم الواحب. والطفل لا یجب علیه الصوم ولا یجب علی آمه» وهي 
تصوم القضای فلا یجب علیها غیره» وقیل: الراد من الرضع الظیر؛ لا لا تتمکن من الامتناع عن الارضاع 
لوجوبه علیها بعقد الاحارة وآما الأم: فلیس علیها الارضاع؛ فان امتنعت علی الاب استجار مرضعة آخری. 
آفطرتا وقضتا: ولا کفارة علیهما؛ لأنه افطار بعذر. والشیخ الفايي (: الفاني الذي قرب للی الفنای آو فنیت 
قوته» والعجوز مثله والاصل فیه قوله تعلی: وعلی لین ون فدية طعام مشکین؟4(لبقرة:۱۸6) معناه لا بطیقونه. 
ویطعم لکل یوم | خ: وقال مالك: لا فدية علیه» وبه قال الشافعي سفله نی لقدم؛ لٌنه عاجز عن الصوم فأشبه 
الریض [ذا مات قبل البری وصار کالصغیر وابحنون» ولنا: قوله تعالی: «وعَلی این بطیقونه یه «لبقرة:»۱۸» الایق 
قال ابن عباس هلشا: هي للشیخ الکبیر والرأة الکبيرة لا یستطیعان الصوم فیطعمان و م یرو عن أحد من الصحابة 
حلاف ذلك, فکان (جماغاء ولا جوز الصير ال القیاس مع وحود النص» ویطیقونه.ععی لا یطیقونه. 

ومن مات: آي قرب ال الوت. فأوصی به اخْ: وهذه الوصية نما تکون من الثلث. والتقیید بقضاء شهر 
رمضان غیر شرط بل یشارکه کل صوم جب قضاژه کالنذر وغیره. ولابد من الایصاء للوحوب علی الولي آن 
یطعم. فان تبرع الولي به من غبر ایصای فاٍنه یصح. [ابحوهرة النیرة: ۱۷۲] 

آطعم عنه ولیه: لانه عجز عن الاداء في آخر عمره» فصار کالشیخ الفاني. 

عم آفسده اخْ: سواء حصل الافساد بصنعه و بغیر صنعه حی لٍذا حاضت الصائمة تطوعا یجب علیها 
القضاء... تم عندنا لا یباح الافطار في صوم التطوع لغیر عذر نف !حدی الروایتین» ویباح للعذر» والضيافة 
عذر قبل الزوال و کذا بعده نف حق الوالدین اٍل العصر وآما لغیر الوالدین فلیست الضيافة بعد الزوال عذرا 
ولو أفطر التطوع لغیر عذر وکان من نیته آن یقضیه فعند یی یوسف سلفه: یحل له ذلك» وقال آبوبکر الرازي: 
لا یل له ذلك؛ لانه أفطر لشهوة نفسه وهو منهي عنه» قال عل: ان آخحوف ما آحاف علی آم الریاء 
والشهوة الففية" وهو آن یصبح الرحل صائمّا» ثم یفطر علی طعام یشتهیه ". [ابوهرة النیرة: ۱۷۲] 
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کتاب الصوم ۱۹۵ مسائل الصوم 
قضاه. وذا بلغ الصبّي آو سلم الکافر نی رمضان آمسکا بقية یومهما؛ وصاما. بعده 
وم یقضیا ما مطی. ومن آغمي علیه نی رمضان: ‏ یقض الیوم الذي حَدّث فیه ااغماث 
وقضی ما بعده, واذاآفال المجنون ن بعض رمضانٌ قضی ما مضی مند وصام ما بقي 
ولذا حاضت المرأ أو تفسّت آفطرت وقضت |ذا طهّرت. 


واذا قدم السافن أو طهرت الحائض بعض النهار» ی 


قضاه: آي التطوع يقضي الصوم [ذا آفطر بعذر آو غیره» وقال الشافعي سثله: لیس علیه قضاء؛ لأن التطوع 
آمیر نفسه ومتبر ع ما دی فلا یلزمه مامم یتبرع بهء ولنا: ما روینا من رواية النسائي» ولکن آصوم یومّا مکانه؛ 
وهو قول آيي بکر وعمر وعلي وابن عباس وغیرهم لیم ولان الودی صار قربة فتحب صیانتها عن البطلان؛ 
لقوله تعال: «وا تلو ملک (محمد:۳۳» فاذا وحب الضي وحب القضاء بت که وحدیث صائم التطوع 
آمیر نفسه ف اسناده مقال قاله الترمذي» وقال القرطي: غیر صحیح. 

آمسکا بقية !خ: وهل الامساك واحب و مستحب؟ قال ابن شحاع: مستحب. وقال الامام الصفار: 
الصحیح آنه واحب. ولو أفطر فیه لا قضاء علیهما؛ لآن الصوم غیر واحب فیه.(ابحوهرة النیرة) 

وصاما بعده: لتحقق السبب والاهلية. [ابحوهرة النیرة: ۱۷۷] 

ولم یقضیا[لعدم اخطاب] ما مضی: آي م یقض هذا الیوم ولا ما مضی علافاًلمالك وزفر لاه فهما بوجبان 
علیه قضاء ذلك الیوم؛ لان |دراك جزء من الوقت کادراك کله کما في الصلاة قلنا: لا یتمکن من آداء الصوم 
بادراك حزء من النهار» بخلاف الصلاة. ام یقض الیوم !خ: لوحود الصوم عنه شرعاء ومو الامساك العروف 
بالنية؛ ذ السلم لا خلو عن عزيعة الصوم ی ليالي رمضان. وقضی ما بعده: لانعدام النية فیه.(ابگوهرة النیرة) 
قضی ما مضی منه: لأن السبب قد وحد وهو الشهر والأهليت فلزمه القضاء. [ابلوهرة النیرة: ۱۷۷] 

وصاه ما بقي: لقوله تعالی: تفن شهد نکم الشهه مه 4 (لبترة:۰)۱۸۰ وهذا قد شهد الشهر. وفهم 
الفطاب, کذا ذکره في "النلاصة". آفطرت: وهي تأکل سرا آو جهراه ولا جب علیها التشبه.(ابحوهرة النیرة) 
وقضت: بخلاف الصلاة؛ فا تحرج في قضائها. 

واذا قدم السافر خ: هذا ذا قدم السافر بعد الزوال و قبله بعد الاکل, آما ٍذا کان قبل الزوال وال کل 
فعلیه الصوم فان آفطر بعد ما نوی لا یلزمه الکفارة للشبهة وآما احائض ذا طهرت قبل الزوال والأکل» 


ونوت ۸ یکن صومّاء لا فرضَا ولا نفلا لوحود النایي ول النهار والصوم لا یتجزا. [ابحوهرة النیرة: 1۷۷] 
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کتاب الصوم ۱۹۹ مسائل الصوم 
أمسکا عن الطعام والشراب بقية یومهما. ومن تسخر وهو یظن آن ارام بطلع؛ 
۳ ین آن انشجر کان قد طم» آوآن ال 

تفرّب: قضی ذلك الیو ولا کنارة علیه. ومن ری هلال الفطر وحده: 


ولذا کانت بالسماء علقه یقبل الامام ی ملال الفطر الا شهادة رجلین. أو رحل 
وامرآتین» وان م تکن بالسماء علة م یقبل الا شهادة جماعة یقع العلم بخّرهم. 


هلال الفطر 
آمسکا: آي علی الایجاب. هو الصحیح قضاء ق الوقت؛ لانه وقت معظم وافا ۸ تشبه احائض ی حال 
ایض لتحقق الانع من التشبه.(اجحوهرة النیرة) 


ومن تسحر: واعلم آن السحور مستحب؛ لقوله عج: "تسحرواء فان ف السحور برکة" والستحب تأخیره؛ 
لقوله ع: "ثلاث من آخلاق الرسلین تعجیل الافطان وتأحیر السحور والسواك"» والسحور: اسم لا ی کل 
وقت السحرء وهو السدس الأخیر من اللیل» والراد بالبرركة في احدیث زيادة القوة نف آداء الصوم. ویجوز آن 
یکون الراد به نیل الثواب؛ لاستنانه بأاکل السحور بسنن الرسلین» وعمله ما هو مخصوص آهل الاسلام قال عت: 
"فرق ما بین صیامنا وصیام أهل الکتاب أکل السحور". 

وهو بری: بضم الیاء من الرأي» لا من الرژیة. آي یظن ظنا غالبا قرییا من اليقین حی لو کان شاکا أو آکثر 
رأیه آنه م تغرب الشمس بحب الکفارة. [ابوهرة النیرة: ۱۷۷] 

قضی ذلك الیوم: لاأنه حق مضمون بالثل کما ف الریض والسافر حیث یجب علیهما القضاء. 

یفطر : فان آفطر فعلیه القضای ولا کفارة علیه. وقال بعضهم: یفطر سرا. [ابحوهرة النیرة: ۱۷۸] 

الا شهادة رجلین: لأنه تعلق به نفع العبد وهو الفطر. فأشبه سائر حقوقهم والأضحی کالفطر؛ لٌنه تعلق به 
نفع العباد ومو التوسع بلحوم الاضاحي؛ ولابد آن یکونوا عدولاً غیر حدودین اف القذف؛ لانه عروج من 
عبادة, فیحتاط فیهاء وهل یشترط لفظ الشهادة؟ قال في الفتاوی": یشترط لاُفا عنزلة الشهادة علی احقوق؛ 
وقال بعضهم: لا یشترط؛ لانما عنزلة الخبر الديني. [ابحوهرة النیرة: ۱۷۸] 

الا شهادة جماعة: وقد بینا ذلك ق هلال رمضان. [ابلحوهرة الثیرة: ۱۷۸] 


۱۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰۸۵۵5 ۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۵۲ 


کتاب الصوم ۱۹ باب الاعتکاف 


باب الاعتکاف 
الاعتکاف هستحب. وهو اللبث السجد مع الصوم و نية الاعتکاف. 


باب الاعتکاف: آحره عن الصوم؛ تن الصوم شرطه والشرط مقدم طبعٌا؛ فکذلك وضفا»... وهو فی اللغة: 
مشتق من العکوف وهو اللازمة وابس والنع» ومنه قوله تعال: «َاهُدي مَعکوفاً یل مَحل > (لفتح: ۵ ۲)» 
آي منوعا»... وف الشرع: هو اللبث والقرار فٍ السحد مع نية لاعتکاف. [اطوهرة النیرة: ۱۷۸] 

الاعتکاف مستحب: اختلف فیه ففي "البسوط": آنه قربة مقصودق وقال الشیخ آي القدوري: انه مستحب» 
وقال ی "امداية": انه سنة مو كدق واختاره في "احیط" و البدائ" و "التحفة وهو الصحیح وقال العلامة 
العيين: الصحیح التفصیل, فان کان منذورا فواحب. وی العشر الأخیر من رمضان سنة» وفي غیره من الازمنة 
مستحب. نم اختلفوا آنه سنة عینّا آو کفاية علی أمل کل محلة. آو علی أهل کل بلدة نی رمضان و غیره» ون 
زتضان ها آو نف العشر الأواحر منه بتمامهاء و بجزء منها؛ والصحیح: آنه سنة م كدة كفاية علی هل کل 
بلدة في جمیع العشر الاخیر من رمضان؛ یدل علیه الواظبة البوية کما في الصحاح قال الأزهري: يا عجبا 
للناس! ت رکوا الاعتکاف وما تررکه البي و مذ دحل الدينة ی آن توفاه الّه. وصورته: آن یدخل ي السجد ٍ 
عشرین من رمضان بعد العصر قبل الغرب. ولا بخرج منه الا لا لابد منه حی رأی هلال الفطر. 

وهو اللبث: ف ساثر الأزمان الا ف العشرة الاأواحر من رمضان. فانه سنة فیه. 

مع الصوم: اعلم آن الصوم شرط لصحة الاعتکاف الواحب؛ حدیث عائشة هلرا: قالت: السنة علی العتکف آن 
لا یعود مریضّاء ولا يشهد جنازة ولا .عس امرأة ولا یباشرهاء ولا بیخرج الا ها لابد منهء ولا اعتکاف لا بالصوم 
ولا اعتکاف لا ی مسحد حامع ومثله لا یعرف لا سعاغاء ول یرو آنه ِا اعتکف بغیر صوم ولو کان حائرا 
لفعل تعلیمّاء وقال الشافعي سبقه: لیس بشرط؛ لقول علي «فیه: لیس علی العتکف صوم لا آن یوجبه علی نفسه؛ 
ولنا: قوله عِل#: "لا اعتکاف لا بالصوم" وما رواه آثر» فلا یعارض ابر ولئن سلمنا العارضتة. فنتقول: هو 
محمول علی غبر النذور. بدلیل قوله: الا آن یوحبه علی نفسه واحتلف الروایات في التفل» فروی الحسن عن 
ی حنيفة یفله: آن الصوم شرط لصحته؛ فعلی هذا لا یکون أقل من یوم» وی ظاهر الرواية لیس بشرط 
وهو قوذماء فیکون آقله ساعة بلا صوم. ولیس لاقله تقدیر حی لو دحل السحد بنية الاعتکاف» فهو معتکف 
ما أقام فیهء وتارك له (ذا عرج, ثم آفضل الاعتکاف ما یکون نی السجد ارام نم فی مسحد البي ی آي الذي 
کان في زمنه لا ما زید علیه» تم في بیت القدس» ثم نف ابحامع» ثم ی کل مسحد آهله أکثر. 
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کتاب الصوم ۱۹۸ باب الاعتکاف 


ویَحرم علی المعتکف: الوطء واللمس والقبلق وان آنزل بقبلة آو لس فسد 
اعتکافه وعلیه القضاء. ولا بخرج المعتکف من السجد الا لحاجة الانسان, أوللجمعة: 


ولا باس بان بیخ رتاع ني السجد من غیر آن بح سلمت ولا یکلم زا یه 
هت فان حامع المعتکف لیلا و نمارّه اه ویر 


الو طء (خ: لقوله تعال: ولا ئباشروهن وم عَاکفون في المسَاجدگه (لبقرة:۱۸۷) 

واللمس والقبلة: لافما من دواعي ابلماع. [امحوهرة الثیرة: ۱۷۹] 

وان آنزل (خ: فان قبل العتکف آو لمس و ینزل. ۸ یفسد اعتکافه وان آنزل فسد بآن نظر ای امرأة 
فأنزل ۸ یفسد اعتکافه؛ لانه (نزال من غیر مباشرة, فأشبه الاحتلام. [ابحوهرة النیرة: ۱1۸۰] 

الا خحاجة الانسان: [لحدیث عائشة ننا: کان النيي 5 لا بخرج من معتکفه الا محاجة الانسان] وهي الغائط 
والبول؛ لأنه معلوم وقوعهاء فلابد من اخروح لأحلهاء ولا عکث بعد فراغه من الطهورء فان مکث فسد 
اعتکافه عند یی حنيفة سثه, وعندهما: لا یفسد حی یکون الکث آکثر من نصف یوم وف نصف یوم روایتان 
و کذا [ذا حرج من السجد ساعة لغیر عذر فسد اعتکافه عند أیي حنيفة سثبه لوجود النافي وعندهما: لا یفسد 
حیق یکون آکثر من نصف یوم؛ لآن الیسیر من الخروج عفو للضرورة. الا آن آباحنيفة یقول: رکن الاعتکاف 
هو القام في السحد والخروج ضده فیکون مفوئا رکن العبادق فالکثیر فیه والقلیل سواءء کالا کل ف الصوم 
واحدث ی الطهارة. [ابوهرة النیرة: ۸۰ ۱] 

آو للجمعة: لا من آهم حوائحه وهي معلوم وقوعها بخرج زلیها في وقت عکنه آن يصلي فیه ربعم رکعات و 
ست رکعات, فالأربع سن وال رکعتان تحية السجد» وعکث بعدها مقدار ما يصلي آربعا» فان مکث یوم 
ولیل آو آم اعتکافه فیه, لا یفسد ویکره ولفا لا یفسد؛ لأنه موضع الاعتکاف الا آنه یکره؛ لأنه التزام آداءه 
ی مسجد واحد فلا یتمه ی مسحدین من غیر ضرورة.(ابكوهرة النیرة) 

ولا باس بان یبیع: لانه قد حتاج ٍل ذلك بان لا بجد من یقوم بحاحته. [امحوهرة النیرة: ۱۸۱] 

من غیر آن یحضر اْ: وٍن أحضر فمکروه. ولا یتکلم الا بخیر: هذا یتناول العتکف وغیره, الا آنه ی 
العتکف آشد قال -: "فلیقل خبرا آو لیسکت" رواه مسلم. 

ویکره له الصمت: یعی صمئا یعتقده عبادة کما کانت تفعله الأمم التقدمق فانه لیس بقربة في شریعتنا؛ آما 


الصمت عن معاصي اللسان فمن أعظم العبادات. [ابحوهرة النیرة: ۱۸۱] 
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کتاب الصوم ۱۹۹ باب الاعتکاف 


ناسیّا آو عامدا بطل اعتکافه. ولو حرج من السحد ساعة بغیر عذرء فسد اعتکافه عند 
لوجود الناي 


آيي حنيفة سل وقالا: لا یفسّد حتی یکون أکثرٌ من نصف یوم ومن أوحب علی 


نفسه اعتکافٌ آیام: لزمه اعتکافها بلیالیها و کانت متتابعق وان م یشترط التتابع فیها. 


بطل اعتکافه !ْ: آنزل آو م ینزل؛ لآن اثلیل حل للاعتکاف. ولکن لا یفسد صومه |ذا کان ناسیّاه والفرق 
آن حالة الاعتکاف مذکرة وهو کونه ی السحد فلا یعذر بالنسیان فیه. [ابحوهرة النیرة: ۱۸۱] 

لا یفسد حتی یکون !خْ: وهو الاستحسان؛ لان في القلیل ضرورة. 

لزمه اعتکافها بلیالیها: لان ذکر الأیام علی سبیل ابمع یتناول ما بازائها من اللیالي. [اموهرة النبرة: ۱۸۱] 
وکانت متتابعة (ْ: لأن مبی الاعتکاف علی التتابع؛ لأن الگوقات کلها قابلة لم بخلاف الصوم. فان مبناه 
علی التفریق» لآن اللبالي غیر قابلة للصوم» فیحب علی التفریق حی ینص علی التتابع» وان نوی الأیام حاصة یی 
الاعتکاف صحت نیته؛ لأنه نوی حقيقة لفظه. [اموهرة النیرة: ۸۲۰۱۸۱ ۱] 
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کتاب اج ۳۰۰ وجوب اج 


کتاب احح: عنون الکتاب باحج مع آنه یذکر فیه حکام العمرة ایض لشرفه؛ و کونه فريضة ولان احج نوعان: 
اج الا کبر حج الاسلام واحج الأصغر العمرة والصحیح: آن احج ۸ یجب الا علی هذه اللة البیضاء. واعلم 
آنه تلا حج قبل آن بهاحر حججا لا یعلم عددها؛ و کانت حجته الفريضة بعد ما هاحر سنة عشرء وحج آبو بکر هه 
سنة تسم» وفیها فرض الحج. وفي "ابموهرة النرة": المج في الغة: عبارة عن القصد» وی الشرح: عبارة عن قصد 
لبیت علی وجه التعظیم لأداء رکن من الدین عظیم والعبادات ثلاث: بدن حض کالصلاة والصوم ومالیي حض 
کال زکاقه ومرکب منهما هو المج؛ فلما فرغ من ادن واللي شرع في ال رکب. [ص ۱۸۲] 
احج واجب اغْ: آي فرض عکم؛ ولفا ذکره بلفظ الوحوب؛ لأن الواحب آعم؛ لان کل فرض واحب؛ ولیس 
کل واحب فرضا؛ قال الّه تعای: لو ی لاس < حجّ ابیت رل عمران:9۷) الايق وهل وحوبه علی الفور 
أم علی التراخعي؟ فعند أیي یوسف سبلبه: علی الفور؛ لأنه ببختص بوقت خاص, والوت ی سنة واحدة غیر نادر» 
وعن آیي حنيفة یه ما یدل علیه ونی "احیط": ان أصح الروایتین عن آيي حنيفة سثیه آنه علی الفور. وی 
ابوهرة النیرة: وعند حمد سبیه علی التراعي؛ لأنه وظيفة العمر واخلاف فیما ٍذا کان غالب ظنه السلامة آما 
|ذا کان غالب ظنه الوت اما بسبب الرض. آو افرم فانه یتضیق علیه الوحوب (جماعاء فعند آيي یوسف ساه: 
لا یباح له التأحیر عند الامکان, فان آحره کان آئمأ وحجته: قوله عی: "من ملك زادا وراحلة تبلغه ی بت 
ارام مج هه قه ان رک پیوه وهای رحجه ی و مسا رمم ست و 
رسول اه سنة عشر ولو کان وحوبه علی الفور ال یوحره, وابحواب لأٌبي یوسف سفه: آن اليي ج قد 
علم بطريقة الوحي آنه یعیش ی آن یودیه. فکان آمنّا من فواته. آص ۱۸۲] ورجُح دلیل الفورء وقال القدوري: 
و کان مشایخنا یقولون: هو قوضم. واعتمده احبوبي والنسفي. [التصحیح والترحیح: ۲۰۸] 
واجب: آي مرة نف العمر؛ لأن سببه البیت وهو واحد ودلیل سببیته الاضافة ني قوله تعالی: و علی لاس جج 
یتمه رل عمران:4۷) فان الأصل (ضافة الاحکام ٍل آسبابها؛ کما تقرر في الأصول, ولا یتکرر الواحب لذا ‏ یتکرر 
سببه؛ و خدیث مسلم: "یا آیها الناس قد فرض علیکم اللج, فحجواء فقال رجل: ی کل عام یا رسول ال؟ 
فسکت حین قاما لاه فقال رسول ال ت: "لو قلت: نعی لوجبت ولا استطعتم" کذا نی ارد احتار". 
علی الأحرار !ْ: ولنغا شرط الرية؛ لن العبد لیس من أمله قال ع: "لا عبد حج ولو عشر حجج 
ثم آعتق: فعلیه حجة الاسلام". [امحوهرة النیرة: ۱۸۳] 
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کتاب اج ۲۷۰ وجوب اطحح 
لبالغین العقّلاء الأصحاء |ذا قدژوا علی الزاد والراحلة فاضلاً عن السکن؛ ما لابد 
من وعن نفقة عیاله ال حين عودهء وکان الطریق آمنا. ویعتبر في حق الرأة آن 
یکون ها مَحرمٌ یحجٌ هاء آو زوج ولا یجوز ما آن نْحح بغیرها لٍذا کان بینها . . . . 


البالین: احتراژا عن الصبیان؛ لأن العبادات موضوعة عنهم؛ لأغم غیر مکلفین.(ابحوهرة الثیرة) 

العقلاء اج یحترز عن ابحانین قال عل: آرفع القلم عن ثلائة: عن الصبي حی بحتلم» وعن ابجنون حی یفیق» 
وعن النائم حیق یستیقظ".(بموهرة البرق) الأصحاء: آي أصحاء البدن وابحوارح» حيق لا جب علی الریض 
والقعد» والقطوع الید والرحل والزمن» والفلوج والشیخ الکبیر الذي لا یثبت علی الراحلة بنفسه واحبوس» 
واخائف من السلطان؛ لأن العجز عن العبادة یوثر ی سقوطها ما دام العجز باقیاء واحتلفوا نف الأعمی؛ فعند 
یی حنيفة سثه: لا حج علیه وان وحد قائدّا؛ ویجب ی ماله. وعندهما: جب علیه [ذا وحد قائذّا آو زادا وراحلةه 
ومن یکفیه مونة سفره في حدمته, ولا یجزئه آن یحج عنه غیره» وآما العجز بالرض ان کان مرضا يرحي زواله: 
لزمه اج بعد ارتفاعه» ولا بجزئه حج غیره عنه ویتوجه علیه آن یحج بنفسه بعد البرء. 

اذا قدروا علی الزاد: یعی بنفقة وسط لا !سراف فیها ولا تقتبر» وراحلة أي بطریق اللك والاحارة لا بطریق 
الاباحة والعارية سواء کانت الاباحة من جهة من لا منة له علیه کالوالدین والولودین آو من غيرهی ولفا. 
یشترط الراحلة ی حق من بینه وبین مکة ثلائة آیام فصاعدّا؛ آما فیما دوفا لا یشترط ذا کان قادر! علی الشي» 
ولکن لابد آن یکون شم من الطعام مقدار ما یکفیهم وعیافم بالعروف زل عودهم. 

وما لابد منه !خْ: یعی کانادم والأثاث وئیابه وفرسه وسلاحه وقضاء دیونه. [اموهرة النیرة: ۱۸۳] 

وعن نفقة: يعي نفقة وسط لا نفقة ٍسراف. [ابحوهرة النیرة: 1۸۳] 

وکان الطریق آمثا ۳ آي وقت خروج هل بلدق والراد به غلبة السلامة؛ لأّنه لا ات بدونه وهو شرط 
الوجوب نی رواية ابن شجاع عن آبي حنيفة سلیه ‏ وکان القاضي آبو حازم یقول: هو شرط وحوب الادای قال في 
"النهاية" وشرح اللباب: هو الصحیح, ورجحه ی "الفتح" فعلی هذا القول بحب الوصية به |ذا مات قبل آمن 
الطریق» وعلی القول الأْول لا تب وأما (ذا مات بعد ال*من» فتحب الوصية اتفاقا. 

ویعتبر فيي حق الرأة ! : سواء کانت عجوزا آو شاب وانحرم: هو کل من لا جوز له مناکحتها علی التیید, 
سواء کان بالرحم و بالصهورية و بالرضاع وسواء کان حرا و عبدا آو ذمیاه وأما احوسي فلیس عحرم؛» 
والصي وابحنون لیسا .عحرم والراهتی کالبالغ. [امخوهرة النیرة: ۱۸] 

ولا جوز ها !: آي یکره تحرعٌا علی الرأة. [اللباب:۱4۲/۱] لقوله ع۷2: "لا تحجن امرأة الا ومعها حرم" 


ولقوله #: لا یحل لامرأة تومن بالّه والیوم الأحر آن تسافر سفرّا یکون ثلائة آیام فصاعذا (لا ومعها آبوها - 
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کتاب اج ۲۰۲ مواقیت احج 


وبین مکة مسيرةّ ثلائة آيام فصاعدا. 


والواقیت ال لا جوز آن یتجاوزها الانسان الا مُحرما: هل الدينة ذو الحليفة» ولأمل 
العراق ذات عرف. ولأْهل الشام الححفت ولأهل النحد قرن؛ ولامل الیمن یلم فان 
قدّم الاحرامٌ علی هذه الواقیت: جاز. ومن کان بعد الواقیت. فمیقاته الحل؛ ی 


< آو ابنها آو زوجها آو آحوها أو محرم منها" رواه آبو داود ومسلم ولا بدون امحرم یخاف علیها الفتنق 
وترداد بانضمام غیرها الیهاء وغذا تحرم اخلوة بالاحنبية وٍن کان معها غیرهاء بخلاف ما |ذا کان بينها وبین 
مکة أقل من ثلائة آیام؛ لانه ییاح ها الخروج للی ما دون السفر بغیر محرم» فان ححت بغیر حرم و زوج جاز 
حجها مع الکراهة, وهل احرم من شرائط الوجوب آم من شرائط الأْداء؟ فعلی الخلاف نی آمن الطریق. 
والواقیت: جمع میقات وهو الوقت الضروب للفعل والراد به الواضع» وهي حمسة کما بینها الشیخ ف الن. 
لا جوز آن یتجاوزها: يعی لا یتجاوزها ال مکة آما ٍل امحل فانه جوز بغیر احرام. [بحوهرة النیرة: ۱۸50۱۸] 
ذو احلیفة: تصغیر حلف وهي ماء من میاه بيي حشم بینهم وین بيي حفاحة من بيي عقیل بینه وبین الدينة ستة 
آمیال وقیل: سبعق وهو منسزل رسول اه 5 (ذا حرج من الدینةه وکان ینسزل تحت شجرة في موضع 
السجد الذي بذي اليفة الیوم والعوام یقولونه: آبار علي جلّمه کما في "البناية . 
ذات عرق: -بکسر العین- هو موضع منه ی مکة مسيرة ثلالة آياي سمي به؛ لأن هناك عرق وهو ابحبل الصغیر. 
اححفة: علی ثلاث مراحل من مکة بقرب رابغ. [اللباب: ۳0۱۲/۱ ۱] 
قرن: نی "الغرب": القرن میقات هل بحد» حبل مشرف علی عرفات بینه وبین مکة مسون میلاء والعرب 
تسمیه قرن النازل» وهو باسکان الرای وهو الصحیح. یلملم: بفتح اْثناة التحتية واللامین واسکان الیم- 
ویقال ما: آللم- باهمزة- وهو الأصل» والیاء تسهیل فاء وهو حبل من جبال عامة مشهورة في زماننا 
بالسعدية, قاله بعض شراح الناسك علی مرحلتین من مکة کذا نی "رد احتار. 
جاز (: لقوله تعالی: «ا توا اج والعْرة بو بقرة:-۱۹)» ولتقامهما آن یرم ما من دويرة هل کذا قاله 
علي وابن مسعود یره والأْفضل التقدم علیها؛ لأن (مام اج مفسر به» والشقة فیه آکثر والتعظیم وف وعن 
آیي حنيفة بت ما یکون أفضل ذا کان علك نفسه آن لا یقع ی حظور کذا ی "النهاية. 
فمیقاته اخل: [الذي بین الواقیت وبین الحرم يعيي ني احج والعمرةء وال بکسر الحاء وشدة لام يعي في اج 
والعمرق ویجوز شم دخول مكة بغیر [حرام ٍذا کان حاجة؛ لاأنه یکثر منهم دحول مکت ون یجاب الاحرام في کل 
دخلة حرج ظاهر؛ بخلاف ما |ٍذا آدر کوا النسك. فانه لا یباح شم دخوضا الا باحرام؛ لانه یتفق أحیانّه فلا حرج. 
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کتاب اطحج ۳-۲ مواقیت احج 
ومن کان عكة فمیقائه ی اج ارم ون العمرة الحل. وذا آراد الاحراع اغتسل 
آو توضا؛ والغسل أفضل, ولیس وبین حدیدین آو غسیلین ازارا ورداء ومس طیّ 


فمیقاته ی اج اخ: لان اليي 95 ] مر آصحابه آن یجرموا باج من حوف مکة وأمر آخا عائشة آن یعمرها من 
التنعیم وهو ف ال ولان آداء احج عرفة وهي ال فیکون الاحرام من احرم لیتحقق نوع سفره واداء 
العمرة ني الحرم» فیکون الاحرام من املء الا آن اتتعیم آفضل؛ لورود الثر به, وا سمي التعیم؛ لأن عن ین 
جبلا تسش فعیسا و تیار خی یسمی ناعماء والوادي نعمان؛ ولو ترك الكي میقاته وأحرم للحج نف ال 
وللعمرة ی ارم یب علیه دم. واذا آراد: باحج آو بالعمرة و هما. 
الا حرام: وسمي الاحرام؛ لأنه بحرم الباحات قبله من الطیب. ولبس الخیط وغیر ذلك. [ابحوهرة الثیرة: ۱۸۵] 
والغسل أفضل: يعي آن السنة ف الاحرام (حدی الطهارتین مع قیام التفاوت بینهما في الفضيلة» فالغسل أفضل؛ 
لا روی زید بن ثابت آنه 32 اغتسل لاحرامه رواه الترمذي وحسنه ولانه عم وآبلغ في التنظیف, والراد بذا 
الغسل تحصیل النظافة وزالة الرائحة الكريهة لا الطهارة حی تومر به احائض والنفسای کما روي آنه عتل: "أمر 
آبا بکر «ٌه حین نفست زوحته آساء ما بابنه محمد آن یأمرها آن تغتسل وأن تحرم بالیج» ولا یتصور حصول 
الطهارة ما وطذا لا یعتبر التیمم عند العجز عن الای بخلاف جمعة وعید. 
!زارا: لانه #2 ااسترر وارندی عند ٍحرامهء رواه البحاري. ورداء: الازار من اخقو والرداء من الکتف» ویکونان 
غیر خیطین؛ لان نی 6 اتزر وارتدی عند !حرامه, ولنما ذکر وبین؛ لأن احرم منوع من لبس الخیط 
ولابد له من ستر العورة ودفع ار والبرد وذلك نما حصل بالازار والردای تم ابحدید أفضل؛ لانه آقرب ال 
ابطهارة من الانام. وغذا قدمه الشیخ علی الغسیل» فان ۸ یوحد ابحدید فالغسیل؛ لانه آشبه به ی هذا للع تم 
لمع بینهما علی وجه السنة حیق لو اقتصر علی الازار آحزاه؛ لوجود ستر العورة. 
ومس طیبّا اخْ: وعن محمد آنه یکره ما تبقی عینه, وما ف الکتاب هو الشهور نص علیه نی "اغدایة". 
[التصحیح والترجیح: ۲۰۸] لا ورد عن عائشة دا آفا قالت: کنت آطیب رسول الّه باطیب ما آجد. 
(رواه البحاري ومسلم) وکره حمد وزفر عا تبقی عینه بعد الاحرام؛ لأنه ٍذا عرق ینتقل ال محل آخر من بدنه 
فیکون .عنزلة ابتداء التطیب وبه قال الشافعي سثه ایضَا؛ لقوله ۷2 لرحل محرم سأله عما کان علیه من 
الطیب: "آما الطیب الذي بك فاغسله ثلاث مرات" ولنا: ما ورد عن عائشة تلا آنه علتلا کان |ذا آراد آن 
بجرم یتطیب بأطیب ما یجد ثم آری وبیص الطیب. وف رواية: ویص الدهن ي رأسه ولیته. وعنها ایض 
آما قالت: کنا نخرج معه ع۷ ال مک فتضمد بالسك الطیب عن الاحرام فذا عرقت احدانا سأل عن 
وحهها. فیراه 2 ولا ینهانا عنه» وما رواه منسوخ؛ لانه ی عام الفتح ف العمرة» وما روینا کان في حجة 
لوداع ولأنه غیر متطیب بعد الاحرام وهو النهي عنه. وما نی حسده تابع له لاتصاله به. 
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کتاب اطحج ء ۲۰ الاحرام و متعلقاته 
ان کان له وصلی رکعتین» وقال: اللهم اي رید احج فیسره لي وتقبلهبمي م يلبي 
عقیب صلانه. فان کان مفردا باحج نوی بتلبیته افج» والتلبية آن یقول: لّيك اللهم 
لیلك» لبيك لا شريك لك» لك زن امحمد والتعمة لک واللك لا شريك لك . 


(ن کان له: هذا یدل علی آأن الطیب من سنن الزوائد» ولیس من ستن امدی. [ابحوهرة النیرة: ۸۵ ۱] 
وصلی رکعتین: [یعد اللبس والتطیب ندبّا ی غیر وقت کراهة] روی جابر هه آن البي 5 صلی بذي الحليفة 
رکعتین عند احرامه, وهذه صلاة الاستعانة. وهي واحبة في جمیع الأمور؛ لقوله تلا: «وراستعینوا بالصبْر 
رَالصَلاة6» «بترةده»)» واحج آشق الامور واعظمها. فیستعان له» ویتجزی عن هذین ال رکعتین الکتوبة والتحية 
ولو قراً فیهما بالکافرون والاحلاص لکان أفضل والامر ههنا للندب. وقیل: لبیان السنة. 
وقال: اللهم ۱ خ: مثل هذا الدعاء نی الصلاة والصوم؛ لأن احج یودی ی آأزمنة متفرقة وآماکن متباينةء فلا یعری 
عن الشقة, فیسال الّه التیسیر. [ابلوهرة النیرة: ۱1۸50۱۸۰] این آرید احج اخ: لان آنسا له روی آنه تلا 
صلی الظهر بذي احليفة تم رکب علی راحلته» فقال: اللهم ان آرید احج ای آحره. 
يلي عقیب صلانه: لا روي آن الني 5 بی دبر صلاته وهذا بیان الأْفضل حیق لو لی بعد ما استوت به راحلته 
جاز, وروایات آأنه تلا لی بعد ما استوت به راحلته أصح وآکش لکن روي عن ابن عباس تین آنه قال: وم الّه 
لقد وحب لته أي لی نی مصلاه والذکر باللسان لیس بشرط کما نی الصلاة فان جمع بینهما کان آحسن. 
نوی !: لٌما عبادةء والاعمال بالنیات.(بحوهرة النيرة) لبيك (خ: هو من الصادر ال مب حذف فعلها 
لوقوعه مثین, واختلفوا ف معناه. فقیل: مشتق من لب الرجل |ٍذا آقام في مکان» فمعی لبيك "آقیم علی عبادتك 
[قامة بعد اقامة"؛ لأن النية ههنا للتکریر والتکثی ویقال: معی لبيك "نا آقیم علی طاعتك" منصوب علی الصدر 
من قوطم: لب بالکان والب قام به ولزی وکان حقه آن یقال: لباء لکنه ی للتأاکید» آأي لبا لك بعد لباب 
وقیل: مشتق من قوهم: امرأة لبق آی محبة لزوجهاء فمعناه (حلاص لك» ومنه لب الطعام کذا في "البناية . 
اللهم لبيك 3 هذه تلبية رسول الّه ی وهي واحبة عندناء و ما قام مقامها من سوق افدي» ولو کان 
مکان التلبية تسبیح و قملیل و ما آشبه من ذکر ال ونوی به الاحرام صار محرمّا. [ابلوهرة الثیرة: ۱۸۲] 
وی "افدایة": هو حابة لدعاء الخلیل ِا علی ما هو العروف في القصة وهي ما أآحرجه احاکم عن جریر عن 
قابوس عن آبیه عن ابن عباس هل قال: لا فرغ ابراهيم من بناء البیت قال: يا رب قد فرغت قال: آذن في الناس 
باحج» قال: رب وما یبلغ صوت» قال: آأذن وعلي البلاغ قال: رب کیف آقول؟ قال: قل: یا آیها اللاس کتب 
علیکم حج البیت العتیق؛ فسمعه من بین السماء والأرض, آلا تری هم یجیشون من أقصی الأرض یلبون» وقال: < 
0 0۱000۳6 ۲] ۰065 ۱۷۱۷۷۷۷ 


کتاب اج ۲۰ الاحرام ومتعلقاته 
ولا ينبغي آن یخل بشيء من هذه الکلمات. فان زاد فیها جاز. فاذا لی؛ افقد 
أَحرَم» فلیّق ما نمی الّه عنه من الرفث تسق والحدال ولا یقتل صیدٌّا؛ ولا شیر 
الیه ولا یدل علیه, ولا یمس قمیصّه 0[ 


< صحیح الاسناد وأحرج الأزرقي عن بحاهد قال: قام [براهیم علی هذا القام فقال: یا آیها نی آجیوا 
ربکم فقال: لبيك اللهم لبيك قال: فمن حج الیوم» فهو من أحاب ايراهیم. 0 
ولا ینبفی آن یخل اخ: لکنه هو التقول عنه 9 باتفاق الرواةء وقال -: "حنوا مناسککم و فالنقص 
مکروه اتفاقا. فان زاد فیها جاز: یعی بعد الاتیان به آما ف خحلاا فلا» وقال | لشافعي له في رواية الربیع 
عنه: لا یزید؛ لأنه ذکر منظوم» فتخل به الزيادة والنقصان کالاذان ولنا: آن ابن عمر فا کان یقول: [ذا استوت 
به راحلته زيادة علی الروي: "لبيك لبيك وسعديك» واشیربین يديك والرغباء ليك والعمل" متفق علیه. وعن 
ابن مسعود وه آنه کان یقول: البيك بعدد التراب لبيك" ولان القصود هو الشاء واظهار العبودية. فلا عنع 
الزيادة علیه بخلاف الأذان؛ لأنه للاعلام. فلا یزاد علی النقول. 
فاذا ی (خْ: یعی ٍذا نوی ولی کان کم ی یأت بالتلبیت ره 
اتلبية ما م ینو؛ لان العبادة لا تتأدی (لا بالق ثم (ذا آحرم صلی علی الني جْ ودعا عا شاء عقیب (حرامه. 

من الرفث: الرفث: ابماع آو الکلام الفاحش, و ذکر ابحماع بحضرءٌ النساء. والفسوق: العاصيء وهو نی 
حال الاحرام آشد حرمة. وابحدال آن یجادل رفيقه, والاصل فیه قوله تعالی: فلا رفت ولا فشوق وّلا جدال في 
لحم رلبترة: ۱۹۷ فهذا نمي بصيغة النفي. ولا یقتل صیدٌا: لقوله تعالی: لا توا لد شم حرم که «لماندة:0۰) 
ولا پدل علیه: أي بلسانه لا یقول: ی موضع فلان صید» فالاشارة تختص بالحضرة والدلالة بالية.[بابوهرة الثرة: 
۲ والاصل نف ذلك حدیث آيي قتادة ده آنه یلا حين ساألوه عن حم مار وحش اصطاده آبو قتادة دنه 
قال: "هل منکم أحد آمره و آشار الیه؟ قالوا: لاء قال: فکلوا ما بقي من حمه" رواه البخحاري ومسلم. 
ولا یلبس اخْ: يعي اللبس العتاد» آما ُذا اتزر بالقمیص وارتدی بالسراویل لا شيء علیه, والأصل ی منع لبس 
هذه الاشیاء الذ کورة ق العن: حدیث اين عمر لها آنه قال: سثل رسول ال 5 ما یلبس احرم؟ قال: لا یلبس 
القمیص ولا العمامة ولا البرنس ولا ما مسه ورس ولا زعفران» ولا الخفین الا آن لا بجد النعلین؛ فلیقطعهما 
ح یکونا آسفل من الکعبین.(متفق علیه) والکعب ههنا: هو الفصل الذي نی وسط القدم عند معقد الشراك فیما روی 
هشام عن محمد سس وأما للرة فلها آن تلبس ما شاعت من الخیط وافین لا آفا لا تغطي وحهها؛ لقوله عج3: 


"|حرام الرأة ی وحهها ولان بدفا عورة وستر ۰ ز فا لبس الخیط. 
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کتاب اج ۳۰۹ الاحرام ومتعلقاته 
ولا سراویل, ولا عمامة ولا قلنسوة, ولا قباءء ولا فین لا آن لیجد نعلین» 
فیقطعّهما من أسفل الکعبین, ولا فطي رأسه ولا وحهه ولا مس طیسیّاه ولا یلق 
رس ولا شعرّ بدنه ولا یقن من یته, ولا من ظفره ولا یلبس وا مصبوغا 
بورس» ولا بزعفران ولا بَمْصفر الا آن یکون غسیات ولا ینفض الصبغ. 

ولا باس بان یغتسل, ویدخل احمّام 0[ 


ولا قباء: بالفتح والد کساء منفرج من آمام یلبس فوق الثیاب. [اللباب: 4/۱ ۵۰۱ ۱] 

ولا يغطي رأسه ۱ : يعيي التغطية للعهودة آما لو حمل علی رأسه عدل بر وشبهه فلا شيء علیه؛ لأن ذلك لا بحصل 
به القصود من الارتفاق» وقال الشافعي سشه: یجوز للرحل تخطية الوحه؛ لقوله ع#: "حرام الرجل في رأسه 
واحرام الرة نی وحهها". ولنا: قوله و ف الأٌعرايي احرم الذي وقصت به ناقته فمات: لا تخمروا وجهه ولا رأسه 
فانه ییعث یوم القيامة ملبیا. فنهیه تلا عن تخمیر وجهه ورأسه دل علی آن للاحرام آثر في تغطية الوحه غیر آن 
أصحابنا قالوا بتغطية وجه انحرم ذا مات بدلیل آخرء وهو ما روي آنه 2 سئل عن محرم مات فأمر بتخمیر 
وجهه ورأسه ونما آمر بذلك لانقطاع الاحرام بالوت؛ لقوله عِ: "ٍذا مات ابن آدم انقطع عمله".(احدیث) 
ولا شك آن الاحرام عمل وتأویل حدیث لاعرايي آن الني 5 عرف بقاء احرامه بعد الوت بطریق الوحي 
باخصوصية وقد کان اليي 5 یخص بعض آصحابنا بأشیای وفذا نماهم عن تخمیرهما» ایض ما رواه الشافعي 
موقوف علی این عمر تثٌر» فلا یعارض الرفوع» ولئن صح فقوله: (حرام الرجل في رأسه؛ لیس فیه نفي وجهه. 
ولا مس طیبّا: وکذا لا بدهن؛ لقوله ع: "حاج الشعث التفل". ولا بحلق رأسه: لقوله تعالی: ولا تلا 
رژوسکمگه رلبقرة:۱۹۰) حیته: لأنه نی مع الق ولأن فیه ٍزالة الشعث. 

مصبوغا بورس: نبت أصفر بزرع في الیمن ویصبغ به.[للباب:۱40/۱] لقوله :"لا یلیس احرم توا مسه 
زعفران ولا ورس". ولا بعصفر: لأن النم للطیب لا للون. 

ولا ینفض: آي لا تفوح رائحته. وهو الأصح, وقیل: لا یتتاثر صبغه وهو آقرب نادة اللفظ. 

ولا باس بان یفتسل: لأنه ِا اغتسل وهو محرم» رواه مسلم؛ ولان الغسل طهارة فلا عنع منها. 

ویدخل احمام: لانه لا دحل امام بابمحفة وقال: ما یعباً له باوساعنا شیثاء والراد جرد دحول احمام 


والاغتسال بالاء امحار» وآما زالة الوسخ فمکروهة, وعند مالك ان دخحل امحمام وتدلك افتدی. 
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کتاب احج ۷ ۲ الاحرام ومتعلقاته 


ویستظل بالییت والخمّل » ویشد فٍِ و سطله الهمیان و" یغسل رأسه و لحیتّه 
افودج الکبیر 
بالططمي» وبکتر من التلبية عقیب الصلواتٍ وکلما علا شرف آو ۱ هبط وادیا أو لقي 


رکبانا وبالأسحار. فاذا دخل عکة ابتدا بالسجد اطرام» ی 


ویستظل بالبیت اخ: الاستظلال بالبیت هو ف الاأصل: اليمة من الصوف و الشعر شم أطلق علی السقف» 
سمي به؛ ی ی ی بهء و کذا الفسطاط 
واحمل ان ۸ یضب رأسه و وجهه فان أصاب آحدها کره وقال مالك سلله: یکره آن یستظل بالفسطاط 
وما آشبهه؛ لا روي آن این عمر تا آمر رحلاً قد رفع وبا علی عود یستر من الشمسء فقال له: أضح لن 
آحرمت له أي آبرن وبه قال مد سل ولنا: حدیث آم احصین» قالت: حجحت مع رسول له کل حجة 
الوداع فرآیت آسامة وبلالای آحدهما آحذ بخطام ناقة اليي 5 والاحر رافع ثوبه سره ان مت را عم 
العقبةء رواه مسلم وغیره وعمر دق کان يلقي علی شحرة توبّا ویستظل به» وعثمان غثّه نصب له فسطاطه. 
ویشد: لأنه لیس ی معق لبس الخیط. افمیان: وهو: ما یجعل فیه الدراهم» ویشد علی الوسط. ومئله 
النطقة .[اللباب :۱۰| ۱ باخطمي: لدّنه نوع طیب» ولأنه یقتل هوام الرأس. 

عقیب الصلوات ۳ لان اصحاب رسول ال ك کانوا ۳ والتلبية ی حال الاحرام علی 
۹ التکييرة ٍ الصلاة فیوتی با عند الانتقال من حال ی حال, والستحب آن برفع ها صوته؛ لقوله ۳ 
"آفضل اج العج والئج". فالعج رفع الصوت بالتلبية. والگج (سالة الدم کذا نی "اغدایة" و "ابحوهرة النیرة". 
علا شرفا: آي صعد مکانا مرتفعٌا. وبالأسحار: حصه؛ لأنه وقت اجابة الدعای ولا روي آأنه ع کان يلي 
ذا لقي راکبّا آو صعد آکمت آو هبط وادیاء وی (دبار المکتوبة وآحر اللیل» ذکره في الامام» والصحابة «لّ 
کانوا یلبون نی هذه الحوال؛ لأن للحج شبهّا بالصلاة من آن لکل واحد منهما ریا وتحلیلك والتکبیر ان 
الصلاة كالتلبية فٍ اج وقد شرع التکبیر فیها عند الانتقال من رکن للل رکن» فکذا شرع التلبية في اج عند 
الانتقال من مکان ی مکان» ومن زمان لل زمان وکذا یستحب التلبية لواستعطف دابته واستیقظ من نومه. 
فاذ! دخل عکة: سبت مکة؛ لافا تمك الذنوب. آي تذهبها» وتسمی أیضّا بکة؛ لان الناس یتباکون فیها؛ 
أي یزدهمون ف الطواف وقیل: بكة اسم للمسحد. ومکة اسم للبلد. [ابلوهرة النیرة: ۱۸۸] 
ابتداً بالسجد اطرام: يعي ٍذا دحلت مکة شرفها الّه تعای» فادحل من الثنية العلیاء وهي ثنية کداء علی 
درب العلی» وطریق الابطح ومی جنب ابشحون, ومقبرة هل مکة شرفها ال فاقصد آولا بالسحد من باب 
بين شيبة وهو السمی بباب السلام؛ لأن هذا آول شيء فعله رسول ال ْ وکذا الخلفاء بعده» یمین ۸ یشتغل 
بشيء من آفعال اج قبله والبدء بالسحد بعد ما يأمن علی أمتعته بوضعها ق حرز» أي لا تسزل منرلا 


ولا تری أحدّاء بل اقصد السحد امحرام؛ لأن القصود زيارة البیت» ۱ 
تفن ی ۷ 


کتاب اج ۳۰۸ طواف 
فاذا عاین ابیت کبر وقلل م بدا بجر الأسود فاستقلّه وکبّر وهلل ورفع یدیه 
مع التکبیر» واستلمه وقبله ان استطا ع من غیر آن يژذي مسلمّ تم حذ غعن عینه 
ما يلي الباب وقد اضطبع رداءه قبل قبل ذلك هی ور و 


کبّر وهلل: حدیث جابر جفیه: آنه تا کان یکبر ثلااء ویقول: لا له لا ال وحده لا شريك له اللك وله 
امد ومو علی کل شيء قدیر م في هذا اسکیر والتهلیل: (شارة ی آن الکعبة لیست عقصودة بالعبادی بل 
الستحق للعبادة والعظمة والکبریاء هو ال تعالی وشارة ی قطع شرکة الغیر في الأولوهية» وکمال التعظیم 
وابملال» ولا بیدا بالصلاة بل باستلام الرکن والطواف. وکبّر وهلل: لا روي آن النی 5 دحل السحد» 
فابتداً بجر فاستقبله» کر وهلل. وی "ابلوهرة الثیرة": ویقول عند مشیه من الباب ال احجر: "لا له 
لا له وحده لا شريك له صدق وعده ونصر عبده» وهزم الحزاب وحده"» وی آدعية غیر هذه. [ص ۱۸۸] 
ورفع یدیه اخ: لقوله ة:: "لا ترفع الايدي الا ني سبع مواطن" وذکر من جملتها استلام امححر» ویستقبل 
باطن کنیه ی الحجر. واستلمه اخ: لا روي آن اليي ع فبّل المجر الٌسود ووضع شفتیه علیه. وصورة 
الاستلام آن یضع کفیه علی احجرء ویضع فمه بین کفیه, ویقبله (ن استطاع» فان یستطع حعل کفیه نحوه؛ 
وقبل کفیه. قال ی النهاية": استلام احجر للطواف عنزلة التکبیر للصلاة یبتدی به الرحل طوافه قال 
عِا: لیبعشن هذا احجر یوم القيامة وله عینان ینظر جماء ولسان ینطق به يشهد لن استلمه واستقبله 
بالخق". [/بحوهرة الثیرة: ۱۸۸] وقبله: وعن عمر دنه آنه کان یقبل احجر ویقول: ان آعلم آنك حجر لا تضر 
ولا تفع» ولولا آني رآیته 1 یقبلك ما قبلتك» رواه اطحماعة. 

من غیر آن يوذي !خ: لقوله 12 لعمر دقند: "يا عمر انك رحل قوی لا تزاحم علی اطحجر الأسود فتوذي 
الضعیف» ولکن ٍن وحدت خلوق والا فاستلمه و کبر وهلل"» رواه آمده ولان ترك الایذاء واحب؛ فلا یت رکه 
لتحصیل سنة الاستلام. واحاصل زن ۸ یستطع تقبیله بلا ٍیذاء وضع یدیه وقبلهما و آحدهما. فان م یقدر آمس 
احجر شیثا کالعرحون ونوه» وقبله لقول عامر بن وائلة ه: رأیت رسول الّه 3 بطوف بالبیت ویستلم احجر 
,عحجن معه ویقبل احجنء رواه مسلي واذا عجز عن ذلك رفع یدیه حذاء م منکبیه وحعل باطنهما نحو اجره 
وظاهرهما نحو وجهه. یشیر هما ٍلیه کأنه وضع یدیه علیه. عن یمینه: آي عن ین الطواف لا عن عین امححر فان 
أحذ عن یساره حزآه» وعلیه دم وهو الطواف النکوس, وقال الشافعي: لا یعند بطوافه. [ابشوهرة النیرة: ۱۸۸] 
وقد اضطبع اخ: والاضطباع آن يلقي آحد طرف ردائه علی کتفه الأیس ویکون طرف الرداء علی قلبه 
مسترسلا ال التحت» ویخرج الطرف الاحر من تحت ابطه الایمن» ویلقیه علی کتفه الایسر مسترسلا ی حلفه. - 

۲ ابا ۷۱۷۷۷۷۷۰ 


کتاب اج ۰۹ ۲ طرواف 
فیطرفت تالشت سبعة آأشواط وجعل طوافه من وراء اخطیم ویرمل فی الأشواط 
الثلات الأول» وعشي فیما بقي علی هیتت» ویستلم احجر کلما مر به ٍن استطاع . 


بسكينة ووقار 
« واحاصل: آن یکون کتفه امن مکشوفة والایسر مغطی بطرفي الرداء» وهو مأحوذ من الضبع» وهو العضد؛ 
لانه ییقی مکشوفا؛ لا روی یعلی بن أمية آن رسول ال 95 طاف مضطبیفا.ررواه آبو داود) 
آشواط: من امححر ال احجر. [ابحوهرة النیرة: ۸۹6۱۸۸ ۱] 
من وراء اخطیم: آي یکون طوافك حلف احطیم؛ لأنه من البیت» ممي به؛ لأنه محطوم من البیت؛ آي مکسور 
منه ویسمی حجرا یضَاء آي بکسر احاء وسکون ابحیم؛ لأّنه حجر من البیت» أي منع منه» وفیه حطيرة 
هاحرة واماعیل 32. ولیس کل احطیم من البیت؛ بل مقدار ستة آذرع فقطء وهو محوط مدود علی صورة 
نصف داثرة حارج عن حدار البیت من حهة الشام تحت الیزاب» وکونه ستة أذرع من البیت؛ ِِ 
عن عائشة هیا آنه کْ قال: "ستة أذرع المجر من البیت وما زاد لیس من الییت"» رواه مسلم» وروي آن 
عائشة ها نذرت ن فتح ال مکة علیه کل آن تصلي ي البیت رکعتین, فصدها سدنة الییت» 
وأدحلها احطیم. فقال: صلي ههناء فان امحطیم من البیت الا آن قومك قصرت هم النفقة, فأحرجوه من البیت» 
ولو لا حدثان قومك بامباهلية لنقضت بناء الکعبة» وآظهرت بناء امخلیل» وأدخلت احطیم في البیت؛ وألصقت 
العتبة بالاارض وحعلت له بابا شرقیّا وبابا غریّاه ولشن عشت ال قابل لافعلن ذلك» فلم یعش. 
ویرمل في الأشواط (خ: من احجر لل الحجر فاذا زحمه الناس قام» فاذا وحد مسلگا رمل؛ لانه لابد له 
فیقف حی یقیمه علی وحه السنة. [اللباب: ۱۷/۱] الرمل-بفتحتین- سرعة الشي مع تقارب الفطاً وهز الکتفین 
مع الاضطبا ع وهو السنة؛ لا روي عن جابر همه آنه 32 لا قدم مکة آتی امححرء فاستلمه ثم مشی علی کینه 
فرمل ثلائا؛ ومشی آربعّا» رواه مسلم والنسائي. وکان سببه وسبب الاضطباع [ظهار ابحلد للمش کین حين 
قالوا: "آضعفتهم ی یثرب"؛ وصعد أهل مکة علی حبل. وقاموا ینظرون ال أصحاب رسول له 2 فقام 
ثم اضطبع رداءه» ورمل حول البیت ثلائا» ورمل أصحابه ثم بقي احکم بعد زوال العلة. وعن هذا 
قال اين عباس فقما: ٍنه لیس بسنة؛ وبه قال بعض الشایخ» لکن العامة علی أنه سنةء فانه یا رمل في ححة 
الوداع تذکیرا لنعمة الأمن بعد اخوف ومو العلة الآن. وعشي فیما بقي اخْ: علی ذلك اتفق رواة نسك 
رسول ال والرمل من اطحجر ی اخجر هو التقول من رمل البي 3 
ویستلم احجر اخْ: لان آشواط الطواف کرکعات الصلاة, فکما یفتتح کل رکعة بالتکبیر یفتتح کل شوط 
باستلام احجرء وان ۸ یستطع الاستلام استقبل وکبر وهلل ویستلم الرکن اليماني» وهو مستحب ی ظاهر 
ی ای و بر ی 


ان درون تابن رای لش نو ی یی نم | موهرة ۱۸۹ 


کتابُ اطحج ۳۹۰ الصفا والروة 
ويحتم الطواف بالاستلام. ثم ین القامء فبصلي عنده رکعتین, آو حیث ما تیستر لن السجد. 
وهذا لطواف طواف القدوم. وهو سنة لیس بواجب. ولیس علی آأهل مکُة طواف القدوام: 
ثم بخرج ای الصفاء فیصعد عایه, ویستقبل الیت. ویکبر ویهلل, ويصلي علی لبي ی ویدعو 
له تعلی حاحته, ثم ینحطٌ نحو الروة وعشي علی هینته» فلا بلغ ی بطن الوادي سعی بسین 


عم ی القام: یعین مقام ابراهيم عم ومو ما ظهر فیه آثر قدمیه حین کان یقوم علیه حین نزوله ورکوبه حبن یأق 
ی زیارة هاجر وولده مماعیل اج والقام-بفتح الیم- موضع القيا وبضمها موضع الاقامة.(ابگوهرة النیرة) 
فيصلي عنده رکعتین !خ: وهما واحبتان عندناء فان ترکهما ذکر في بعض الناسك آن علیه دمّا» وان صلاها ني 
غیر السجد آو في غیر مکة جاز؛ لانه روي آن عمر 0» نسیهما وصلاها بذي طوی» ذکره فٍ الکرحي؛ وقد روي 
آن انيي و لا فرغ من الطواف صلی ی القام رکمتین؛ وتلا قوله تعال: ونوا من ما رام مصلیه 
رلیقرة:۱۲)» وقال عّ: "من صلی خلف القام ر کعتین غفر اه له ما تقدم من ذنبه وما تأحرء وحشر یوم القيامة من 
الامنین" کذا ی الشفا" فٍذا فرغ یدعو لنفسه ولوالدیه وللمسلمین ولا یصلیهما الا نی وقت مباح ولا بحزی 
عنهما الکتوبة. طواف القدوم: ویسمی طواف التحية وطواف اللقای ۱ 
لیس بواجب: حی لو ت رکه یکن علیه شيء کذا في "اخجندي". [امحوهرة النیرة: ۱۸۹] 

ولیس علی آأهل !خ: لانعدام القدوم منهم, وکذا من کان من أهل الواقیت ومن دوفما لل مکة؛ لانمم نی حکم 
هل مکة.(بلوهرة النیرق) عم یخرج ای الصفا: الابتداء به؛ لا آحرحه النسائي من حدیث "ابدژواعا بدا له به" یعین 
قوله تعالی: «لِن الصفا وَلمَررَة من شعاثر له بترة:۰۸) الاي. [حاشية السندي: ۱۵4] السعي بین الصفا 
والروة واحب باتفاقهم. [لتصحیح والترحیح: ۲۰۹] والافضل آن یخرج من باب الصفاء وهو باب بي مخزوم» ولیس 
ذلك سنة عندناه ولو خرج من غیره حازه وسمي الصفا؛ لان آدم عل لا آتاه قال: ارحب یا صفي الّه.(ابلموهرة النیرة) 
فیصعد: آي یصعد بحیث یری البیت؛ لأن الاستقبال هو القصود بالصعود. [اموهرة النیرة: ۱۹۰] 

ویستقبل البیت: و اخحدیث. 
ویکبر (: التکبیر والتهلیل والصلاة علی البي 3 کل ذلك مذ کورة في حدیث جابر هه الذي آحرجه مسلم. 
ویدعو ال ! خ: لا روي آن البي 5 صعد الصفا حی (ذا نظر ٍل البیت قام مستقبل القبلة یدعو الّه. 

علی هینته: آي علی السكينة والوقار هو الأئور. 


یی بطن الوادي: لا روي آن ا نزل من الصفاء و« نحو الروة ی بطن الواد 
07 1 0 بِِ 


کتابٌ احج ۳۹۹ الصفا والروة 
المیلین الأخضرین سعیّاء حتی یأنن الروق فیصعَدٌ علیها ویفعل کما فعل علی الصفاء 


وم قوطه فیطوف سبعة أشواطء یبتدیٌ بالصفا ویختم بالرو ة. تم یقیم .عکة محرمّا؛ 
وهو 
فیطرف بالبیت کلما بدا له وٍذا کان قبل یوم التروية بیوم خطب الامامُ خطبة . . 


الیلین الأخضرین [حذاء دار العباس تثه] اٍخْ: وهما علامتان موضع افرولت وهما شیتان منحوتان من جدار 
السجد. لا ما منفصلان عن امبدار» وساهما آنحضرین علی طریق الأغلب. ولا فأحدهما حضر والآحر هن 
وم یکن الیوم بطن الوادي؛ لانه قد کبسه السیول, فجعل هناك میلان علامة لوضع افرولة؛ لیعرف آنه بطن 
الوادي. (ابحوهرة النیرة) سعیّا: من آول بطن الوادي عند آول میل ال منستهی بطن الوادي عند الیل الثاني؛ 
ی .[اللباب: ۱6۸/۱] حتی يأي الروة: -باسکان الیاء- لانه لو نصب لافهم آن السعي ی آن 
ينتهي الروةء ولیس هو کذلك.(ابموهرة التبرة) کما فعل علی الصفا: يعي من التکبیر والتهلیل والصلاة علی 
۳ له والدعای والرفع. [امحوهرة النبرة: ۱۹۰] 
یبتدی بالصفا: احترارّا عن قول الطحاوي: فانه قال: یبتدی بالصفا ویختم بالصفاء فیکون علی قوله: 
آربعة عشر مرةء وهو غیر صحیح.(ابلوهرة النبرة) فیطوف بالبیت | خ: لانه يشبه الصلاق قال عث: "الطواف 
بالبیت صلاق والصلاة خبر موضوع" فکذا الطواف لا آنه لا يسعي عقب هذه الاأطوفة؛ لآن السعي لا یجب 
لا مرق والتتفل به غیر مشرو ع» ولفا قال: یطوف بالبیت کلما بدا له؛ لینبه بذا علی آأن الطواف للغرباء فضل 
من الصلاق ولاهل مکة الصلاة آفضل منه؛ لان الغرباء یفوتم الطواف |ذا رحعوا لل بلادهم, ولا تفوشم 
الصلاة. وأمل مکة لا یفوقم المران» وعند احتماعهماء فالصلاة أفضل. [ابوهرة النیرة: ۱۹۰] 
یوم التروية [هو یوم الشامن]: نما سمي بیوم الترویة؛ لان امحاج یرون فیه بالاء من العطش ین وی "الغرب": 
رویت ی الأمر فکرت فیه فنظرت. ومنه یوم التروية؛ لأنه روي آن ابراهیم تلا رأی ليلة التروية کأن قائلا 
یقول: ن ال يأمرك آن تذبح ابنك هذاء فلما آصبح روی, آي فکر في ذلك من الصباح ال الرواح ا من ال 
آم من الشیطان؟ فمن م سمي یوم التروية فلما آمسی في اللبلة الثانية رای مثل ذلكك» فعرف آنه من الّه سبحانه 
وتعالی» فمن شم سمي یوم عرفة تم رأی مثله في الليلة الثالثة فهم بنحره, فسمي الیوم یوم النحر. 
بیوم: وهو الیوم السابع من ذي الىجة. خطب الامام خطبة [بعد صلاة الظهر.(,وهرة النيرة ]00٩۱‏ اْ: 
آي بعد الزوال والصلاة حطبة واحدة ولو حطب قبل الزوال حاز» وکره فیبداً فیها بالتکبیر ثم التلبية ثم التحمید» 
فیعلم الناس فیها حکام الحج, وی احج ثلاث حطب: آوضا هذه یوم السابع من ذي احجة والثانية بعرفات یوم 


عرفة التا من ذي اححة والثالثة: .کی ی الي م احادي عشر حطبتین بیوی وهنه اخطبق < 
۴ 0۱۳۵۹۹000 ۳ 


کتاب اج ۳۷ وقوف منی وعرفات 
عم الناس فیها الخروج ای منی, والصلاً بعرفات والوقوف؛ والافاضفٍذا صلی 
لفجر یوم التروية عکت, خرج للی مفنی, وأقام ها حن یْصلي الفجرّ یوم عرفة. نم یتوجه 
ی عرفات, فيقیمٌ بما» فاذا زالت الشمس من یوم عرفةه صلی الامامٌ بالناس الظهر 
والعصن فیتدی باخطبة الا فیحطب خطبتین قبل الصللاة یعلم لاس فیهما الصلاق 
والوقوف بعرفة والزدلفة» وّرمي امحمار والنحرّ واحلق وطواف الزیارة ی 


< والثالثة حطبة واحدة لا بجلس في وسطهماء و حطبة یوم عرفة حطبتان بجلس بینهماء ووقت الاویی والثالثة بعد 
ما صلی الظهر بعد الزوال ووقت خطبة عرفة بعد الزوال قبل آن يصلي الظهر. وقال زفر سثله: یخطب ی ثلائة 
آیام متوالية وا یوم التروية وآحرها یوم النحر؛ لامما آیام الوسم وبحتمع الناس» ولنا: آنه عتل حطب ی البوم 
السابع» وکذا آبوبکر دق ولان القصود منها التعلیم» ویوم التروية ویوم النحر اشتغال بأفعال اج فکان ما 
ذکرنا آنفع وأشد تأثیرّا ف القلوب. 

یی منی: وسمي به؛ لا یمن فیه من الدماء آي تراق» وهي قرية فیها ثلاث سکك بینها وبین مکة فرسخ وهي 
من احرم. (کذا في ابوهرة النیرة)» وقال بعضهم: [نما سمي میی؛ لآن جبرئیل علتلا حين آراد آن یفارق آدم عتلا 
قال: ما تنمی؟ قال: ی ابلنة» فسمیت می لاأمنية آدم لا ابخنة با. بعرفات: وافا جمع عرفات علی حهة 
لتعظیم. وبین مکة وعرفات ثلائة فراسخ؛ وقیل: أربعق» وهی من الحل. [امحوهرة النیرة: ]۱٩۱‏ 

خرج ای مفنی: والسنة آن یکون خروحه بعد طلوع الشمس لرواية حابر مه آنه تلا توحه قبل صلاة الظهر 
یوم التروية ال میی» وصلی با الظهر والعصر والغرب والعشاء والفحر. م راح لل عرفات, رواه مسلم ولو 
بات عکة ليلة عرفة وصلی ها الفجر, ثم غدا ال عرفات ومرعین أحزآه ویکون مسیئا. 

یتوجه ای عرفات: والستحب آن یکون توجهه بعد طلوع الشمس؛ خدیث جابر ده آن البي 5 صلی 
الصبح .عین» تم مکث قلیلا حیق طلعت الشمس, تم سار ال عرفات فبان لك من هذا آن السنة الذهاب بعد 
طلوع الشمس وعبارة الصنف لا تأیی عن ذلك. فیقیم بها: حیث آحب لا بطن عرنة» ویکره آن ینسزل في 
موضع وحده. و علی الطریق» ویستحب للامام آن ینزل بنمرة؛ لان نزوله عث: با ما لا نزاع فیه والنمرة 
السجد العروف عسجد ابراهیم تلا لا |براهيم الامیر الضاف لیه باب ابراهيم آحد آبواب اطحرم. 

والزدلفة: هي من الازدلاف قال افروي: سعیت ها؛ لاحتماع الناس بما. کذا ی العيی" وقیل: سیت ما؛ 
لگن آدم عا وحواء نها لا آحرجا من ابلنة وتفرقاه اجتمعا علی الارض یی هذه البقعة البار کة-واله أعلم 


بالصواب- وهکذا قیل في وحه تسمية عرفة؛ لأن آدم وعلتلاحواء ثرا عرف کل واحد الاخر. 
۵ ۷۵۲00۳۵56 .ع00 باق باادو5. من 


کتاب احج ۳۳ وقوف منی وعرفات 
ویصلی مم الظهر وا لعصر ی وقت الظهر بأذان واقامین» ومن صلی الظهر نِ 
رحله وحدف صلی کل واحدة منهما ق وقتها عند یی حنيفة سل وقال آبو 
یوسف ومحمد لٌا: جمع بینهما النفرد. تم یتوجه ای الوقف. فیق بقرب اجبل 
وعرفات کلها موقّفٌ الا بطن غرنة. 


في وقت الظهر ۱خ: آما ابحمع بین الظهر والعصر فبالاخبار التواترق وهذا ابشمع جمع حقيقي لا صوري وآما 
بأذان وقامتین؛ لا روی جابر صلفه أنه عیتلا صلاهما بأذان و(قامتین» وقال مالك سه: يصلي بأذانین کالاقامتین 
واحدیث حجة علیه, والقیاس علی الاقامتین غیر صحیح؛ لأن العصر ف غیر وقتها العتادق فأقیم شا للاعلام. 
بأذان: وی ظاهر الذهب: |ذا صعد الامام الثبر فحلس آأذن الوذن کما ی ابحمعة وعن یی یوسف: آنه یوذن 
قبل حروج الامام وعنه: آنه ین بعد الخطبة؛ والصحیح ما ذکرناه. [التصحیح والترجیح: ۲۱۰] 

واقامتین: ولا یتطو ع بینهما ولو بسنة الظهر ف الصحیح. ولا بعد آداء العصر یی وقت الظهر. 

ومن صلی الظهر !خْ: آي اما جوز ابشمع بین الصلاتین بشرط الامام الأعظم أو نائبه. مقیمّا کان آو مسافراه 
فلا جوز ابمع مع مام غیرهماء وبشرط الاحرام ولو بعد الزوال علی الاأصح» لکن قبل الصلاة وقیل: لابد منه 
قبل الزوال» و كيفية ابحمع: آنه ذا زالت الشمس یوذن الوذن ما بسین يدي النسس فلذا فرغ من الأذان» یقوم 
و ی و یم تا وی الوذن ويصلي 
الومام هم ت یفیم العصر ولا یوذن» فيصلي الامام هم العصر ف وقت الظهر» ولا یتطوع بین الصلاتین 
واحاصل: آن للجمع بین الصلاتین شرطین عند آپي حنيفة سثه الأْول: الامام الأکبر والثانی: الاحرام باحج 
وعندهما: احرام اج لا غیر» حی لو صلی الظهر وحده صلی العصر ق وقته عنده» ولا يصلي مع الامام؛ لان 
الامام عنده شرط ی الصلاتین جمیعاء وقالا: یجمع بینهما النفرد؛ لآن جواز امحمع للحاحة ال امتداد الوقوف 
والنفرد حتاج الیه. قلنا: احافظة علی الوقت فرض بالنص فلا جوز ترکه الا فیما ورد التص به ولا نسلم آن 
حواز التقدتم حاجة امتداد الوقوف بل لصيانة ابماعة؛ لانه یمسر علیهم الاجتماع بعد ما تفرقوا ی الواقف. 

عند ی حنيفة: قال الاسبیجایي: الصحیح قول آیي حنيفة واعتمده برهان الشريعة والنسفي [لتصحیح ولترجیح :۱۳۰ 
نم یتوجه ای الوقف: بعن اامام والقوم معه عقیب اتصرفه من الصلاة؛لان نیک راح ال الوقف عقیب الصلا: 
بقر ب اجبل: هو الذي یسمی حبل الرحة بوسط عرفات» ویقال له: جبل الدعاء. 

وعرفات کلها موقف: لقوله -#: "عرفات کلها موقف» وارتفعوا عن بطن عرنة, والزدلفة کلها موقف» 
وارتفعوا عن بطن محسرء وشعاب مکة کلها متحر"؛ رواه البحاري. 


الا بطن عرنة: وهو واد بأسفل عرفة وقف فیه الشیطان. [ابحوهرة النیرة: ۲ ۱۱۹ 
20 ۱000 امن تیان ناو ۰ ۱۷ 


کتاب احج ۳۱ وقوف مزدلفة 
ويببغي للامام آن یقف بعرفة علی راحلته. ویدغو ویعلمْ الناس المناسلت» 
ویستحب آن یغتسل قبل الوقوف بعرفة. ویمجتهد في الدعای فاذا غربت الشمنن 
آفاض الامامٌ والناس معه علی هینتهم حی یأتوا الزدلفة فینزلون باء والستحب 


آن یقف بعرفة اخ: لان البي ی وقف علی راحلته, وی "ابخوهرة النیرة": لأنه یدعو ویدعو الناس بدعائه 
فٍن کان علی راحلته کان آبلغ في مشاهدقم له ولو وقف علی قدمیه حازء الا آن الأول أفضل, والوقوف 
قائمّا آفضل من الوقوف قاعدا. [ص ۱۹۲] ویدعو (: ویرفع یدیه نحو السماء؛ لأن البي ع کان یدعو یوم 
عرفة مادا یدیه کالستطعم السکین, فیقفون ای الغروب یکبرون ویهللون ویدعون ویتضرعون» ویصلون علی 
البي جٌْ, ویسألون الّه حاجتهم فانه وقت مرجو فیه الاحابة. [بحوهرة النیرة: ۱۹۲] 
ویستحب آن یغتسل: وقال ‏ "اهداية": هذا الغسل سنة. ویجتهد: لاأنه لت احتهد فٍ الدعاء نی هذا الوقف 
لامته» فاستجیب له (لا في الدماء والظام. في الدعاء ! : والسنة آن يخفي صوته بالدعاء قال الّه تعالی: ادعوا 
کم تَضَرعاوَحْفة4 «لاعراف:هه)» ولو لتبس علی الناس هلال ذي الححة, فوقفوا علی ظن أنه یوم عرفةه فبین 
آنه یوم التروية م یجز هم؛ لأنه بعکنهم الوقوف یوم عرفة ولاأنه آدی العبادة قبل وقتها» فلم بجز کمن صلی قبل 
الوقت. وانه تبین آنه یوم النحر حزأهم وحجهم تام؛ لقوله 2: "حجکم یوم تحجون".(بوهرة النیرة) 
آفاض الامام !: لا آحرجه الستة الا الترمذي عن أسامة بن زید جنا قال: دفع رسول الّه من عرفة حين 
وقعت الشمس آأي غابت. فلو آفاض قبل غروب الشمس آساء لخالفته للسنة. [حاشية السندي:۱۵۵] لان البي ‏ 
دفع بعد غروب الشمس, ولان فیه اظهار خالفة الش کین قوله: "علی هیئتهم"؛ لانه عز کان .عشي علی 
راحلته في الطریق علی هينتهم فان دفع أحد قبل الغروب ن جاوز حد عرفة بعد الغروب. فلا شيء علیه» وان 
حاوزها قبله فعلیه دم ویسقط عنه ذلك الدم (ذا عاد ای عرفة قبل الغروب. ثم دفع عنها بعد الغروب مع 
الامای خلافا لزفر یه آنه لا یسقط عنده. الزدلفة: وهو الشعر ارام فینزلون ها» وسیت الزدلفة؛ لآن آدم 
ِا احتمع مع حواء فیه وازدلف لیهاء أي دنا منها. [ابخوهرة النیرة: ]۱٩۳‏ 
ینزلوا بقرب اجبل : لاه هو الوقف؛ لا روي آنه عّ: وقف عند هذا ابلبل, و کذا عمر دم ویتحرز 
النسزول عن الطریق؛ کیلا یضره بالارة» فینزل عن عینه و یساره ویکثر من الاستغفار في الزدلفة؛ 
تعال: نذا تم من رات فا ذکوا اه عند المشغر الحرام یه «لبقرة:۱۹۸ ال آن قال: 9راستعفروا له ان 
۵ رحیم «لبقرة:۰)۱۹۹ ویستحب آن یقف وراء الامام. ۱ 
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کتاب احجَ ۵ ۱ ۲ وقوف مزدلفة 
المیقدق بقال له: فرح ویْصلي الامام بالناس الغرب والعشاء في وقت العشاء بأذان واقامة. 
ومن صلی الغرب فیي الطریق: ۸ یجز عند آيي حنيفة ومحمد جلژا. فاذا طلع الفجر . 


الیقدة: بکسر اليی موضع کان أهل اباهلية توقدون علیه النان کذا في "البناية. 

قرح: سمي بذلك لارتفاعه» وهو لا ینصرف للعلمية والعدل من قزح [ذا ارتفع» وقال ابموهري: قرح اسم حبل 
بالزدلفت وقال الزخشري: الشعر الحرام قزح وهو ابلبل الذي یقف علیه الامام وعلیه اليقدة. 

في وقت العشاء: ولا یتطوع بینهما فان تطوع بینهما و تشاغل بشيء آعاد الاقامة. [ابوهرة النیرة: ]۱٩۳‏ 
باذان واقامة: وقال زفر ببلیه: بأذان ولقامتین واعتاره الطحاوي؛ محدیث جابر نله أنه لا صلاهما بأذان 
ولقامتین» رواه مسلم؛ وبه قالت الثلائق وعنهم بأذانین ایضاء ولنا: حدیث اين عمر طلین آنه عفتلا آذن للمغرب 
بجمع» فأقام تم صلی العشاء بالاقامة الأولی قال ابن حزم: رواه مسلم ویرحح هذا بأن العشاء في وقته والقوم 
حضور فلا یحتاج لٍل الاعلام» بخلاف عرفة فان العصر فیها في غیر وقته. فلابد له من الاعلام. هذا ما قاله 
العلامة العيیي. آقول: وروي عن جابر آن البي 5 جمع بینهما بأذان واقامة واحدة کذا في "امداية"» فوقع التعارض 
بین روایتیه» فبقي رواية ابن عمر سالا لازما للعمل -فافهم-. وفي امبحوهرة النیرة": لا تشترط ابماعة طذا ابشمع 
عند ی حنيفة هء لآن الغرب موخرة عن وقتهاء بخلاف المع بعرفة؛ لأن العصر مقدم علی وقته. [ص ۱۹۳] 
ی الطریق: أي طریق الزدلفة ۸ یجز عند آيي حنيفة وحمد جلٌاء و کذا لو صلاها ی عرفات. وقال آبو یوسف سه: 
تجوز؛ لانه صلاها یی وقتهاء وبه قال الشافعي سثه, وهما: حدیث آأسامة جیه: "آن ر سول الّه ‏ دفع من 
عرفة حی |ذا کان بالشعب نزل, فبال وتوضاً وم یسبغ الوضوی قلت: الصلاة یا رسول ال » فقال: الصلاة 
آمامك فرکب فلما جاء الزدلفة نزل وتوضاء فأسبغ الوضوء" احدیث رواه البخاري ومسلم. ومع: 
الصلاة آمامك آي وقتها آمامك أي نفسها لا توحد قبل ایجادها» وعند لیجادها لا تکون آمامه» وقیل معناه: 
الصلی آمامك أي مکان الصلاة. 

یچز عند آيي حنيفة !: ورحح ني "لفدایة" وغیرها دلیلهما؛ واعتمد قوضما اجویي والنسفي. |لتصحیح والترجیح: ۲۱۰] 
وعلیه (عادقما ما م یطلع الفجر وقال آبویوسف بثد: یجزئه وقد أسای ولو حشي آن یطلع الفحر قبل آن بصل 
ال مزدلفة صلی الغرب؛ لأنه ٍذا طلع الفجر فات وقت ابلمع؛ فکان علیه آن یقدم الصلاة قبل الفوات وقوله: 
م جز عند آيي حنيفة يم أغما موقوفة. فان آعادها بالزدلفة قبل طلوع الفجر کانت العادة هي الفرض,ء وانقلبت 
الغرب الأویل نافلق ون ۸ یعدها ح طلع الفجر انقلبت ی ابحواز» فان صلی الغرب والعشاء وحده أحزأی 


والسنة آن یصلیهما مع الامام. [ابوهرة الثیرة: ۱۹40۱۹۳] 
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کتاب اج ۳۹۹ اطمرات 
صلی الامامُ بلناس الفجرٌ بغلس, نم وقف الامام ووقف الناس معه فدغاء والمزدلفة 
کلها موقف الا بطن مُحَسَرٍ. نم آفاض الامامٌ والناس معه قبل طلوع الشمسء خی 
یأتوا من فیبتدی بجمرة اقب من تشون موه و مه ورگ فرشم 


الفجر بغلس: نا روینا من حدیث این مسعود هلّنه: آنه عت# صلاها یومئذ بغلس متفق علیه» ولن ی التغلیس 
دفع حاجحة الوقوف» فیجوز کتقدم العصر بعر فة» بل آوی؛ لاْنه وفته» والغلس -بالغین العجمة واللام 
عم وقف الامام [هذا الوقوف واحب. ولیس برکن عندنا؛ حی لو ترکه بغیر عذر, لزمه الدم]: ووقف الناس 
معهء والوقوف ها واحب» حی لو ترك بلا عذر یجب الدم وعند الشافعي سثه: رکن؛ لقوله تعالی: «فذا فد 
من عرّفاتٍ فاذ کوا له ند المع الحرام 4 (لبقرة:۱۹۸)» و حدیث عروة أنه عیتلا قال: من وقف معنا هذا الوقف» 
وقد کان آفاض من عرفات قبل ذلك. فقدتم ححه". علق به تام امحج وهو آية الركنية. ولنا: آن سودة استأذنت 
الني ع آن تفیض بلیل» فأذنما ماه متفق علیه. ولو کان رکنّا لا جاز ترکه کالوقوف بعرفة. وعن ابن عباس فقر 
آنه قال: آنا من قدم النيي 5 ليلة الزدلفة ف ضعفة أمله» والذکور ی الأية الذکر» وهو لیس بواحب بالاجماع 
وتعلیق نام اطحج به یصلح مارة للوحوب غیر آنه ٍذا ترك لعذر الضعف لا شيء علیه؛ لا روینا. 

فدعا: لأن البي عر وقف ‏ هذا الوضع یدعو کذا ‏ "افداية". الا بطن حسر: هو واد بأسفل مزدلفة عن 
یسارها وقف فیه ابلیس متحسرا.(ابخوهرة النیرة) لقوله علب2: "الزدلفة کلها موقف» وارتفعوا عن بطن حسر 
وهو بضم الیم وفتح الهملة و کسر السین الشدده اسم واد "مي ما لدن فیل أصحاب حسر هناكت فاذا بلغ 
وادي محسر آسر ع بالسیر و للشي قدر رمیه حجر؛ اقتداء بفعله عتل. نم آفاض الامام | : الافاضة مع الامام 
سنةء ولو آفاض قبله لا یلزمه شيء بخلاف الافاضة من عرفة کذا في "الوحیز". [ابلوهرة النیرة: 4 1۹] 

فیبتدی بجمرة العقبة [وهي ال عند الشجرة من ناحية مکة]: لان اليي 6 لا آتی مین ۸ یعرج علی شيء 
حی رمی جمرة العقب. وقوله: "مثل حصاة الخذف" قال علتلا: "علیکم بحصی الخذف لا يوذي بعضکم بعضا". 
و كيفية الرمي: آن یضع احصاهة علی ظهر (قامه الیمین» ویستعن بالسبحت ومقدار الرمي: آن یکون بینه 
وبین الرامي همسة آذرع, کذا نف "العیی شرح الکنز". وني "امحوهرة النيرة": یستحب آن یفسل احصی کذا 
ابمرة؛ لا روي في احدیث آن ما قبل من اخصار یرفع» و لا حصاهة من یقبل حجه. فیتشاءم به ولو رمی 
ها جاز» وقد آساء. ووقت الرمي ف هذا الیوم بعد طلوع الشمس, وعتد ال الغروب عن أپي حنيفة ثم وقال < 
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کتاب اطحج ۳ احمرات 
فرمیها من بطن الوادي بسبع حصیات مثل حصاة احطذف. ویکبر مع کل حصاق 
ولا یقف عندهاء ویقطع التلبية مع أوّل حصان. مم یذبح ان أحب 1 


< آبویوسف سثله: ال الزوال» وما بعده قضای ون آحره ال اللیل ف هذا الیوم رمی؛ ولا شيء علیه وان آخره 
ل الغد رمی وعلیه دم» ولو رمی جمرة العقبة بعد طلوع الفجر قبل طلوع الشمس یوم النحر حاز عندنا؛ 
والاأفضل بعد طلوع الشمس. [ص ۱۹6] فیرمیها من بطن (خ: وهو الاأفضل, ولو رماها من فوق العقبة جاز. 
بسبع حصیات !خْ: لا روي عن ابن مسعود دانیه: آنه انتهی ی ابحمرة الکبری» فحعل البیت عن یساره» ومق عن 
ینه. ورمی بسبع» وقال: "هکذا رمی من آنزلت علیه سورة البقرة". والتقیید بسبع نفي للاأقل حی لو زاد ۸ یضره 
وان کان حلاف السنةء ویجوز الرمي بکل ما کان من حنس الارض؛ کالمجر والدر والطین والغرة والتورق 
بخلاف النشب والعنبر واللولژ ولو رمی سبع حصیات جملة, فهي عن واحدة؛ لأن التصوص علیه تفریق الافعال. 
حصاة الخذف: بوزن فلس صغار احصی» قیل: مقدار احمصة وقیل: النواة وقیل: الاأنملة» ولو رمی باکبر 
آو آصغر آحزآه لا آنه لا يرمي بالکبار حشية آن يوذي احدّاء ولو رمی فوق العقبة حزاه؛ لان ماحوفا موضع 
لنسك. والأفضل آن یکون من بطن الوادي. [اللباب: ۱5۱۰۱6۰/۱] ویکبر مع کل حصاة: ولو سبح مکان 
اتتکبیر آجزآه حصول الذک ویروی عن سا بن عبد الّه: آنه رمی ابحمرة بسبع حصیات من بطن الوادي 
یکبر مع کل حصاة ال آکبر ال آکبر اللهم احعله حجٌا مبرورّا وذنا مغفورّا وعملاً مشکورا؛ وقال: حدثي 
آپي آن الني 95 کان يرمي جمرة العقبة من هذا الکان» ویقول: کلما رمی بحصاة مثل ما قلت.(ابوهرة النیرة) 
ولا یقف عندها [لان البي 2 ۸ یقف عندها]: والأصل: آن کل رمي بعده رمي, فانه یقف عنده» وکل رمي 
لیس بعده رمي فانه لا یقف عنده؛ ولا برمي من ابلمار یوم النحر الا جمرة العقبة لا غیر. [ابشوهرة النیرة: ۱۹۵] 
ویقطع التلبية ! خ: احتلف العلماء في آنه هل یقطع التلبية مع رمي ول حصاة آو عند تام الرمي؟ فذهب ال الأول 
ابکمهور» ول الثاني هد وبعض آصحاب الشافعي. ووقت الرمي من طلوع الفحر پل غروب الشمس» 
ویستحب بعده ال الزوال وییاح بعد الزوال ال الغروب وقال الشافعي سثنه: جوز الرمي بعد النصف الأحیر من 
اللیل» ولنا: ما رواه ابن عباس هگ عن الني 5: "آي اب لا ترموا بحمرة حین تطلع الشمس" رواه بو داوده 
وصححه الترمذي» "ورمی رسول ال کل ضحی "(متفق علیه). . م یذبح ان أحب: : لقوله 9 "ٍنه ول نسکنا ق 
یومنا هذا آن نرمي م نذبح م نحلتی" کذا نی الصحاح". هذا الذبح مستحب للمفرد» وواحب علی القارن 
والتمتع» کذا في الطائي قوله: "م یذبح" آي بعد الفراغ من الرمي؛ حدیث جابر آنه #2 لا رمی حمرة العقبة 
انصرف ال النحر, فنحر بیده ثلااً وستین, فآمر علیاً فتحر ما غبر وأش رکه في هدیه, وکان ما غبر سبعّا وثلائین 
بدنة تمام الائق» واحکمة في نحره عع؛ لا وستین بدنة آنه کان له یومئذ ثلاث وستون سنة» فنحر لکل سنة بدنة. 
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کتاب اج ۳۱۸ طواف الزيارة 
نم یحلق آو یفص واحلق أفضل, وقد حل له کل شیء الا النساء. تم ین مکة من پومه 
یوم اد 
ذلث» آو من الغد» آو من بعد الغد» فیطوف بالبیت طواف الزيارة سبعة آشواطء فان کان 
سعی بین الصفا والروة عقیب طواف الدوم. مر ولا سعي علیه, 
اف الزیارة 
واحلق أفضل: والق أحب ی الرحال, والتقصیر في حق النساء لا غیر» وکون امحلق آحب في حقهم؛ لقوله عا: 
"اللهم اغفر للمحلقین" قالوا: یا رسول اله! والقصرین؟ قال: اللهم اغفر للمحلقین" قالوا: یا رسول اله! 
والقصرین؟ قال: والقصرین (متفق علیم) لان البي ی دعا للمحلقین ثلااً وللمقصرین مرةء ولان ذکر احلقین 
القرآن قبل القصرین, ولان الحلق اکمل کما ی قضاء التفث. وی التقصیر بعض تقصی فأشبه الاغتسال 
مع الوضوء. ويكفي في الحلق ربع الرآس اعتبارّا بالسح» ۱ اقتداء به علثلز. 
الا النساء: آي غیر ابحماع ودواعیه کالس والقبلة» وقال مالك ربئیه: لا حل له الطیب ایض لانه من دواعي 
ابلماع ولنا: ما روت عائشة ییون قالت: قال رسول الله جل: "(ٍذا رمیتم وذبحتم فقد حل لکم کل شيء 
الا النسای وحل لکم الثیاب والطیب" (رواه الدارقطی) وخبر الواحد یترك به القیاس. تم الرمي لیس بسبب 
للتحلیل عندناء وقال الشافعي رش هو سبب التحلیل آیضا؛ لأنه یتوقت بیوم النحر کالق؛ فیکون .عنزلته ‏ 
التحلیل, ولنا: آن ما یکون محللا یکون حناية في غیر آوانه کالق, والرمي لیس کذلك. 
من یومه ذلك اخ: وهذه الأٌیام الثلاث آي من عاشر ذي الحجة یی ثاني عشر منه یام النحر وهي وقت 
طواف الزیارة؛ لگن ال تعال عطف الطواف علی الذبح والاً کل منه. فقال: فکلوا م2 منها وطعمُوا انس الفقیر که 
«لحج:۲۸) مم قال: رطف لیب العتیق 4 «لحج:۲۹)» والعطف يقتضي الشار کة ٍ احکم ببین العطوف 
والعطوف علیه, |ذا کان بحرف الوای والذبح موقت بأیام السح فکذا الطواف» فکان وقتها واحداء وأوضا 
افضل؛ لقوله فتد. "آیام النحر ثلانة افضلها آوضا" احدیث. وأول وقت الطواف بعد طلوع الفجر من یوم 
النحر؛ لان ما قبله من الیل وقت للوقوف بعرفة والطواف مرتب علیه. آو من الغد: الیوم احادي عشر. 
آو من بعد الغد: وهو الیوم الثاني عشر. طواف الزبارة: وهذا هو الطواف الفروض. وتسمی طواف الافاضة 
وطواف یوم النحر وطواف الرکن. سبعة آشواط: والرکن منها آربع» والباقي واحب. وف "ابهوهرة الثبرة: 
یجب علی الطائف آن یکون ساترا لعورة طاهر! من احدث والنجس؛ لقوله عی: "الطواف بالبیت صلاة فأقلوا 
فیه من الکلام"؛ فان أحل بالطهارة کان طوافه حائرّا عندناء وقال الشافعي بشم: لا یعتد بطوافه.(ابحوهرة النیرة) 
یرمل: لان الرمل ما شرع الا مرة في طواف بعده سعي. [ابحوهرة النیرة: ۱۹7] 
ولا سعي علیه: لان السعي ۸ یشرع الا مرة واحدة, فاذا فعله» ۸ یفعله ثانیا کما بینه الشیخ بقوله: ویسعی بعده لخْ. 
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کناب اج ۳۹۹ رمي اخمار 
وان م یکن قلّم السعي» رمل ی هذا الطواف» ویسعی بعذه علی ما قدمناه» وقد حل له 
لنسای وهذا الطواف هو الفروض یی اج ویکره تأحبره عن هذه الأیام. فزان آحره 


عنها لزمه دم عند آيي حنيفة رل وقالا: لا شيء علیه. 
الترك الواحب 
ر یعو د ال منیب فیقیم ها فاذا زالت الشمس من الیوم الثايي من آیام النحر» رمی 


اجمار الثلاث. یبتدی باتي تلي السجد» فبرمیها بسبع حصیات . ۳ ی 
السجد افیف 

رمل !غ: لان الرمل ما شرع الا مرة ی طواف بعده سعي.[بموهرة البرة: -۱۹] وقد حل له النساء: لاجماع 
الامة علی ذلك؛ ولان النم کان للحج, وقد تم» وحل النساء ما هو بالحلق السابق لا بالطواف؛ لكن انحلل هو | 
دون الطواف غیر آنه آحر عمله ای ما بعد الطواف. فذا حصل الطواف عمل الق عمله, کالطلاق الرحعي آ 
عمله ال انقضاء العدة جاحته للل الاسترداد. فذا انقضت عمل الطلاق عمله» فبانت منه کذا في العییی" 
والطواف رکن من آرکان امحج, والتحلیل عن العبادات لا یکون برکن» بل عا هو حظور ی تلك العبادة. 
الفروض: زذ هو الأمور به في وله تعال: یروا باب لتق «لحج:۲۹» والرکن في هذا الطواف آربعة 
آشواطء وما زاد علیها واحب لتتمة الرکن هو الصحیح؛ لأن الشوط الواحد مفروض بالکتاب والاشواط 
الباقية احتمل آن البي ع فعلها بیان للکتاب واحتمل آنه فعلها ابتدای فجعلناه ‏ النصف بیان للکتاب» 
وجعلنا التصف واحبّا عملاً بااحتمالین کذا ني "الوحیز".(ابلوهرة الثبرت) عن هه الأیام: يعي آیام النحر؛ 
لانه موقت با وأفضلها آوها.(بحوهرة النیرق) لزمه دم: قال في الینابیع": الا آن تکون امرأة حائضا آو نفسای 
فتوحر الطواف حی تمضي آیام النحر نم تطوف بعد ذلك لا جب علیها شيء. [ابوهرة النیرة: ۱1۹۷] 
عند آیي حنيفة سثفه: وهو العول علیه عند النسفي واحبويي. [التصحیح والترجیح: ۲۱۱] 
یعود ای منی [لانه بقي علیه الرمي» وموضعه می]: يعيي بعد طواف الزيارة #ذا فرغ منه رحع من ساعته ٍل مین» 
وییت باء فان بات .عکة فقد ساء ولا شيء علیه.(مموهرة النیرة) فاذا زالت الشمس (خ: لا روي عن عائشة خق 
فا قالت: آفاض اليي 5 من یومه حین صلی الظهر؛ نم رحع ٍل مین» فمکت با آیامالتشریق برمي ابحمار» فلذا زالت 
الشمس يرمي کل جمرة بسبع حصیات» یکبر مع کل حصاة, ویقف عند الاو واثانیق فیطیل القیام ویتضرع» ويرمي 
الثالئة ولا یقف عندهاء رواه بو داوده وقال جابر ق»: ریت رسول ال 3 برمي علی راحلته یوم النحر ضحی؛ 
وأما بعد ذلك فبعد الزوال» رواه مسلم. رمی اجحمار الثلاث: ولو رماهن قبل الزوال لا بجوز. [بلموهرة الیرة: ۱۹۷] 
فیرمیها: ماشیا هو الستحب. بسبع حصیات: وذلك بعد آن يصلي الظهر. 
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کتابٌ اطحج ۳۲۰ رمي اجمار 


یکبر مع کل حصاة, م یقف عندها فیدعو نم یرمی ال تلیها مثل خلكك ویقف 


ماشیا استحبابا 


عندهاء تم يرمي جمرة العَبَة کذلك؛ و ۱ ۱ ری 
الثلاث بعد زوال الشمس کذلل ولذا آراد آن یتعجل اقفر که ی 
آن يقيم» رمّی ابمارٌ الثلاث في الیوم الرابع بعد زوال الشمس کذلك. فان قدم الرمي 


هذا البوم قبل الزوال بعد طلوع الفحرجاز عند آیي حنيفة رد ی ی 
آي الیوم الرابع 

تم یقف عندها (: هذا مروي عن الني 5 آحرجه آبو داود وغیره. [حاشية السندي: ۱9۸] أي یقف 

عند ابمرتین الأولیین ین» فیحمد ال تعالی وی علیه ویهلل ویکبر ويصلي علی البي 5 ویدعو احاحق 

ویرفع یدیه في الدعاء؛ لقوله ع:: "لا ترفع الأيدي الا ی سبع مواطن» وذکر من جملتها عند ابحمرتین"» وينبغي 

آن یستغفر للمومنین ف دعائه في هذا الوقف؛ لأن البي از قال: "اللهم اغفر للحاج ولن استغفر له احاجل 

فاحاصل: آن کل رمي بعده رمي یقف عندها؛ لأنه نی وسط العبادة, فیتأدی بالدعاء فیه و کل رمي لیس بعده 

رمي لا یقف عنده؛ لآن العبادة انتهت وغذا لا یقف عند ابمرة العقبة في یوم النحر وبعده. 

ولا یقف عندها: هکذا روی جابر فیما نقل من نسك رسول ال 5 مفسرا» کذا نی "اشدایة. 

من الغد: وهو الثالث من یوم النخر. [اللباب: ۱6۲/۱] کذلك: أي یفعل کما فعل بالامس 

وف ابحوهرة الثیرة": اللفر-بسکون الفاء- وهو الرحوع فالیوم الأأول یسمی یوم النح والثاني یوم القر بالقاف؛ 

لژُن الناس یقرون فیه» والیوم الثالث یوم النفر لول وا جوز النفر فیه قبل طلوع الفحر من یوم الرابع» آما ذا 

طلع تعين علیه الرمي» والیوم الرابع یسمی یوم النفر الثاني والیوم الرابع هو یوم الثالث عشر فمیق طلع الفجر فیه 

رهز کی تمه لرفوتت تارف تدعرن وتا ارم : والافضل آن یقیم؛ لن التي 5 وقف ح رمی ابلمار ی 

الیوم الرابع» وأما قوله تعالی: #فمن تعجل في یمین فلا ام نم له «لبترة:۲۰۳) وهما الیوم الثاني والثالث من آیام 

النحر وقوله تعالل: امتح اتمه بیترت ۰ آي تاحر ی البوم الرابع. [امحوهرة النیرة: ۱۹۸] 

جاز عند یی حنيفة سثل.: قال ی "اغداية": وهذا استحسان» واختاره برهان الشريعة والنسفي وصدر الشريعة. 
[التصحیح والترحیح: ۲۱۱] ومذهبه مروي عن ابن عباس تتّ؛ ولأنه لا ظهر آثر التحفیف فیه في حق ترك 

الرمي فان یظهر جوازه ف الوقات کلها آولی. بخلاف الیوم الأْول والثاني من آیام التشریق, حیث لا یجوز 

فیهما الا بعد الزوال؛ لانه لا جوز ت رکه فیهماء فکذا لا جوز تقدیعه» ولا کلام في أفضلية الرمي بعد الزوال. 
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کتاب احج ۳۳۱ طواف الصدر 
وقالا: لا جوز. 

ویکره آن یُقدّم الانسان تثقله پل مک ویقیم ها حیق برمي» فاذا نفر اي مکة نزل 
بالمحصب. تم طاف بالبیت سبعة آشواط لا یرمل فیها؛ وهذا طواف الصدر» . . . .. 


لا یجوز: الرمي فیه الا بعد الزوال ویکره آن یبیت ليالي میالم وکان عمر 2 بودب غلی مالقا ما 
کذا ف "افداية فان بات ی غیرها متعمدٌا لا یلزمه شيء عندنا؛ لأّنه وجب لیسهل علیه الرمي في آيامه, فلم 
یکن من آفعال اج فت رکه لا یوجب ابر کذا ی النهاية .(ابحوهرة النیرة) 

ویکره آن یقدم اخ: ومعناه آن یکره للحاج آن یقیم .عوضع الرمي ویرسل آسبابه وعدمه ی مکة وينبغي له 
آن پرسل آسبابه وحدمه بعد الفراغ من الرمي» ووجه الکراهة شغل قلبه وهو ی العباد فیکره ولذلك کان 
عمر له عنع من ذلك ویدب علیه والظاهر آن الکراهة تحريعية؛ اٍذ لا یدب علی الکروه تنزیها» و کره 
ایض آن لا یبیت ع ليالي الرمي» ولو بات ی غبره عمدذا لا يجب علیه شيء والذهاب ای عرفات وترك 
الامتعة عکة مکروه بالاوی؛ لان شغل القلب نه آشد. وهذا کله (ذا ‏ یأمن علی الأمتعق وزذا آمن فلا بأس. 
نقله: بفتح الثاء والقاف وهو متاعه وخدمه. [ابگوهرة النیرة: 1۹۸] نرل بالمحصب !غ: هذا سنةء قال فٍ 
افدایة": هو الاأصح. [لتصحیح والترجیح: ۲۱۱] وهو الابطح» ویسمی احصبا والبطحاء واخیف ات 
جبلین جبل عند مقابرمکة وجبل یقابله» ولیست القبرة من احصب. والنزول به سنة عندنا علی ما روي 
آنه عِا قال لاصحابه: نا نازلون غدّا عند حیف بی کنانة حیث تقاسم الشرکون فیه علی شرکهم" یشیر ال 
جهدهم علی هجران بي هاشم. فعرفنا آنه نزل به (راءة للمشرکین» فصار سنة کالرمل نی الطواف. وقال 
الشافعي سثه: لیس بسنة؛ لا روي عن عائشة نثا: ما قالت: نزول الٌبطح لیس بسنةء ولا نزله رسنول ال 4 
لأْنه کان آممح خروجه ای الدینة وکذا روي عن اين عباس فلّما. ولنا: ما روینا» وقال ابن عمر ظما: النسزول 
به سنةء فقیل له: ان رحلا یقول: انه لیس بسنةء فقال: کذب» آناخ به رسول ال وابوبکر وعمر وعثمان ملس 
رواه البحاري ومسلم فأي سنة آقوی من فعله تلا قصدّاه وفعل الخلفاء من بعده؛ وقد ثبت فیه» وقول عائشة وابن 
عباس سل ظن منهماء فلا یعارض الرفوع» واثثبت مقدم علی النانی» هذا ما قاله العلامة لعین. . 

سبعة أشواط: لانه 1 صلی الظهر والعصر والغرب والعشاء باحصب. تم رقد رقدة ثم رکب لل البیت فطاف به 
رواه لبحاري؛ والرکن منه اکترهاء وبترك القل یلزمه الصدقت. بخلاف طواف الرکن حیث مب الاراقة بترك آقله 
لد یرمل فیها: لأنه لا سعي بعده. [ابلوهرة شیر ۸ وهذا طواف الصدر: ویسمی طواف الوداع-بفتح 
الواو- وطواف آخر عهد بالبیت؛ لانه یودع البیت ویصدر عنه. [ابحوهرة النبرة: ۱۹4] أي الطواف و 
وهو الرجوع لغةء فلذلك سمي طواف الصدر آي الرجوع عن آفعال اج وعن آيي یوسف وابن زیاد آنه الرجزع 


ی الوطن» وأول وقته ند ریت از ی اشاعه عند (رادة السفر. 


کتابٌ احج ۳۳۲ طواف الصدر 


وهو واحب الا علی أهل مکةء نم یعودٌ ی آهله. فان م یدل احرمُ مکةوتوجه ی 
عرفات, ووقف با علی ما قَدّمناه سقط عنه طواف القدوم. ولا شيء علیه لرکه. 


ومن آدرك الوقوف بعرفة ما بین زوا الشمس من یوم عرفة ی طلوع الفجر من یوم 
النحر فقد آدر كٌ احج, ومن احتاز بعرفة وهو نائم آو مغمّی علیه و و رس ٩‏ 
ب 


الا علی أهل مکة: [ومن ف حکمهم من کان داعل الیقات.(للباب:۱0۳/۱)] لأنه یجب عفارقة البیت وتودیعه 
وهم لا یفارقونه» ولا بصدرون عنه. و کذا من کان في حکم هل مکة من هل الواقیت؛ ومن دوفا ل مکة؛ لأفم 
ی حکم هل مکة بدلیل جواز دحوفم .عکة بغیر احرام» ولنفا کان طواف الصدر واحبّا؛ لقوله علتل: "من حج هذا 
البیت فلیکن آخر عهده به الطواف" والاأمر للوجوب.(ابوهرة الثيرة) ولقول ابن عباس قّ: "کان الناس ینصرفون 
لکل وحه فقال :"لا ینفر آحد حی یکون آخر عهده بالبیت الا آنه حفف عن الراة احائض" متفق علیه. 
عم یعود ای آهله: [لفراغه من أفعال حجه.(للباب:00۳/۱)] في هذا (شارة ی کراهة احاورة وقد صرح به نی 
"الصفي ‏ فقال: یکره ابحاورة .عکة عند آيي حنيفة سه؛ مخوف اللل وقلة الحرمة وسقوط افینة» وحوف الوقاع یی 
انب فان الذنب فیها عظیم القبح آقبح منه ی غیرها؛ وعندهما: لا تکره ابحاورة بل هي آفضل.(ابوهرة النیرق) 
ووقف با ۱ خ: آي نی وقته وهو بعد الزوال وقبله لا عبرة به. [التصحیح والترحیح: ۲۱۲] 
سقط عنه طواف ا: [لانه ما یلزم لدحول مکة وم یدحل.(امحوهرة النیرة)] قید به؛ لان القارن ٍذا لم یدحل مكة 
ووقف بعرفة, فانه یصیر رافضّا لعمرته» فیلزمه دم لرنضها وقضائها آیضّاء کما مین في آخر القران» ووحه سقوطه 
آنه سنةء وطواف الزيارة يف عنه. ولا شيء علیه !: [لأنه سنة» وبترگ السنن لا مجب امبحابر.(ابموهرة النیرة)] 
لأن طواف الزيارة یغی عنه کالفرض يفي عن تحية السحد. ومن آدرك ! : ولو حظة في وقته. [اللباب:۱۵۳/۱] 
فقد درك احج: سواء کان عالما بها آو جاهلا. [احوهرة النیرة: ۱۹4] أي ومن وقف بعرفة من الیل آو النهار 
ما بین زوال من یوم عرفة ی فجر یوم انح فقدتم ححه؛ لان انيي 5 وقف بعرفة بعد الزوال» فبین أول وقته 
بالفعل» وقال: من آدرك عرفة بلیل فقد آدرك احج, ومن فاته عرفة بلیل فاته اج فبین آخر الوقت بالقول. 
وی "امبحوهرة النیرة": ولو وقف قبل الزوال ۸ یعتد به, وقال مالك سفه: وقت الوقوف من طلوع الشمس من 
یوم عرفةء قال في "اهدایة": ]ٍذا وقف بعد زوال فأفاض من ساعته أحزأه عندنا؛ لقوله عج: "من وقف بعرفة 
ساعة من لیل و مار فقد م حجه" الا آنه (ذا وقف من النهار وحب علیه آن عد الوقوف زل بعد الفروب؛ 
فان ۸ یفعل فعلیه دم» وان وقف من بعد الغروب ۸ یجب علیه امتداد. آص 1۹۹] 

0 انا ۷۱۷۷۷۷۷۰ 


کتاب اج ۳۳۳ طواف الصدار 
آو ‏ یعلم ما عرفات. آجزآه ذلك عن الوقوف. یت ی ی 


واخنی الشکل 
لا تکشف رآمها. وتکشف وجهها؛ ولا ترفغ صوئها بالتلبيق ود رف في الطواف» 


ولا تسعی بین الیلین الحضرین» ولا تحلق» ولکن تُقَصر. 


آجزآه ذلك عن الوقوف: وهذا ٍذا آحرم وهو مفیق تم آغمي علیه حال الوقوف. فانه یجزئه الوقوف !جماعٌا؛ 
لژُن ما هو الرکن قد وحد وهو الوقوف فلا عنعه الاغماء والنوم کرکن الصوم وانما احتل منه النية وهي 
لیست بشرط لکل رکن؛ ولانه #2 وقف بعد الزوال وهذا بیان أول الوقت» وقال: من آدرك عرفة بلیل فقد 
درك اج ومن فاته عرفة بلیل فاته احج وهذا بیان آخر الوقت ول یفصل بين آن یکون عالمّا بعرفة و یکن» 
فیشترط فیه احصول فقط. کال رجل: لافا مخاطبة کالر حال.(ابحوهرة النیرة) 

لا تکشف رآأسها: لانه عورة, والاحرام لا یبیح کشف العورات» وغذا قالوا: ان ما آن تلبس الخیط والخمان 
وما بدا فا من القمیص والسراویل واخفین والقفازین غیر مصبوغ بورس أو زعفران الا آن یکون غسیلا؛ لان 
هذا ترین وهو من دواعي ابلماع وهی منوعة عن ذلك في الاحرام» ویزاد فا تترگ الصد وتوحر طواف 
الزيارة عن آیام النحر بعذر ایض والنفاس» و کذا یزاد أُا لا تقرب اححر نی الزحام؛ لأفا منوعة من ماسة 
الرحال, بل تستقبله من بعید. وتکشف وجهها: لقوله 32: "!حرام الرأة ی وحهها ولو سدلت شیتا علی 
وحهها وحافته جاز؛ لأنه عنزلة الاستظلال باحمل.(ابحوهرة النیرة) 

ولا ترفع صوقّا بالتلبية: لا فیه من الفتنة؛ لان صوقا عورة. ولا ترمل في الطواف: لانه لا یومن آن یکشف 
بذلك شيء من بدفا.(بلوهرة البیری ولا تسعی: آأي لا ترمل في بطن الوادي؛ لأن ذلك للاظهار ابحلد. والرأة 
لیست من آهله. [ابوهرة الثیرة: ۲۰۰] ولانه خل ستر العورة. 

ولا حلق اخ: لقوله ع2: "لیس علی النساء الق ولفا علی النساء التقصیر" رواه آبو داود. وی "ابلوهرة النیرة": 
لان الحلق نف اللساء مثلة کحلق اللحية ی الرحال. [ص ۲۰۰] 


۱۷۷۷۷۷ ۰0 ]۲ 0۱000۳6۲0 


کتاب احج ء ۲۲ باب القرّان 


باب القران 
القران افضل عندنا من التم" والافر اد. وصفة القران: ان هل بالشمرة واحج معا من 
المیقات» ویقول عقیب الصلاة: ری را 


رکتا الاحرام 

باب القران: هو مشتق من اقتران الشيء بالشيء ف اللغت وی الشرع: عبارة عن ابلمع بین |حرام العمرة 
واحج وأفعافما ی سفر واحد وکان ينبغي آن یقدم القران؛ لأنه آفضل الا آنه قدم الافراد من حیث الترقي من 
الواحد ی الائنین؛ والواحد قبل الائین.(امحوهرة النیرق) 

القران أفضل ۱خ: والتمتع آفضل من الافراد. وقال الشافعي: الافراد آفضل, نم التمتع» م القران» وهو قول 
مالك وأهد. وعن آهد: و ی "القران رحصة. فالعزعة وی ولنا 
قوله تعالی: ونوا لحم و 2 «لبقرة: ۱۹۰ وتامهما آن یعزم هما من دويرة آهله» کذا فسره الصحابت 
وهو القران» وهو حدیث آنس له آنه قال: "سعت رسول اه ۳ یقول: لبيك عمرةٌ وحجا لبيك عمرة 
وحجا" رواه البخاري ومسلم وعن علي قال: "آأتیت اليي م2 فقال: کیف آهللت؟ قلت: آمللت باهلالك 
فقال: ٍن سقت اهدي وقرنت" رواه آبو داود والنسائي وقال ع: "یا آل حمد آهلوا بحجة وعمرة معا 
ولان فیه جمعٌا بین العبادتین, فأشبه الصوم مع الاعتکاف. والقصود بقوله: " القران رحصة" نفي قول أهل 
اباهلية: زن العمرة في آشهر امحج من آفحر الفجور و سقوط العمرةء صار رحصة. 

والافراد: آي القران أفضل من ٍفراد کل واحد منهما باحرام علی حدة لا آن یکون الراد آن يأني بأحدهما 
لا غیر؛ لانه ٍذا م یأت الا بأحدهاء فالقران آفضل بلا حلاف؛ اٍذ لا يشك أحد آن احج وحده والعمرة وحدها 
لا تکون أفضل منهما جیعٌاء وهذا کما یقال في صلاة النفل: ان آربعا آفضل من اثنین عند آيي حنيفة یفهم من هذا 
بأن الاتیان باربع بتسليمة واحدة َفضل من الاتیان فیهما بتسلیمتین. آما |ذا اقتصر علی النتین لا غیر فلا حلاف 
لاحد آن الاربع آفضل, فعلم مذا آن قوله: "القران أفضل من افراد" آي من زفراد اج والعمرة بعد الاتیان ما 
جیفٌا آما لذا ۶ یأت الا بأحدهماء فلا حلاف حینذ ی آن القران یکون آفضل. [ابموهرة النیرة: ۲۰۰] 

آن یهل بالعمرة واحج ۱ْ: حقيقة آو حکمّا بان یحرم بالعمرة ولا ثم باحج قبل آن یطوف للعمرة آربعة آشواط 
و عکسهاء بآن یدخل |حرام العمرة علی اج قبل آن یطوف للقدوم» وان آساء ولزمه دم آي دم جبر لا دم 
نکر 1 (حرام احج علی |حرام العمرة؛ لفا مقدمة فعلاء فکذا |حراماء وفذا تقدم العمرة 


بالذ اذا اً 
کور 00 ۰ ۲0۱000۵ ]۷۱۷۷۸۷۷۰05 


کتاب اطحج ۳۲۵ باب القران 


فٍذا دخحل مکة ابتداً بالطواف. فطاف بالبیت سبعةّ أشواط یرمل ‏ الثلاة الذولمنهاه 
وعشي فیما بقي علی هینته؛ وسعی بعدها بین الصفا والروة» وهذه أفعال العمرة. 


آي وفاره 


مبطوف بعد السعي طواف الوم, ویسعی بین الصا ان 
حق المُفرد» فادا رمی مره یوم ۳ ض الشاة أو بقرق و بدکت و سب بدنق 
آو مسیع بقرتهفهذا دم لقران فان ام یکن له ما یی صام ثلا ثلائة آیام رز 


ابتداً بالطواف: ويصلي رکعی الطواف. سبعة أشواط: وحویّاء والفرض منها آکثرها. [اللباب:۱۵۵/۱] 
وهذه آفعال العمرة: ولا یحلق؛ لانه بقي علیه آفعال اج ولو حلق م بحل من عمرته ولزمه دمان.(للباب) 
یطوف بعد السعي: فعندنا للقارن طوافان وسعیان. طواف للعمرة وطواف للحج وهکذا السعي» وقال 
مالك والشافعي سلا: القارن یطوف طوافا واحداء ویسعی سعیّا واحدّا؛ لا روي عن ابن عمر هگ آنه قال: 
"من آحرم باحج والعمرة آحزأه طواف واحد وسعي واحد".(رواه الترمذي) وق "الصحیحین": "طاف طوافٌا 
احدا". ولنا: ما ورد عن ابن عمر ضل "أنه جمع بین احج والعمرة فطاف هما طوافین وسعی سعیین, وقال: 
هکذا رآیت رسول الّه 6 یصنع کما صنعت".ررواه الدار قطین) ولان القران هو ابلحمم فمن ل یفعل ل یکن 
حامعاء ولانه لا تداحل ف العبادة کالصلاة والصوم؛ والرواية عن ابن عمر ضما قد احتلفت. لکن ترححت 
رواية الدار قطي بفعل ابن عمرهمه وتصریحه بقوله: "رآیت رسول اه و (خ" احدیث» بخلاف رواية الترمذي؛ 
ذ م یصرح فیها عا یفید الرفع الیه عمِ» وما وقع في "الصحیحین" فمعناه: آن الطوافین کانا واحدا بالصورق 
و طاف البي ‏ بعد عرفة طوافا واحذا. 
ذبح الشاة و بقرة: آي ذبح وجوبّا قبل الحلق بشرط آن یقع الذبح ف یوم من أیام النحرء فان حلق قبل الذبح 
لزمه دم عند الامام والذبح قبل الرمي لا بجوز؛ لوجوب الترتیب. غیر آنه لا یلزمه الدم بعکس الترتیب عندهما؛ 
وعنده یجب. وهذا دم القران شکراء فیأکل منه. فهذا دم القران: وهو دم نسك عندنا شکر! له تعال 
علی توفیق ابشمع بین العبادتین لا دم حبر حق جوز الأکل منه عندنا؛ لأٌنه وحب لا لارتکاب حظور 
کالااضحية وعند الشافعي سثیه: دم جبر ح لا جوز الا کل منه عنده. [ابلموهرة الثيرة: ۲۰۱] 
صام ثلائة آیام: لقوله تعالل: لفمن لم یَجذ فصیام تلا یا في لحم وَستعَةٍ را رم تلك عَضْرةٌ کاملة4 
(لبقرة:۱۹5) وانما شرط آن یکون آحرها یوم عرفة؛ لگن الصوم بدل عن الدم یستحب تأخیره ی آحر وقته رجاء 
آن یقدر علی الأصل وهذا بیان الأْفضل,» فان صام قبل ذلك أحزاه؛ لاطلاق النصء وهنه الاية وان وردت ی 
اسستع فالقران متل+ لانه ترفقیرگوع لویکوت کون یاومصابالتناعو0 ۱۱۷ 


کتابٌ اج ۳۳۹ باب القران 
" ۲ ۳ ز ۳ ز 

ِ احج آحرها یوم عرفة فان فاته الصوم حیق یدخحل یوم النحر : م یجزه ال الد 
نم یصومٌ سبعة آیام (ذا رحع ی آهله» فان صامها بمکة بعد فراغه من احج: جاز. فان 

۶ ۳ كِ رم بت ون رجنم و2 ۴ اور ی 
یدحل لقارن عکت و توجه ال عرفاتٍ فقد صار رافضا لعمر ته بالوقوف وسقط 
عنه دم القران, وعلیه دم لرفض العمرة؛ وعلیه قضاژها. 

بعد الشرو ع فیها 

فان فاته الصوم: أي صوم الثلائة الأیام ف آیام احج. [اللباب:۱5۰/۱] الا الدم: آأي دم القران فان ۸ یقدر 
علی امدي تحلل فعلیه دمان: دم القران» ودم للتحلل قبل الذیح. [ابوهرة الثیرة: ۲۰۱] 
یصوه: یعيي بعد ما مضت آیام التشریق. 
فان صامها عکة خ: یعی بعد مضي آیام التشریق» وعند الشافعي سّ.: لا جوز الا بعد الرجوع والوصول ال 
الوطن؛ لأنه معلق بالرحوع ولنا: آن معیی رجعتم آي فرغتم من آعمال احج؛ لأن الفراغ سبب الرحوع لٍل 
هل فجاز الاْداء بعد و جود السبب. 
صار رافضا لعمرته !: لانه تعذر علیه آداژها؛ لأنه یصیر بانيّا آفعال العمرة علی أفعال امحج» وذلك خلاف 
الشرو ع ولا یصیر رافضً عحرد التوحه, وهو الصحیح.[اللباب: ۲/۱ ۲5] 
وسقط عنه دم اخ: لاّنه لا ارتفضت العمرة صار کالفرد» والفرد لا دم علیه. [ابحوهرة الثیرة: ۲۰۲] 
و علیه دع: وهو دم حبر لا جوز الا کل منه. [امحوهرة الثیرة: ۲۰۲] 
وعلیه قضاژها: لأّنه بشروعه فیها آوجبها علی نفسه وم یوجد منه الأدای فلزمه القضاء. |اللباب: ۲۹/۱ ] 
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کتاب اطحج ۳۳۷ باب الم 


نم مر 
مه بر مه 


باب ا 


زو ۰ رل و 
التو افضل من الافراد عندنا. والتمتع علی و حهین: متمتع یسوق افدي. ومتمتع 


ظاهر الرواية 


زد یسوق امدي. و صفة التمتع أن یبتدی)ٌ من الیقات» فیحرم بالعمرق ویدخحل #9 
فیطوف ها ویستی. وحلق آو یقص وقد حل من عمرته ویقطع التلبية ری و اه 


بین الصفا والروة بعد ذلكك 
باب التمتع: وهو مأحوذ من التاع آي لنفع احاضر وی الشریعة: هو الترفق بأداء احج والعمرة مع تقدم 
العمرة في آشهر احج نف سفر واحد من غیر آن یلم بینهما بأهله اما صحیخاء وذلك بأن یرجم ال أهله حلالا 
عند الشیخین, وعند حمد سبه: لیس من ضرورة صحة الالام کونه حلالأ» ولنفا ذکره عقیب القران؛ لاقترافما 
ی معین الانتفاع بالنسکین وقدم القران لزید فضله. آفضل من الافراد: هذا هو الصحیح وعن آيي حنيفة سثید: 
آن الافراد آفضل؛ ان التمتم سفره واقع لعمرته, بدلیل آنه [ذا فر غ من العمرق» صار مکیّا في حق الیقات؛ لانه 
یقیم عکة حلالا؛ ثم بحرم للحج من السجد ارام والفرد سفره واقع محجته واحجة فريضة والعمرة سنق 
والسفر الواقم للفرض أفضل من السفر الواقع للسنة. ووحه القول الأْول: آن ف التمتع جمعّا بسین العبادتین 
فأشبه القران ثم فیه زيادة نسك وهو راقة الدم, وسفره واقع محجته ون تخللت العمرة؛ لامما تبع للحج 
کتحلل السنة بین ابحمعة والسعي الیها. [ابحوهرة النیرة: ۲۰۲] 
وصفة امتمتع: الذي ۸ یسق معه امدي.(اللباب) من الیقات: هذا لیس بشرط للعمرة ولا للتمتم حی لو آحرم 
ها من دويرة أهله و غیرها جازت وصار متمتعاه وقیل: قید الیقات؛ للاحتراز عن مکة فانه لیس لاهلها تتع 
ولا قران. فیطوف ها !خ: آأي للعمرة ویرمل ی الثلائة الأْول. [اللباب:۲57/۱] ولابد من کون الطواف آو آکثره 
ی أشهر احج ولیس من شرط التمتع وحود |حرام العمرة ف آشهر اج بل آداژها فیها آو أکثر آشواطها. 
ویحلق و یقصر: لقوله تعلی: لقن رووسکم ومتصّرینه «لح:۲۷ ترلت في عمرة القضاء؛ ولان البي تا 
هکذا فعل ی عمرة القضاء ولنما لا کان شا تحرم باتلبية کان غا تحلل باحلی و لتقصير. ۱ 
وقد حل من عمرته: هذا هو تفسیر العمرة. 
ویقطع التلبية اِخْ: لا رواه بو داود عن اين عباس ۵یا آنه یت کان بعسك عن التليية في العمرة |ذا استلم 
اج وقال: حدیث صحیح. [حاشية السندي:۱۲۰] يع عند استلام احجر؛ لأن البي عت؛ ي عمرة القضاء 


قطع التلبية حین استلم احص و لأن القصو د م. 0 و ی 
یت ۳ 0 ون ریا ی 7 


کتاب ا مخ ۲*۸ پاب الم 
ٍذا ابتداً بالطواف» ویقیم بعكة حلالّ فاذا کان یوم التروية آحرم باحج من الیسجد 
ارام وفقل ما یفعلهُ احاج المفرد, وعلیه دمٌ الم » فان م یجد ما یذیح, صام 


ثلائة ایام في احح, وسبعة لذا رحع ٍل آهله. وان آراد التمتع آن یسوق افدي أحرم 
س بالعمر ة 
وساق هدیه فان کانت بدنة قلدها عزادةٍ و نعل ی نو وا 


ویفیم بمکة حلالا: ال وقت حرام احج؛ لأنه قد حل من العمرة. فاذا کان یوم التروية !خ: هذا الوقت 
لیس بلازم بل ان شاء آحرم باحج قبل یوم التروية وما تقدم ٍحرامه باحج فهو افضل؛ لأن فیه اظهار السارعة 
والرغبة ف العبادی کذا ف "النهاية.(ابحوهرة النیرة) من السجد: التقیید بالسحد للأفضلية وأُما ابحواز فجمیع 
الحرم میقات.(ابحوهرة النیرة) وفعل ما یفعله احاج اخ: الا آنه لا یطوف طواف التحية؛ لأنه "| حل صار هو 
والكي سواء ولا تحية للمکي. کذلك هذا؛ ویرمل في طواف الزيارة ویسعی بعده؛ لأنه آول طواف له في امحج 
بخلاف الفرد؛ لأٌنه قد طاف للقدوم وسعی ولو کان هذا التمتع بعد ما آحرم باحج طاف تطوغا وسعی قبل 
آن یروح ای مین» ۸ یرمل في طواف الزیارة ولا یسعی بعده؛ لانه قد آتی بذلك مرة. [امحوهرة النيرة ۲۰۳] 
وعلیه دم التمتع: لقوله تعال: فمن نتم ارو الی لحم رلبقرة:۱۹۰) الاية. 

ثلائة آیام في احج: لقوله تعالی: «فمَنْ لمْ بحد فصیام تلا م4 «بقره:(9 الاية. وان آراد التمتع | خ: وهذا 
هو الوجه الا من التمتع» وهو أفضل من الکول الذي ۸ یسق اهدي اقتداء به عتل؛ لانه عیل أحرم بذي 
احلیفت, وساق افدي بعده» رواه البخاري ومسلم ف صحیحهما" ولأن فیه استعدادٌا ومسارعة ی الن 
والافضل آن لا بحرم بالسوق واهدي والتوحه بل یرم بالتلبية والنیق نم یسوق. وف "ابحوهرة النیرة": ما قدم 
الوحه لول علی هذا مع آن هذا أفضل؛ لأن هذا وصف زائد» وتقدیم الذات أُول من تقدیم الصفات. قال في 
"النهایة": [ذا ساق التمتع امدي ففیه قید لابد من معرفته. وهو آنه نی هذه التعة ما یصیر محرمّا بالتقلید والتوحه 
|ٍذا حصلا نی آشهر اج آما ذا م بحصلا فیها لا یصیر محرمّا ما لم یدرك افدي» ویسیر معه؛ لن تقلید هدي 
التعة نی غیر الاٌشهر لایعتد ب ویکون تطوعاء وهدي التطوع مام ید رکه ویسیر معه لا یصیر محرمّ. [ص ۲۰۳] 
قلدها | خْ: صورة التقلید: آن ربط علی عنق بدنته قطعة من آدم و نعل والعی به آن هذا آعد لاراقة الدم فیصیر جلده 
عن قریب مثل هذه القطعة من ابللد حی لا .عنم من الاء والعلف ذا علم آنه هدي. وهذا |ما یکون فیما یغیب عن صاحبه 
کالابل والبقر. آما الغنم فانه یضیع ذا م یکن معه صاحبه, فلهذا لا یقلد» والأولی آن يلي نم یقلد؛ لانه یصیر محرمّ 


بالتقلید والتوجه معه فکان تقدم التلبية ُول؛ لیکون شروعه ق الاحرام با لا بالتقلید. |[ابوهرة النیرة: ‏ ۲۰] 
0۳ 1 


کتابٌ احج ۳۳۹ باب الم 


وأشعرٌ الدنة عند آيي یوسف ومد اه وهو: آن یشق سنامها من اجانب اکن 
الاحرام قبله جاز وعلیه دم التمٌ فاذا ح یوم لنحر؛ فقد حل من الاحرامین. 


یوم التروية 


ولیس لأهل مکَة تمتع ولا قران» ی ی و ادا عاد المتمتع ی 


وآشعر البدنة: ولا یسن الاشعار نی غیر الابل وصفته: آن یطعن ی أسفل السنام من ابحانب الیعن بابرة 
آو سنان حی یخرج منه الدم تم یلطخ السنام بذلك؛ (علامٌا للناس آنه قربة له تعالی. [ابحوهرة النیرة: 6 ۲۰] 

من اانب الایکن: والأشبه هو الایسر؛ لان البي 2 طعن ٍ حانب الیسار مقصودذا» وق حانب الأبن اتفاقا. 
عند آيي حنيفة یث: نما ذکر قوطما قبل قوله؛ لأنه یری الفتوی علی قوفماء وذکر ی "افدایة": آن الاشعار 
مکروه عند آيي حنيفة يشنه. وعندهها: حسن؛ وعند الشافعي سله: سنة؛ لانه مروي عن البي ۳ وقال 
الطحاوي والشیخ آبومنصور الاتريدي: ان آبا حنيفة یه م یکره أصل الاشعار وکیف یکرهه مع ما اشتهر 
فیه من الأخبار» ولنما کره (شعار آهل زمانه الذي یخاف منه املاك حصوص ی حر احجاز» فرأی الصواب 
حینشذ سد هذا الباب علی العامة. فأما من وقف علی اد بأن قطع ابشلد دون اللحم. فلا بأس بذلك. قال 
الکرماني: وهذا هو الأص وهو احتیار قوام الدین وابن اهمام کذا ی "الدر المحتار" و العیی". 

یوم الترویة: وهذا لیس بلازم حی لو أحرم یوم عرفة جاز. [ابحوهرة النیرة: 4 ۲۰] 

ولیس لاهل مكة تمتع [وکذا آمل الواقیت ومن دوفا ٍل مکتء ومن فعل ذلك کان مسیعاً وعلیه لاحل (ساءته 
دم وهو دم حبر لا جوز ی یجزئه الصوم منه.(ابحوهرة النیرة:4 ۲۰)] !خ: آما عدم مشروعية التمتع» 
لقوله تعایی: دك لمَن ! ِ کین أَه خاضري امد لاه (یترة:۹5) بناء علی آن اسم الاشارة یعود علی 
التمتع» واللام فیه تدل ۳7 اٍذ لو کان عائذا علی ادي والصوم کما ذهب زلیه الشافعي» وصحح للمکي 
التمتع والقران» لقال علی من ۸ یکن؛ لان اللام تستعمل فیما لنا. لا فیما علیناه ولنا: امخیار ف التمتم» وأما 
احدي فواحب من غبر احتیار» آما عدم مشروعية القران. فانه لا یتصور الا بخلل في أحد النسکین؛ لأنه ٍن جمع 
بینهما ف ارم فقد أحل بشرط احرام العمرة؛ لأن میقاقا امحل» وان آحرم ما من الحل» فقد أحل عیقات 
احج؛ لأن میقاته الحرم» ومع ذلك لو ء تمتع الكي» و ات 


عسار» ۱ : 2 متعق ومئله 
مع الاعسار» وعن ابن عمر لیس لاهل مکة مر دا 


6 06 ۱/9 


کتابٌ اطحج ۳۳۰ باب الم 
پل بلده بعد فراغه من العمرة» وم یکن ساق افدي بطل تمتعه. وم أخرمٌ بالعمرة 
قبل آشهر احج فطاف شا قل من آريعة آشواط. ثم دحلت أشهر اج » فتممها واحرم 
باحج» کان معمتاء نت طاف لعمره بل اهر لعج آرمة شواط فصاعله نم حج مرن 
عامه ذلك. / یکن متمتعا. وآشهر احج: شوال, وذو الَعدّة» وعشر من ذي اححة 


بطل عمتعه: لن التمتم هو الترفق باسقاط أحد السفرین فاذا آنشأً لکل واحد منهما سفرا بطل هذا العینء و نقول: 
ٍنه نا أم بأهله ناما صحیخا صار العود غیر مستحق علیه, ان وهذا ذا حلق, فان عاد زل آأهله 
قبل احلق, نم حج من عامه قبل آن بحلق في آهله» فهو متمتع. . وقال الشافعي سله: لا یبطل التمتع؛ لژن الالام عنده 
لا یبطل التمتع حی آأجاز التمتع لهل مک ولنا: آن البطلان مروي عن ابن عمر وسعید بن جبیر وعطاء وابراهیم 
وغیرهم من جمهور التابعین عدّّ وقید بقوله: "وم یکن ساق افدي"؟؛ لأنه ن ساق لا ببطل هذا عندهماء وقال 
محمد سثهه: یبطل؛ لأنه أم باهله بین النسکین, وآداها بسفرین؛ فصار کما ۸ یسق اشدي وافدي لا .عنع صحة 
الانام آلا تری آن الكي |ذا قدم من الكوفة بعمرق وساق هدیا لا یکون متمتعا. وشما: ان انامه غیر صحیح؛ 
لانه حرم مام ینحر عنه احدي, فکان العود مستحقا علیه, وذلك عنع صحة الانام بأهله بخلاف ما (ذا م یسق 
اهدي و ساق وهو مكي؛ لان العود غیر واحب علیه» وقول مالك ومد سا مثل قول حمد سنه. 

کان متمتعٌا: آأي من أحرم بالعمرة قبل آشهر احج وطاف ها ثلاة شواط, فترکها ح دخل آشهر احج» 
فأغها فیهاء نم حج من عامه کان متمتمٌا؛ لأٌن الاحرام شرط فیصح تقدعه علی آشهر احج ولنما یعبر آداء 
الافعال فیهاء وقد وحد لکش وللاکثر حکم الکل, وحصت التعة باداء آفعال العمرة ف آشهر احج؛ لأفا 
کانت متعينة للحج قبل الاسلام فأدحل الّه سبحانه العمرة فیها !سقاطا للسفر ابحدید عن الغربای فکان 
احتماعهما ی وقت واحد ‏ سفر واحد رخحصة وتتعا. 

م یکن متمتعا: لنه آدی الا کثر قبل الأشهر فصار کما [ذا تحلل منها قبل الأشهر والاأصل في الناسك: 
آن الکتر له حکم الکل والاقل له حکم العدم. فاذا حصل الأکثر قبل الأشهر فکانها حصلت کلها قبل 
الآشهر. وقد ذکرنا آن التمتع هو الذي یتم العمرة واحج نف الأشهر .[ابلحوهرة النیرة: ۲۰۵] 

وعشر ذي ۱خ: اي عشرة آیام منه وعن أيي یوسف یفه: ها لیال وتسعة آیام من ذي احجة؛ لان احج 
یفوت بطلوع الفحر من یوم النحره ولو کان وقته باقیّا لا فات. قلنا: روي عنه 4 آنه قال: "یوم اطحج الا کبر 


» فکیف 5 یکون من شهره. 
7 زوم ی 


کتابٌ اج ۲۳۱ باب الم 


فان قدّم الاحراع باحج علیها جاز حرام» وانعقد حچٌه. و|ذا حاضت ال عند 
الاحرام اغتسلت وأحرمت» وصَعتٌ کما یصنع الحاجٌ غیر فا لا تطوف بالبیت 
ح تطْهنَ ولذا حاضت بعد الوقوف بعرفة» وبعد طواف الزيارة انصرفت من 
مکت ولا شيء علیها لترك طواف الصدر. 


فان قلام الاحرام !ط: آي صح الاحرام؛ لاه شرط. فأشبه الطهارة ی حق جواز التقسم عنی الوقت لا مطلقاه 
ولکنه یکره ویکون مسیئّا. کما یصنع اخاج: من الوقفین ورمی املمار وغیرها. [اللباب: ۵۹/۱ ۱۵] 

آها لا تطو ف بالبیت [: لقوله عٌ لعالشة حین حاضت بسرف: افعلي ما یفعله اخاج غیر آن لا تطویي 
بالبیت" متفق علیه. ولا شيء علیها !خ: لانه عِل رحص للنساء اخیض ی ترك طواف الصدر رواه البخاري 
ومسلم والترمذي والنسائي فان طهرت قبل آن تخر ج من مکة لز مها طواف الصدر» فان حاوزت بیوت ش‌کق 


۱۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰۸۵۵5 ۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۵۲ 


کتاب احج ۳۳۲ باب اجنایات 


باب الجنایات 
(ذا تطیب المحرم: فعلیه الکفارق, فان تطیّب عضو کاملا فما زاد فعلیه دم» وان تطیب 
آقل من عضو فعلیه صللّة. وان لبس وبا مخیطاء آو غطی رأسه یوما کاملا فعلیه دم وان 
کان أقل من ذلك. فعلیه صدقة. وان حلق ربع رأسه فصاعذا فعلیه دم وان حلق أقل من 
لریع فعلیه صدقةء وان حل موضع المحاجم من الرقبة فعلیه دم عند آيي حنيفة سم 


باب اجنایات: نا فرغ من بیان أحکام احرمین بدا عا یعتریهم من العوارض من ابحنایات والاحصار 
والفوات. وابناية اسم لفعل محرم شرعاء سواء کان في مال و نفس؛ لکن في الشرع: یراد باسم ابحناية الفعل 
النفوس والاطراف. فافم حصوا الفعل في الال باسم وهو الغخصب وابناية نی هذا الباب عبارة عن ارتکاب 
حظورات في الاحرام.(ابحوهرة النیرق) اذا تطیب [الطیب: ما له رائحة طيبة کالبنفسج والیاسین والرجان 
والورد] احرم فعلیه الکفارة: ذکر الکفارة محملاه حیث ذکر الطیب مطلقا من غیر تقیید بعضو دون 
عضو تم شرع في بیان هذا ابحمل» فقال: وان تطیب !لْ.[امبحوهرة التبرة: ۳۰] 

عضوا! کاملا: مثل الراس والفخذ والساق وما آشبه ذلك. [امحوهرة الثبرة: ۳۰] 

فما زاد. فعلیه دم [لان ابناية تکامل بتکامل الارتفاق» وذلك ي العضو الکامل]: ولو تطیب اعضاءه کلها 
کفته شاة واحدة ولو تطیب کل عضو ق بحلس علی حدة فعندهما: علیه لکل عضو کفارق وعند محمد: !ذا 
کفر لول فعلیه دم آحر للثاني» وان یکفر لثول کفاه دم و احد. |اجحوهرة النیرة: ۲۰۰۹ "۱ 

فعلیه صدقة: وقال محمد: علیه بحصته من الدم قال الا سبیحایی: الصحیح حواب ظاهر الرواية. [لتصحیح والترحیح: ۱۳۱ 
محیطا: الخیط اسم لثلانة آشیاء: القمیص والسراویل والقبای وهذا |ٍذا لبسه اللبس العتاد آما ٍذا اتزر بالقمیص 
فلا شيء علیه. (ابحوهرة النبرق) آو غطی رأسه: .ععتاد بخلاف تحو (حانة وعدل بر. [اللباب:۱5۰/۱] 

فعلیه صدقة: وعن ی یوسف سبثیه: ٍذا لبسه آکثر الیوم فعلیه دم؛ [قامة للکثر مقام الکل» وعن حمد سبثه: بحسا 
به من الدم.(ابوهرة النیرة) ربع رأسه فصاعدا: و ربع یته؛ لان تربع الرأس حکم الکل کما ف السح. 
موضع احاجم ا وهو صفحتا العنق» وما بین الکاهلین من الرقبة ولو حلق الرقبة کلها فعلیه دم بالاجاع؛ 
لا عضو کامل یقصد به امحلق, احجمة-بالکسر- قارورة احجام. [امحوهرة النیرة: ۲۰۸] 


فعلیه دم عند ۱ خ: واعتبر قوله احبویی [التصحیح والترجیح: ۲۱] 
۶ عند (ح 00۳ 0 1 ۱/۷۹ 


کتاب اج ۳۳۳ باب ابنایات 


وقال آبو یوسف ومد سجللا: صدقة. وان قصّ آظافیر یدیه ورحلیه فعلیه دم» ون 
قص یذٌا آو رحلا: فعلیه دم وان قص ال من حمسة آظافین فعلیه صدقة ون قصَ 
۲ لب م2 لقصور ابناية 

قل من حمسة آظافیر متفرقة من یدیه ورجلیه» فعلیه صدقة عند یی حنيفة وأیي یوسف سل 


وقال محمد سبه: علیه دم. وان تطیّب» آو حلق, و لبسَ من غذر فهو مُخیّر ان شاء 


صدقة: لأنه غیر مقصود ی ذاته. [للباب: ۱:۱/۱] وان قص آظافیر !خ: زن اتحد احلس؛ لأنا حناية واحدة 
معین لاتحاد القصود. وهو الارتفاق فاذا اتحد احلس تعتبر العی» وذا احتلف یعتبر احقيقة کاللبس التفرق. وآما 
قص آظفار ید واحدة فکذلك؛ لأن للربع حکم الکل, وأصابع الید الواحدة ربع بالنظر لکل الأصابع. وان قص 
الکل نی بجلسین یجب دمان عندههاء لأما جنایتان» وعند حمد سثه: واحد؛ للتداحل. ولو قص من یدیه ورحلیه 
خسة متفرقة» یجب دم عنده؛ لکمال نصاب الدم بالخمس, فانه ربع الکل کحلق ربع الرأس في مواضع متفرقة» 
وعند الشیخین: یجب صدقة؛ لقصور ابلنايق فان کمال امناية بنیل الراحة والزينة العتادة» والقص علی هذا الوجه 
لیس بزینة» ولا معتاد بخلا ف احلق؛ فانه معتاد. فعلیه دم: (قامة الربع مقام الکل کما نی الحلق. 

فعلیه صدقة: معناه جب بکل ظفر صدقة نصف صاع من حنطة. عند آيي حنيفة وأیي !خ: واعتمد قوما 
احبوبي والدسفي. [التصحیح والترحیح: ۲۱6] آو ببس من عذر: آي بسبب عذر راجع لثلائة. فهو مخبر. 

فهو مخیر ان شاء |: والاصل فی ذلك قوله تعی: من ان منم مَریضا رب آدی من رأسه فقدية من صیامآز دقع 
نله «لیترة:۱۹5» وسبب نزوفا ما روی کعب بن عحرة: "کان بي أُذی من رأسي» فمر پي رسول ال 5 
والقمل یتهافت علی وحهي؛ وآنا آوقد تحت قدري, فقال ف۷: "ماکنت ری آن ابمهد بلغ بك ال ما آری» آما 
تحد شاة؟ فقلت: لاء فقال ع۷: يوذيك هوامٌ راسك؟ فقلت: نعم فأنزل الّه تعالی هذه الأیق فقلت: ما الصیام 
یا رسول الم 9 فقال ثلائة آیا فقلت: ما الصدقه؟ قال: ثلالة أصوع من حنطة علی ستة مساکین» فقلت: 
ما لنسك؟ قال: "شاقن وقد ذکره ال بحرف آو فأوحب التخییر ککفارة الیمین» والاية وان نزلت نی آذی الرآس» 
زلا آن الطیب واللبس آألقا با دلالت وقید بعذر؛ لانه لو کان بغیر عذر تعين الدم؛ لأن الدم هو الأصل ی 
ابناية علی الاحرام» لکن الشر ع ورد بالتخییر حالة العذر للتحفیف, فلا یلحق به غیر حالة العذر» وهذا التخییر 
ثابت ی کل مضطر لعموم اللفظ, تم الصوم والصدقة یجوز في آي مکان شاء عندناء الا آنه یستحب علی مساکین 
امحرم» والدم یختص بالحرم؛ لان الاراقة ‏ تعرف قربة الا في زمان خصوص, و مکان خصوص, وهذا لا یختص 
بزمان» فیختص بالکان, آي افرم. وقال الشافعي مفه: الصدقة ایض ختص عساکین الحرم؛ لأن القصود رفق 


لفقراء احرم. ولنا: آن الصدقة عبادة وقربة حیث کانت» فلا اه دون مکان کالصوم. مم الصدقة یجوز < 
00۳6۲0 ۲0۱0] ۰0 ۱۷۷۷۷۷ 


کناب اج ۲۳ باب اجتّایات 


ذیح شا وان شاء تصدّق علی ستة مساکین بثلائة آصوع من الطعام؛ ون شاء صام 
لاه آیم وان قبل» آو لس بشهوة: فعلیه دم. آنزل و م ینسزل. ومن جامع نی آخد 
رهق ی وعلیه شاةء وعضي ی اج 4 


> التمليك والاباحة عندهما» وعند محمد سله: یشترط فیه التمليك؛ لأن الذکور ‏ التص بلفظ الصدقة وشما: 
آن الذ کور في تفسیر الاية (طعام ستة مساکین» فلا يقتضي التمليك علی آن الصدقة لا تبيء عن التمليك؛ 
لقوله عِت#: انفقة الرحل علی أهله صدقة" ولفا یکون ذلك بالاباحة» وی الشاة الواحب علیه الذبح فقط لا غس 
حی لو سرقت الذبوحة» وقد ذبعت في الرام و هلکت بافة بعد الذبح لا يجب علیه شيء. 
آنزل آو لم پنسزل: وی "قاضي خان": اشترط الانزال لوجوب الدم باللمس قال: وهو الصحیح وقید بشهوة؛ 
ان اللمس بدوفما لا عبرة ل وکذا تحب شاة لو جامع فیما دون الفرج مطلقا» سواء آنزل وم ینزل وقال 
الشافعي سفله: یفسد الاحرام في جمیع ذلك ذا آنزل کما ف الصوم. ولنا: آن فساد الاحرام یتعلق بعین ابشماع 
آلا تری آن ارتکاب ساثر احظورات لا یفسده وما تعلق باحماع لا یتعلق بغیره کاد الا آن فیه معین 
الاستمتاع بالنسای وهو منهي عنه؛ لأنه من جملة الرفث, فاذا آقدم علیه فقد ارتکب محظور (حرامه فیلزمه 
الدم بخلاف الصوم؛ لأن احرم فیه قضاء الشهوة. وهو بحصل بالانزال بالباشرق فیفسد لأحل ما یضاده ولا یضر 
(ذا م ینزل لعدم قضاء الشهوة ولأن آقصی ما بجزئه في الحج القضاء بالافساد» وی الصوم الکفارة فکما 
لا یتعلق بذه الأشیاء وحوب الکفارة ی الصوم فکذا لا یتعلق ها وحوب قضاء الج. 
ومن جامع اخ: لیس ابحماع قیذا احترازیا؛ ح لو استدخلت ذکر خار أو ذکر! مقطوعّا فسد (جاعا» 
و کذا یفسد لو لف ذکره بخرقة وأدخله ووحد حرارة الفرج واللذة» ولا فرق بین العامد والناسي والطائع 
والکره» وقال الشافعي بشنه: بمب بدنة اعتبارّا عا لو حامع بعد الوقوف بعرفة» بل آوی؛ لآن ابناية فیه قبل 
الوقوف أکمل لوحودها ف مطلق الاحرام فیکون جزاءه أغلظ. ولنا: ما روي آن رجلا حامع امرأته وهما 
محرمان؛ فسأل رسول ال کل فقال شما: "اقضیا نسککما واهدیا هدیا" رواه البيهقي. واهدي یتتاول الشاةه 
ولأنه ُا وحب القضاء صار الفائت مستدرکا» فخفف معی ابلنایق فيکتفي بالشاة بمخلاف ما بعد الوقوف؛ لأنه 
لا قضاء علیه, فکان کل اباب فتغلظ. وعضي في احح ۱ خ: نما وحب الضي فیه مع فساده؛ لاله مشروع 
باصله دون وصفه, ولان التحلل من الاحرام لا یکون لا بأداء الافعال آو الاحصار» ولا وحود لأحدهماء ولا 
یسقط الواحب بالضي؛ لانه ناقص لفساده. وما وجب کاملا لا یتأدی ناقصا. 

ابا ۷۱۷۷۷۷۷۰ 


کتاب اج و۲۳ باب انایات 


کما.عضي من ۸ یفسدٌ حجه وعلیه القضای ولیس علیه آن یفارق امرآته (دا حج با 


القضاء عندنا. ومن حامع بعد الوقوف بعرفة ‏ یفسلً حجه وعلیه بدنق ومن حامع 
بعد الحلق, فعلیه شاق ومن حامَم ی العمرة قبل آن یطوف آربعة آشواط آفسدهاه . 


وعلیه القضاء: لأن آداء الأفعال بوصف الفساد لا ینوب عما لزمه بوصف الصحة والأصل فیه: ما روي آن 
رسول الّه و سئل عمن واقع امراته وهما محرمان بالحجء فقال: بريقان دما وعضیان في حجتهماء وعلیهما اج من 
قابل ولا روي عن عمر وعلي وابن مسعود لّ آفم قالوا: بریقان ماه وعضیان في حجهماء وعلیهما اج من قابل. 

ولیس علیه آن یفارق !ْ: وقال زفر: یفترقان من عند الاحرام وعند الشافعي سبیه: یفترقان من الکان الذي 
وقع فیه ابحماع, وعند مالك: یفترقان من حين حروجهما من النزل, للشافعي: آفما یتذ کران ذلك فیقعان ي 
ابحماع؛ وزفر ومالك یتمسکان عا روي عن عبداله بن عمر وعبد اه بن عباس لد مثل مذهبهما. ولنا: آن 
ابلامع بینهما وهو النکاح قائم فلا مع للافتراق قبل الاحرام لاباحة الوقاع ولا بعده؛ لامُما يتذکران ما حقهما 
من الشقة العظيمة بسبب لذة یسيرق فیزدادان تحرّا وندمّاء فلا معین للافتراق» آلا تری آنه لا یمر الزوج آن 
یفارقها نی الفراش حالة احیض, ولا حالة الصوم مع توهم تذکرما کان بینهما حالة الظهر والفطر. واحاصل: آن 
الفارقة تستحب |ذا م یأمنا علی آنفسهما من الوقاع والراد بالفرقة آن یأحذ کل منهما طریقا غیر طریق الاخر. 

و پفسد حجه: آي ۸ یفسد المج مطلقا؛ سواء کان قبل الرمي و بعده؛ لقوله :"من وقف بعرفة فقد م 
حجه") وحقيقة التمام غیر مراد لبقاء طواف الزيارة وهو رکن, فتعین التمام حکمّا بالأمن من الفساد وبفراغ 
الذمة عن الواحب, وقال الشافعي سثله: |ٍذا حامع قبل الرمي یفسد. وبه قال مالك وأهد اعتبارّا بابشماع قبل 
الوقوف وامحامع: آن کلا منهما قبل التحلل. 

وعلیه بدنة: آي لو حامع بعد الوقوف قبل امحلق بمب بدنة کذا روي عن ابن عباس همه ولا یعرف ذلك 
الا سعاعّاء ولأنه آأي ابحماع اعلی آنواع امبحناية فیتخلظ موجبهاء ولو کان قارّا فعلیه بدنة ححه» وشاة لعمرته» 
فان حامع ثانیّا فعلیه شاة؛ لأنه وقع في حرمة ٍحرام مهتوك فیکفیه شاق کذا یي النهایة". 

فعلیه شاة: أي بحب شاة ن جامع بعد امحلق, قید به؛ لأن النروج عن الاحرام نا یکون باحلق آو التقصیر 
ولزوم الشاة بناء علی أنه جناية علی احرام ناقص؛ لأنه م یبق محرما الا في حق النسای فحففت امبتناية» فاكتفي 
بالشاة والراد بعد احلق قبل طواف الزيارة کله و آکثره فانه لو حامع بعد ما طاف للزیارة کله آو أکثره, 
لا شيء علیه؛ لأنه عرج من احرامه وحلت له النساء أیضا. 


آفسدها: آي العمرة؛ لوقوع ابحماع قبل الاتیان برکنهاء آي الطواف. فصار کابماع قبل الوقوف ی احج. 
۲۱۱۲0۱00۵0۷۲۵۲50 ۰0۵5 ۱۷۷۷۷۸۷ 


کتاب اج ۳۲۳۹ باب اتّایات 
ومضی فیها وقضاها» وعلیه شاق وان وطیم بعد ما طاف آريعة آشواطعلیه شاف 
ولا تفس غمرته ولا یلزمه قضاژهاء ومّن جَامَم ناميّا کمن جامع عاملّا نی اک 
ومن طاف طواف دوم مُحدنٌه فعلیه صدقةء وان کان جنّا: فعلیه شاقء وان طاف 
طواف الزيارة مُحدیٌا: فعلیه شاق وان کان حنبّا: فعلیه بدنق 
و اکنره 
ولا تفسد عمرته: وقال الشافعي سثه: تفسد قي الوحهین آأي فیما لذا جامع العتمر قبل آن یطوف الأکثر و بعده 
وعلیه بدنة اعتبارا بالیج؛ لذ العمرة فرض عنده کالحج ولنا: فا سنةء فکانت أحط رتبة منه فقتجب الشاة فیهاء والبدنة 
ی احج ٍظهار! للتفاوت بینهماء وطواف العمرة رکن» فصار کالوقوف بعرف واکثره یقوم مقام کله. 
کمن جامع عامذا !خْ: نف غیر الم من الاأحکام؛ لاستوائهما في الارتفاق و کذا جماع النائمة والکرهة مفسد؛ 
لٌن حالة احج مذکرة وله آمارات ظاهرق وهو الشعث والبعد عن الوطن» فلم یعتبر نسیانه. 
فعلیه صدقة !خ: لان الطهارة لیست من شرط الطواف عندنا؛ خلافا للشافعي یلم ودلیله: قوله عم 
"الطواف صلاة الا آن ال تعایی آباح فیه النطق" فیکون الطهارة من شرطه لنا: قوله تعالی: طویطر و ابیت 
لعتیق «لحج:۲۹) من غیر قید الطهارق فلم تکن فرضّا بالای ولا موز الزيادة علیه بخبر الواحد؛ لثلا یلزم 
النسخ, تم احتلف الشایخ هل هي سنة أو واحب فقال ابن شجاع: سنة؛ لآن الطواف یصح بدوفا. وقال 
آبوبکر الرازي: واحبة» وهو الأصح؛ لانه يچب بترکها ابحایر ولآن الخبر یوحب العمل» فیثبت به الوجوب. 
واعلم آن کل موضع فیه صدقة. فالراد به نصف صاع من بر آو صاع من شعیر أو صاع من مر لا ما جب 
بقتل حرادة أو قمّل آو |زالة شعرات قلیلة؛ فان فیها یتصدق .عا شاء. 
فعلیه شاة: لأٌنه نقص, نم هو دون طواف الرکن» فيكتفي بالشاة. 
فعلیه شاق: لانه آدعل النقص ٍ الرکن» فکان آنحش من الأول وهو طواف القدوم فیحبر بالدم» وکذا 
لو طاف آکتره محدئا؛ لان للکثر حکم الکل. [امحوهرة النبرة: ۲۱۰] 
فعلیه بدنة: لگن ابناية آغلظ من احدث فیجبر بالبدنة ٍظهارا للتفاوت ولان النع نی اطنابة من وجهین: 
الطواف» ودخول السحد. وی احدث من وجه واحد فلتفاحش النقصان أوجبنا البدنة و کذا ذا طاف آکثره 
حنبّا؛ لأٌن لا کثر حکم الکل. [ابحوهرة النیرة: ۱۱۰۲۱۰ ۲] 
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کتاب احج ۳۳۷ باب اجنایات 
۲ و و م2 ب ض ۰ م 2 2 
والأفضل آن بعید الطواف ما دام عکت و دبح علیفی ومن طاف طواف الصضدر 
مُحدئاء فعلیه صَدّقة. وان کان جنبّا فعلیه شاة. وان ترك طواف الزيارة ثلاة آشواط 
فما دما فعلیه شاةء ون ترك أريعة آشواط بقي مُحرمّا بدا حق یطوفها ومن تَر 
ثلائة أشواط من طواف الصدر: فعلیه صدقة. ون ترك طواف الصدن و أربعة أشواط 
منه فعلیه شاة. ومن ترك السعي بين الصفا والروة: فعلیه شاق 1 


والافضل آن یعید !خْ: وی بعض النسخ: وعلیه آن یعید الطواف والتوفیق بینهما: أنه یمر بالاعادة في ابحنابة 
ایجابا لفحش النقصان بسبب امبنابت وف احدث استحبابا لقصوره بسبب احدث. تم |ذا آعاده, وقد طافه 
محدثاء, لا ذبح علیه ون آعاده بعد آیام النحر؛ لگن بعد الاعادة لا ییقی شبهة النقصان» کذا قٍ "اهدایة"؛ ون 
"النجندي" و"الوجیز": (ذا آعاده وقد طافه مدا بعد یام النحر فعلیه دم عند آيي حنيفة سقه والصحیح ما قٍ 
"افداية" وآما |ٍذا آعاده وقد طافه جنبّا ن آعاده في یام النحر لا شيء علیه وان آعاده بعدهاء لزمه دم بالتأحیر 
عند آیي حنيفة ره وتسقط عنه البدنة. [اموهرة الثیرة: ۲۱۱] 

فعلیه صدقة: وهو الصحیح؛ لأنه دون طواف الزيارة وان کان واجیّا فلابد من اظهار التفاوت بین الواحب 
والرکن وقوله: وان کان جنبا فعلیه شاة؛ لأنه نقص کثیر. وف التصحیح والترجیح": قال الاسبيجایي هذا في 
رواية ی سفیان» وی رواية ی حفص آوحب الدم فیهماء والأصح هو الأول. [ص ۲۱۹۰۲۱] 

وان کان جنبا: و کذا ذا طاف آکثره جنبّاء فان کان .عکة آعاده وسقط عنه الدمی ولا یجب علیه شيء بالتأحیر 
اتفاقا. [[بوهرة الثبرة: ۲۱۱] فعلیه شاق: لان النقصان بترك الاقل یسیر, فآشبه النقصان بسبب الحدث, فیلزمه 
شاق وی "ابلوهرة النیرة": هذا ٍذا ‏ یعده آما (ذا آعاده في آیام النحر فلا شيء علیه ون آعاده بعدها فعلیه 
صدقة وان عاد ی آهله قبل آن بطوفهاء فانه بیعث بشاة ویجزئه ذلك ولا یلزمه الرحوع. [ص: ۲۱۲] 

بقي محرما ابا (: لان للاکتر حکم الکل, فصار کآن ۸ یطف اصلا وقوله: بقي محرمّا أي عن النساء دما مستمرا 
حی یطوف للزبارة. فعلیه صدقة: یعی لکل شوط صدقة الا آن بیلغ دمّا» فینقص نصف صاع.(ابلموهرة النیرة) 

فعلیه شاق: لانه ترك الواحب آو الا کثر من وما دام .عکة یومر بالاعادة [قامة للواجب ی وفته.(محوهرة النیرة) 
ومن ترك السعي !خْ: لآن السعي من الواحبات عندنا؛ فیلزمه بت رکه الدم فان سعی حنبّاه و سعت ار 
حائضَا آو نفسای فالسعي صحیح)؛ لانه عبادة تودي في غیر السجد کالوقوف. [ابشوهرة النبرة:۲۱۲] 


یه شا: احمز ماع توختع یی ری ار زر :۲۱۲ 


کتاب اج ۳۳۸ باب اجتّایات 
وحجه تام. ومن آفاض من عرفات قبل الامام فعلیه دم. ومن ترك الوقوف عرّدلفت» فعلیه 
دم. ومن ترك رمي ابشمار نی لیام کلهاه فعلیه دم. وان ترك رم (حدی ابحمار الثلانش: 
فعلیه صدقة, وان ترك رمي حَرة له نی بومالنحر:فعلیه دم ومن أنر اخلق حین 
مضت آیام اللحر: فعلیه دم عند آیي حنيفة سیم و کذلك ان خر طواف الزيارة 9 


قبل الامام فعلیه دم: یعن قبل الامام وقبل الغروب. فاٍنه لو آفاض بعد الغروب وقبل الامام لا یلزمه شيء وقال 
لشافعي سل: لا شيء علیه في الافاضة قبل الغروب؛ لان الرکن أصل الوقت. فلا یلزمه بترگ الاستدامة شيء 
ولنا: آن نفس الوقوف رکن, واستدامته ال غروب الشمس واحب؛ لقوله عم "فادفعوا بعد غروب الشمس" آمر 
وهو للوجحوب. وبترك الواحب جب الدم بخلاف ما ذا وقف لیلا؛ لگنا عرفنا الاستدامة بالسنق فمن وقف فارا 
لا لبلا فبقي ما وراءه علی أصل ما روي من قوله ا: "من وقف بعرفة لیلا آو نمارا فقد آدرك الحج" ولو عاد ال 
عرفات بعد الغروب لا یسقط منه الدم في ظاهر الروايق وعن آیي حنيفة سثه آنه یسقط وان عاد قبل الغروب ففیه 
احتلاف الشایخ والصحیح: آنه یسقط عنه الدم علی الصحیح, ولا فرق بین آن یفیض باحتیاره آو ند به بعیره. 
فعلیه دم: لدن الوقوف با واجب» بخلاف تراك البيتوتة بالز دلفة؛ لأنه لیس بواجب؛ فلو تر ك البيتوتة ها 
لا یلزمه شيء. وی "ابحوهرة النبرة": يعي |ٍذا کان قادراء آما ذا کان به ضعف آو علة. آو امرأة تخاف الزحام 
فلا شيء علیه. اص:۲۱۲] ومن ترك رمي !خ: والترك (نما یتحقق بغروب الشمس من آخحر آیام الرمي؛ وهو 
الیوم الرابع وهو الیوم الثالت عشر.(ابگوهرة النیرق) فعلیه دم لتحقق ترك الواجب» ویکفیه دم و احد؟ لدّن 
انس متحد کما نی احلق. فعلیه صدقة: یع لکل حصاة صدقة الا آن یبلغ دماء فینقص نصف صاع ولفا 
یب دم؛ لأن الکل في هذا الیوم نسك واحد. [ابوهرة النیرة:۲۱۲] 

فعلیه دم: لٌنه ترك کل وظيفة هذا الیوم رمیّاء و کذا یجب الدم |ذا ترك الا کثر منها. 

ومن آخر الق اخْ: واعلم آن ما یفعل یوم النحر آربعة: الرمي والنحر واحلق والطواف؛ وهذه الترتیب 
واجب عند آيي حنيفة سیه والشافعي له في وحه ومالك وهد لا فلهذا یب دم عنده تشر التر تیاه 
ولا شيء عندهما؛ لأنه عیلا ما سئل عن شيء قدم آو آحر الا قال: "افعل ولا حرج ولأن الفائت یستدرك 
بالقضاء فلا یجب مع القضاء شيء آخر وللامام قول ابن عباس فّما: "من قدم نسکا علی نساك: فعلیه الدم" 
والراد باحر ج النفي في احدیث الا لا الفدية؛ لدْن اه تعال أوحب الفدية علی من حلق للضرورة قبل آوانه. 
فما ظنك [ذا حلق بغیر ضرورة. عند أيي حنيفة سثله: قال الاسبیجایی: الصحیح قول یی حنیفق ومشی علیه 


برهان الشريعة ۹ 


کتاب اج ۳۳۹ باب اجنایات 


عند آیي حنيفة سه ش.. واذا قتل المحرم صیدا آو دل علیه من قّله» فعلیه الجزام0صواء 


ي ذلك العامد والناسي, والبتدع) والعائد وازاء عند یی حنيفة وأي یوسف لا 
وجوب الضمان . و کذا الخاطیم هو ابحاني انیا 
واذا قتل احرم اخْ: آي ان قتل محرم صیدا. و دل علیه القاتل فعلیه ابزای سواء کان القتل بعد العلم باحرمة 
آو قبلهاء وسواء کان عامذا آو ناسیاه مباشرّا آو متسیبّا (ذا کان متعدیا فیه کما لو نصب شبکة للصید. آو حفر 
له حفیرت, فعطب صید ضمن, ولو نصب فسطاط پنفسه فتعلق به فمات و حفر حفیة للماء و یوان ییاج 
قتله کالذئب فطعب فیها لا شيء علیه. آما وحوب ابلزاء ‏ القتل؛ فلقوله تعال: لا لوا الصید ونم خده 
مق منکم معمدا فحَرام مت ما قل م من عم «لمندة:۰») نص علی |یجاب ابزام. وأما ني الدلالة؛ فلما روي 
ی حدیث آیي قتادة هقه: "هل دللتم؟ هل آشرم؟ هل أعنتم؟ فقالوا: لاء فقال ع: (ذن فکلوا" ووجه التمسك 
به: آنه لو م یکن للدلالة أثر في التحرم نا کان ف السوال فائدة. 
صیذا: واعلم آن الصید هو الیوان المتنع بقوائمه آو جناحه التوحش ی أصل خلقته البري مأکولا کان و غبر 
مأکول, فقولنا: المتتع احتراز عن الکلب والسنور وقولنا: بقوائمه أو بجناحه احتراز عن الحية والعقرب وجمیع 
افوام وقولنا: التوحش احتراز عن الدحاج والبط وقولنا: في أصل خلقته احتراز عما توحش من النعم الأْهلية؛ 
وقولنا: البري احتراز عن صیود البحر وملوك الصید ومباحه سوای والسباع کلها صیود. والصید نوعان: بري: 
وهو ما یکون توالده ومثواه ف الب وحري: وهو ما یکون توالده ومنواه ن الاء؛ لأن التوالد هو الأصلی 
والکینونة بعد ذلك عارض, فاعتبر الاصلء والبحري حلال للحلال واحرم» فیجوز له اصطیاد الکل» ولا 1 
للمحرم صید البحر؛ لقوله تعای: جر لکم ید خر «لماندة:+٩)‏ والبري حرام علی احرم الا ما آمر 
رسول ال حك وهو ما یبتدی بالاذی غالبّا. والبتدی: هو ابحان أول مرة. واحزاء: ۰ 
عند آیي حنيفة اخْ: قال الاسبيجایي: الصحیح قول یی حنيفة وأیي یوسف وهو العول علیه عند النسفي, وهو 
آصح القاویل عند احبویي. [التصحیح والترحیح:۲۱] وقال محمد والشافعي سلْا: ابلزاء ما يشبه الصید نی 
النظر ٍن کان له نظیر من التعم؛ لقوثه تعالی: «فْجَرَءٌ مثْل ما قل مر الم «لماندة:۰») تقدیره: فعلیه جزاء من 
التعم مثل القتول» فمن قال: نه مثله من الدراهم» فقد حالف التصء وغذا وحبت الصحابة صمالنظیر أي الثل 
ی الصورة حی مجب ی النعامة بدنق وف الحمار الوحشي بقرةء وی الظي شاةء ون الأرنب عناق وفیما لا نظیر 
له کالعصفور یکون مضموئا بالقيمة. ولایيي حنيفة وأبي یوسف سلٌا: آن الواحب هو الثل» والثل الطلق هو الثل 
صورة ومع فعند تعذره یعتبر الثل معین» والثل صورة بلا مع لا یعتبر شرعاء وغذا لو آتلف مال [نسان؛ 
1 آتلف دابة لا جب علیه دابة مثلهاء مع اتحاد ابحنس لاخحتلاف 


لس نما لك مع اختلاف فان ری آکقب تب رای رکف کر و الحمار الوحشي: - 


کتاب احج ۲۰ باب اتّایات 


آن یوم الصید نی الکان الذي قتله فی» آو نی آقرب الواضع منه لن کان في برية یقمه ذوا عدل. 
تم هو مخیر ی القيمة: ان شاء ابتاع ها هدیا فذبعه ان بلغت قیمته هدیّه وان شاء اشتر مر یا 
طعامّا» فتصلّق به علی کل مسکین نصفٌ صاع من پ و صاعٌا من نره و صاّا من شعیره 
وان شاء صام عن کل نصف صاع من بر یوماه وعن کل صاع من شعیر بومّاه فان فضل 
من الطعام أقل من نصف صاع فهو عر: ان شاء تصدّق بهء وان شاء صام عنه یوم کاملا. 


< ولذا تعذر ابلنس صورة ومعین وحب حمله علی الثل معن؛ وهو القيمة ما لکونه معهوذا بي الشرع آو لکونه 
مراد ات سای سین النظیر مرادا؛ لأن اللفظ الواحد لا یتناول معنیین عختلفین» ولأن قوله 
تعالل : 1 تقو ااستد ِ تم حرممه (لمائدة:8۰) عام جحمیع الصید والضمیر ۳ من کا منک 
رلمائدة:ه۵) عائد الیی فوحب آن یکون الثل ی قوله تعالی: وم قتله منکم مَعمدا و رامق ما قتل من انعم 4ه 
«لمائدة:0٩)‏ مثلا للکل» ولیس لنا مثل یعم الکل الا القيمت والراد بالنعم الصید؛ ان اسم النعم یطلق علی 
الوحشي» والراد عا روي عن الصحابة «ّ. التقدیر دون ٍیجاب العین ولأن ی قوله تعال: فاغتدوا له بل 
ما دی عَکه «لبقرة::۹ الراد من هذا الثل قي الاية القيمة في الضمان بالاجماع فکذا هذا. 

آن یقوم الصید !خْ: لاحتلاف القیم باحتلاف الأماکن ویعتبر قیمته حمّاء ولا یعتبر صناعته أي یعتبر من حیث 
هو لا من حیث الصفة حی لو قتل البازي العلي فعلیه قیمته غیر معلم؛ لأن کونه معلمّا عارض؛ و کذا امحمام 
الذي یجیع من الواضع البعيدة. قرب الواضع : آي من الواضع الذي قتل فیه. 

ذوا عدل: الواحد يكفي والائنان أحوط وقیل: لابد من الثق بالنص. [ابحوهرة النیرة: ۲۱۳] والراد بالعدل 
من له معرفة وبصارة بقيمة الصید لا العدل في باب الشهادة. ان بلغت قیمته هدیا: يعي نیا من العز» و جذعا 
من الضأن ولا جوز آن یذبح آدن من ذلك. بل یتصدق بقیمته أو یصوم وافدي هو الذي جوز الاضحي. 
ولا جوز ذبحه (لا ن ارم ویجوز الاطعام ی غیر الحرم» والصوم جوز في غیر مکة؛ لأنه قربة ی کل مکان» 
ویجوز الصوم منتابعّا ومتفرقا؛ ویجوز ی الاطعام التغدية والتعشية. [ابلوهرة النیرة: ۲۱0۲۱۳] 

فتصدق به: ومل جوز ف هذه الصدقة آن یتصدق با علی قرابة الولادة؟ قال السرحسي في الوحیز": لا یجوز کال زکاة 
ولا جوز آن یتصدق بالکل علی مسکین واحد ولا جوز آن يعطي مسکینا آقل من نصف صاع.(ابحوهرة النیرة) 
یوم کاملا: لان صوم بعض یوم لا جوز و کذا (ذا کان الواحب دون طعام مسکین» بأن قتل عصفورا و یربوعٌاء 
وم یبلغ قیمته نصف صاع فانه یطعم الواحب فیه و یصوم یومّا کاملاه قال نی "النهاية": جوز للمحرم آن 
بختار الصوم مع القدرة علی اهدي والاطعام عندنا؛ لقوله تعالل: و عَدْلْ دك صیَاما «لماندة:9۰): وحرف 


او عم دح نوج ویو ای اهزاین ای تال رة رده ۱۲۱ 


کتاب احج ۲:۱ باب ابنایات 
وقال محمد سه: یب نی الصید النظیر فیما له نظیر ذ ففي الظي شاة وی الضبع:شاة 
وفي الارنب عتاق» وف العامة بدنقه وی البربوع حفرةٌ. ومن حرح صیذاء و نتف 
شعره آو قطع عضو منه: ضمن ما نقص من قیمته» وان نتف ریش طائ آو قطع 
قوائ صید. فحرج به من حیّ الامتداع؛ فعلیه قیمّه کاملةّ. ومن کسر یی صیله 
فعلیه قیمته. فان حرج من البیضة فرخ میّت, فعلیه قیمته حیا. 

ولیس ی قتل العراب والحداة ی 


النظیر فیما له نظیر: ولا یشترط نی النظیر القيمة» بل جوز سواء کانت قيمة نظیره أقل و کت وعندها: 
لا جوز النظیر الا آن یکون قیمته مساویّا لقيمة القتول» کذا في "الینابیع"؛ وأما ما لیس له نظیر مثل العصفور 
وامامة فعلیه قیمته ٍجماعٌا.(ابلوهرة التبرة) وی الأرنب عناق ا: العناق: الانشی من آولاد العزء وهي ما 
ها ستة آشهرن وهي آکبر من ابلفرة ودون ابشذع. وابلفرة ما م شا آربعة آشهر, وهي من آولاد العز یضّه 
والیربو ع دويبة آکبر من الفارة له کوّان |ٍذا سدّوا علیه آحدهما حرج من الاأحری.(ابلوهرة النیرق) 

و قطع عضو منه: یعي وم یخرحه من حیز الامتناع آما لذا آحرجه ضمن قیمته کاملة کما لو قتله.(ابوهرة النیرة) 
ضمن ما نقص !: لأن ٍتلاف الکل یوحب ضمان الکل, فاتلاف البعض یوحب ضمان النقص.(حاشية السندي) 
هذا (ٍذا ‏ .عت. آما ٍذا مات من ابعرح بحب قیمته کاملة» وهذا آیضَا ٍذا بقي للجرح آثر آما (ٍذا ۸ یبق له آثر 
۸ یجب شيء وهذا آیضا |ذا ینبت الشعر آما ٍذا نبت آو قلعم سنّ ظي فنبتت آو ابیضت عینه م زال البیاض 
يجب شيء.... ولو ۸ یعلم آأنه مات آو بری یضمن جمیع القيمة استحسائا» کذا ف "احیط".(ابهوهرة النیرة) 
من حیز الامتناع: آي لا بحفظ نفسه من الغیر. فعلیه قیمته کاملة: لانه فوت علیه الامن بتفویت آلة 
الامتناع. [ابحوهرة النرة: ۲۱۶] فعلیه قیمته: هو الروي عن ابن عباس وعمر سل آحرجه عبد الرزاق فٍ 
مصنفه ویشترط فیه آن لا یکون فاسدّا فانه لو کسر بيضة مذرة لا شيء علیه؛ لأٌن ضمافما لیس لذاما؛ 
بل لعرضية آن تصیر صیدٌا وهو مفقود ق الفاسدة. [حاشية السندي: ۱۲ 

فعلیه قیمته حیّا: هذا استحسان؛ لأنه جوز آن یکون حیّا» فمات من ضربه. [ابلوهرة النیرة: ۲۱۵] 

ولیس ی قتل الغراب: آطلقه. فعم القتل ف الاحرام ُو ارم وفي "ابحوهرة النیرة": الراد من الغراب الذي 
یأاکل ابلیف آما العقعق وغراب الزرع ففیهما ابشزاء. [ص:۲۱5] 


لداق. ما و ی بی ذان » الد ئ ذ 
واخداة: طاثر من اطوارح 00 29 ان نان نموه بسن 


کتاب احج ۲:۲ باب اجتایات 
والذئب وّة ولعقرب والفارة والکلب لور جزاء. ولیس ی قتل الب ۳ والبراغییث 
والراد شيء. ومن قتل قملة تصق با شای ومن قتل جرادةٌ تصدّق ما شای وغرة خبر من 
حرادٍ. ومن قتل ما لا یو کل مه من اسب ع ونحوها: فعلیه الجزا ولا یتجاوژ بقیمتها شاة. 


والذئب: وهو رواية الكرعي, واعتارها صاحب افداية؛ لا ورد من مره علیه تا بقتل الذئب والفارة واخدأة 
والغراب.(رواه ابن أيي شيبة) واحدأة علی وزن غلبة طاثر یصید الفأرة البرية. والکلب العقور: من العقر» وهو 
ابشرح وعن آيي جنيفة سظه: الکلب العقور وغیره الستأنس والتوحش منه سواء, وعنه: لا جب آیضّا شيء 
بقتل السنور» ولو کان بریا» وعن أيي یوسف سه: آن الأسد عنزلة الکلب العقور» وی ظاهر الروایة: السباع 
کلها صید الا الکلب والذئب وقید بالعقور اتباعّا للحدیث مع آن العقور وغیره سواء أهلیّا کان و وحشیا؛ 
لان غیر العقور لیس بصید. فلا یجب ابلزاء بقتله» ولکن لا یحل قتل ما لا يوذي اذا ۸ یکن نمه ضرر. 

جزاء: لا أحرجه البحاري ومسلم: "یقتل انحرم الفارة والغراب وامداة والعقرب واحية والکلب العقور"» وعند 
أي داود: الحية والعقرب والفويسقة والکلب العقور والسبع العادي. ولیس ی قتل البعوض !م: لأفا لیست 
بصیود» ولیست عتولدة من البدن, تم هي موذية بطباعهاء فلا یجب ابحزاء بقتلهاء والراد بالنمل السوداء و الصفراء 
لین توذي» وما لا يوذي لا یحل قتلهاء ولکن لا چجب ابلیزاء للعلة الاو و هي عدم کونه صیداء وف الیوم امحزاء. 
تصدق با شاء: عثل کف من طعام و کسرة من حبز؛ لها متولدة من التفث, آي الوسخ والدرن الذي علی 
البدن, قال ق "ابلوهرة النبرة": هذا ٍذا حذها من بدنه, آو رأسه و ثوبه آما |ذا آحذها من الأرض فقتلها؛ 
فلا شیء علیه. [ص ۲۱5] تصدق ما شاء: [ولا شيء نی ذبح السلحفاة؛ لأنه من اموام| لأن اراد من صید 
البر. [لبلوهرة الثیرة:۲۱۵] وتقرق خیر !لْ: نما قال هذا تب رکا بقول عمر هقه. فانه روي آن قومّا من آهل 
مص آصابوا جرادّا وکانوا محرمین» فسألوا کعب الأحبان فأوحب علیهم ی کل حرادة درهما, فذکروا ذلك 
لعمر قّ. فقال: ما آکثر دراهمکم یا آهل همص, ترة حبر من حرادة.(ابحوهرة النیرة) 

من السباع: کالأأسد والفهد والنمر والضبع.(ابحوهرة التیرة) ونحوها: یعن يعي سباع الطیر کالبازي والصقر 
وشبههما. [بلوهرة النیرة: >۲۱] فعلیه امحزاء: لقوله تعالی: لا توا الصیْد وم خر «لمندة:۰٩)»‏ وهو 
باطلاقه تناول التوحش من السباع وغیره؛ لانه اسم للمتوحش |حاشية السندي: :۱] 

ولا یتجاوز [وینقص من ذلك] بقیمتها شاق: وعدم امحاوزة بالنسبة لا جب حقا له تعالی حیق لو کان السبع 
ملوکا وحب علیه قیمتان: !حداهما للمالك» ولا یعتبر فیها عدم ایحاوزة؛ بل بحب بالفة ما بلغت؛ والاحری حقا 
تعال لا تتحاوز قيمة شاة. وقال زفر سثه: بحب قیمته بالغة ما بلغت اعتبارّا .عأأکول اللحم ولنا: آذ قیمته 
باعتبار اللحم وابللد لا تزید علی قيمة الشاة وهو العتبر ی حق الضمان ولا تعتبر زيادة قیمته لاجل تفاعر 


نلرك؛ ولان الصید یی متجی ماقرا هی ال کهمر چیه قالش فیه علی الدم. 


کتاب اطحج ۲۰:۳ باب اجنایات 
فا ال السبع علی محرم» فقتله, فلا شيء علیه. وان اضط المحرم ال آکل, حم 
لصید. فقتله فعلیه الجزای ولا باس بأن یَذبْح احرمٌ الشاة والبقرة والبعیر والدحاج 
والبط الكسكري» وان قتل ماما مُسرولک آو < ظبیَا مستانشا فعلیه الجزاء. 

وان ذبح الُحرمُ صیداه فذبیسته ميتة لا یحل اکلهاء ولا باس بان یاکل المحرمٌ م 
صید اصطادهٌ حلال وذبحه هی ی بر هاگیاج او ومع 


فلا شيء علیه: لآن ارم 39 عن التعرض ۲ عن دفع الاذی. فعلیه ازاء: لآن الاذن مقید بالکفارة 
بالنصء وهو قوله تعال: «فیذية من صیّام و صَدقة أُ له «یترةد۹5, فانه وان ورد في احالق العذوره 
الا آن الضطر آق به دلالت نم زذا ۸ یود امحزاء حی أکل فعلیه جزاء واحد. ویتداعلان لجاعّا» وان آدی 
ابزاء تم کل وحب آیضا قيمة ما کل عند آيي حنيفة سثله وقال آبویوسف ومد سعلٌا: لا شيء علیه. 

ولا باس ۱خ: لان هذه الأشیاء لیست بصیود.(ابوهرة النبرة) والبط الكسكري: والراد بالبط الکبار ال 
تکون في النازل؛ لانه غیر متنع. آما الذي یطیر؛ فانه متنع متوحش» وقید بالكسكري وهو کبار الأوز احترازّا 
عن بط غیر الكسكري» وهو الذي یطیر؛ فانه صید. و کسکر ناحية من نواحي بغداد. [ابگوهرة النیرة: ۲۱۲] 
مسرولا: بفتح الواو؛ في رحلیه ریش کأنه سراویل آلوف مستأنس بطيء النهوض للطیران. [للباب: ۱1۹/۱] 
فعلیه ازاء: لفما متوحشان ف أصل القة» والاستیناس عارض.(وهرة النیرة) لا یحل آکلها: و کذا ما ذبحه 
احلال من صید احرم ولنما قال: لا حل آکلها وقد ذکر آنه میتة؛ لأنه رعا یتوهم آنه ميتة بحل آکلها کالسمات. فآزال 
الوهم بذلك. آو یحتمل آنه ميتة علی احرمین دون احلال, فزاده با بقوله: لا یحل آکلها لأحد. [بحوهرة النیرة: ۲۱۲] 
وقال الشافعي سثله: لا یحل للمحرم القاتل؛ ویحل لغیره؛ لان الذ کاة موحودة حقيقة» فتعمل عملها غیر آنه حرم 
علی الذبح لارتکابه النهي فییقی ف حق غیره من احرمین» و في غیرهم بل في حق نفسه بعد التحلل علی 
الأصل» ولنا: آنه تعالی سماه قتلاء فدل علی آنه لیس بذکاة. 

ولا باس بان یاکل !ْ: محدیث آیي قتادة؛ لذنه م یصد حمار الوحش لنفسه خاصة, بل صاد له ولاصحابه 
وهم محرمون, فأباحه هم رسول اله ی ول بحرمه بارادته آن یکون شم هکذا قاله الطحاوي» وقال الشافعي 
ومالك سلا: [ن اصطاده احلال لأحل احرم لا بحل له تناوله؛ لقوله عت: "الصید حلال لکم ما ۸ تصیدوه 
آو یصاد لکم".ررواه آبو داود والترمذي) قلنا: ضعفه یجی بن معین» ولین صح فهو محمول علی ما ٍذا صید له 
بأمره کذا ی العيي". اصطاده حلال (خ: أي نف ال آما ذا اصطاده من ارم لا یحل أکلها. [ابحوهرة 


الثیرة:"۲۱] قوله: "ذحه" أي ذبحه احلال ی الحل؛ لان ما ذبحه الحلال نف احرم محرم وميتة. 
۱/0 ریانوصایل۲نآخوط تلا 


کتاب احج ۲۶ باب اتایات 
زذا ۸ یدله المحرمٌ علیه ولا آمره بصیده, وفي صید ارم ذا ذبه الحلال الجزاش, وان 
قطع حشیش ارم آو شحره الذي لیس عملوكٍ ولا هو ما ینبته الاسْ: فعلیه قیمثه. 
کل شیء له القارن ما ذکرنا ان فیه علی المفرد دم فعلیه دمان: دم -حجته . . . 


|ذا م یدله احرم !خ: وا قید ال بعدم الدلالة والأمر؛ لأنه لو دل و آمر لا بحل, وعلیه ابلرای و کما جب 
ابراء بالدلالةء فکذا بالاشارة بشرط آن لا یکون للقاتل علم بالصید قبل الدلالة و الاشارة. 

وفی صید اخرم | خ: لآن الصید استحق الأْمن بسبب ارم قال علر في حدیث فیه طول: "ولا ینفر صیدها 
ولا بجزئه الصوم؛ لانما غرامة ولیست بکفارة فأشبه ضمان الأموال. 

احزاء: بقدر قیمته» یتصدق به علی الفقراء. [اللباب: ۱۷۰۰۱۹/۱] وان قطع حشیش !: اعلم آن شجر 
الحرم آربعة آنواع: ثلائة منها یحل قطعها والانتفاع با» وواحد لا بحل قطعه وعلیه قیمته فالثلائة: کل شجر ینبته 
الناس -وهو من جنس ما ینبته الناس-» ‏ و کل شجر ینبت بنفسه وهو ما ینبتونه وکل شجر آنبته الناس» وهو ما 
لا یبتونه, والواحد: کل شجر ینبت بنفسه -وهو ما لا ینبتونه- فيستوي فیه آن یکون ملوکا لانسان آو ۸ یکن 
حی قالوا: لو نبتت آم غیلان بنفسها نی أرض رحل, فقطعها قاطع؛ فعلیه قیمتان قيمة الکهاء وقيمة آحری طحق 
الشر ع. وحاصله: آنه لا یجب ابلزاء في الشجر الا فیما احتمع فیه شرطان, آن ینبت بنفسه. ون یکون ما لا ینبته 
الناس» وقول الشیخ الذي لیس .عملوك فیه ٍشکال من حبت زنه قد یکون ملوکا ویجب به ابلزاء کما ذا قلع 
شجرا نبت ق أرض غیره, وهو ما لا ینبته الناس» فانه یجب فیه قیمتان قيمة للمالك وقيمة ق الّه تعال ومذا 
قال الالکي بث.: صوابه الذي لیس .عنبت لیحترز ما |ذا انیت.ها لیش غلیتا؛ فانه لا شيء فیه. قوله: وان قطع 
حشیش ارم آو شجره؛ یعی الرطب منهء ما (ذا قطع الیابس فلا شيء فیه. [ابلوهرة النیرة: ۲۱۷] 

فعلیه قیمته: الا فیما جف منه؛ لان حرمتهما ثبت بسبب الیرم قال 35 "لا یختلی خحلاهاء ولا یعضد شوکها . 
فعلیه دمان اس و کذا الصدقة» وهذا نما يعي با ابنایات ال لا احتصاص فا بأحد النسکین کلبس الخیط 
والتطیب واحلق والتعرض للصید, ما ما ختص بأحدهما فلاء کترك الرمي وطواف الصدر. [ابشوهرة الثیرة: ۱۷ ۲۱۸۰۲] 
يعيي علی القارن بفعل شيء من محظورات !حرامه دمان» آو صدقتان لا مطلقا؛ اٍذ لو ترك واحّا من واحبات 
اج و قطع نبات ارم ۸ یتعدد ابحزاء؛ لاأنه لیس جناية علی الاحرام» وقال الشافعي سفیه: علی القارن دم 
واحد بناء علی آنه حرم باحرام واحد عنده؛ لأنه یقول بالتداحل» وعندنا محرم یاحرامین؛ وقد حی علیهما 
فیجب علیه دمان» وذکر شیخ الاسلام آن وجوب الدمین علی القارن فیما |ٍذا کان قبل الوقوف بعرفة وأما بعد 


0 دما هه طه رات د ۱ 
لقدت في ‏ کوج مرن وتان مارا تناوهه, ۳ 


کتاب احج ۵ ء ۲ باب احنایات 
ودم لغمرته الا آن یتجاور الیقات من غیر احرام ثم بحرم بالعمرة واحجٍ فیلزمه آدم واحد. 
واذا اشترك المحرمان یی قبل صید الم فعلی کل واحدٍ منهما الجزاء کاملا ولذا اشترله 
حلالان ني قتل صّیدٍ احرم, فعلیهما جزاءٌ واحده ولذا باع احرم صیدا آو ابتاعه» فالبیع باطل. 


الا آن یتجاوز الیقات 1 أي علی القارن دمان ی کل صورة یجب علی الفرد فیها دم الا نی صورة واحد 
وهي صورة محاوزة الیقات بلا ٍحرام» نم آحرم بعد ابحاوزة باحج والعمرة داعل الیقات. فیلزمه دم واحد 
عندنا» وقال زفر بند:: یلزمه دمان؛ لأنه آحر الاحرامین من الیقات. فیلزمه لکل واحد منهما دم اعتبارا بساثر 
احظورات. ولنا: آن الواحب علیه |حرام واحد لاأحل تعظیم البقعة وغذا لو أحرم من الیقات بالعمرة وأحرم 
باحج داخل الیقات لا یجب علیه شيء» وهو قارن» وبترك واحب واحد لا جب الا جزاء واحد؛ لأن الواحب 
علیه عند دخول الیقات أحد النسکین, فاذا جاوزه بغیر |حرام تم آحرم هماء فقد آدحل النقص علی ما هو 
الستحق علیه وهو أحدهما» فلزمه جزاء واحد. 

واذا اشترك المحرمان ۱خ: سواء کان صید اطرم و امحل» ولو کانوا عشرة و آکثر» فعلی کل واحد منهم 
حزاء کامل. [ابحوهرة النیرة:۲۱۸] وقال الشافعي یتت.: علیهما جزاء واحد؛ لأن ما یجب بقتل الصید بدل 
حض, آلا تری آنه یزداد الواحب بکبره. وینقص بصغره. ولو کان کفارة لا احتلف باعتلاف التلف» ککفارة 
القتل لا تختلف باختلاف قيمة العبد القتول» فصارا کحلالین اشترکا ی قتل صید الرم. ولنا: ان هذا کفارق 
أي حزاء ابناي» وبدل امحل؛ لّنه تعایی ماه جزاء بقوله: جرا مثل ما قل من العم 4 «لمائدة:۰٩)‏ فحمعنا بین 
الآمرین عملا بالدلیلین بمخلاف الملالین, ولان انحرم لي انحرمین الاحرام وهو متعدد» وی امملالین ارم وهو واحد. 
فعلیهما جزاء و احد: لدْن الواحب فیه بدل احل لا جزاء ابحناية حی لا مدخحل للصوم فیه, فلا یتعدد الا بتعدد 
احل» کرجلین قتلا رحلا حطاء جب علیهما دية واحدة؛ لأفا بدل احل بخلاف احرمین؛ لن الواحب هنال 
حزاء ابلنایق وغذا یتأدی بالصوم. وی "ابحوهرة النیرة": ٍذا اشترك محرم وحلال في قتل صید احرم» فعلی ارم 
جمیع القیمة» وعلی احلال نصفهاء واذا اشترك حلال وقارن في قتل صید ارم فعلی الحلال النصف» وعلی 
القارن حزاءان»... ولو احتمعوا علی قتل صید وهم غیر حرمین» فعلیهم قيمة واحدة ولا یجزی عنهم الصوم؛ 
والصید ميتة لا یحل أکله. [ص:۱۸ ۲] فالبیع باطل: لانه ان باعه حیاء فقد تعرض للصید الامن؛ وهو منهي عنه» 
وان باعه بعد ما قتل فقد باع ميتة؛ لآن الشار ع آحرحه عن آهلية الذبح وهذا الدلیل آیضَا جري ف شرائه 
وأطلق الشیخ فآفاد آن بیع انحرم باطل ولو کان الشتري حلالاء وآن شراءه باطل ولو کان البائم حلالا» وأما 
ابحزاء فنما یکون علی احرم. وف "ابحوهرة النیرة": وعلی البائع والشتري جزاءه |ذا کانا حرمین» وهذا [ذا اصطاده 
وهو محرم» وباعه وهو محرم آما #ذا اصطاده وهو حلال, وباعه وهو محرم فالبیع فاسد» والفرق بین الباطل والفاسد 


ياتيك في البیوع ٍن شاء له تعای» ولو اصطاده وهو حرم وباعه وهو حلال» حاز البیع. [ابحوهرة النیرة: ۲۱۸] 
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کیب اج ۳3 باب الاحصار 


باب الاحصار 
۱ ۳۹ ۳ ۳ ۳ 1 ۶ و گ‌ ‌ س 1 ۳ 
اذا آحصر المحرم بعلی آو اصابه مرض عنعه من الضي: جاز له التحلل» وقیل له: 
اس شاة تذبخ في اطرم؛ وواعد من یحملها یومٌا بعینه یذحها فیه ثم تحلل» . 


باب الاحصار: نا کان التحلل بالاحصار نوع جناية بدلیل آن ما یلزمه من المدي لیس له آن یأکل منه ذکره 
عقب ابنایات وآحره؛ لأن مبناه علی الاضطرار وتلك علی الاختیار» وانغا قدمه علی الفوات؛ لانه وقع للبي 5 
عام احدیبيق والفوات ما وقع حذّا» وهو في اللغة: النع یقال: حصره العدو وأحصره الرض؛ وی الشرع: 
عبارة عن منع المحرم عن الوقوف و الطواف بعذر شرعي یباح له التحلل بالدم بشرط القضاء عند الامکان 
فاذا قدر علی آحدهما أي علی الوقوف و الطواف. فلیس عحصر والأوی آن یعرف الاحصار بأنه منع المحرم 
عن الضي علی (عام أفعال ما آحرم لاجله. بعنعه من الضي: یل اج و العمرة. 
جاز له التحلل: والراد به آن یفعل بعد الذبح شیئا من حظورات الاحرام. 
وقیل له ۱خ: ولذا بعث انحصر باحدي ان شاء أُقام ی مکانه واٍن شاء رحع ولا شيء علیه لو سرق بعده» لکن 
لو آکل الذابح منها شییّا ضمن قيمة ما آکل ان کان غنیّاه ویتصدق باللحم عن احصر ولو کان احصر معسرا 
بقي محرمٌا ال آن یحج ٍن زال الاحصار قبل فوات اج آو یتحلل بالطواف (ن استمر الاحصار ای فوات الحج. 
تذبح فی احرم ! خ: فا تبعث ای احرم؛ لان دم الاحصار قربةء والاراقة م تعرف قرية لا نی زمان آو مکان علی 
و ان یت ی » والیه رأي ی کون دم الاحصار قربة) الاشارة بقوله تعالی: ولا تخلقوا 
رووسکه حتّی یلم لََدي مَحله4 «بترة:ج0۹ فان افدي اسم نا بهدی ی احرم؛ وقال الشافعي سنه: لا یتوقف به؛ 
لأنه شرع رحصة والتوقیت یبطل التخحفیف. قلنا: الراعی أصل التحفیف لا فایته ویجوز في افدي الشاة؛ لان 
التصوص ی قوله تعال: تما سیر ام من هي «لبقرة:-۹) امدي والشاة أدناه» وحزئه البقرة والبدنة کما ف 
الضحایا؛ أي یجزئه سبع البقرة والایل» کما ف الأضحية ولیس الراد ما ذکرنا بعث الشاة بعینها؛ لأن ذلك قد 
یتعذ بل له آن بیعث بالقيمة حی تشتري الشاة هنالك. أي نی ارم وتذبح عنه» وقوله: نم تحلل ٍشارة ای آنه لیس 
علیه احلق و التقصیر وهو قول ی حنيفة وحمد» وعن آیي بوسف روایتان» في روایة: جب. وف روایة: لا یجب. 
وواعد | خ: فا یواعدهم علی قول یی حنيفة بش لأن دم الاحصار عنده لا یتوقت بیوم النحرء وعندهما: هو 
موقت بیوم اللحر فلا حتاج لل الواعدة. [ابوهرة النیرة: ۲۱۹] مم تحلل: آي حل له ما کان حظورا» وفیه 
عاء ال آنه لا حلق علیه, ولکنه حسن؛ لأن التحلل حصل بالذبح, وهذا اذا کان الاحصار نی ال آما لذا 
کان ی ارم فالتلق واجب. [اللباب: ۱۷۱/۱] 
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کتاب اج ۲۷ باب الحصار 
فان کان قارئا بعث دمین. ِ_ِ جوز ذبحٌ دم الاحصار الا في احرم» ویجوز ذبه قبل یوم 
لنحر عند آیي حنيفة سثله. وقالا: لا جوز الذبح للمحصر باج الا في یوم النحر. 
ویجوز للمحصتر بالعمرة آن یذیح متی شای والمْحصرٌ باحج |ذا حلل فعلیه حجَة 
وعمرق وعلی المحصر بالعمرة القضاء وعلی القارن حَجَة وغمزتان ی 


بعث دمین: لانه حتاج ی التحلل عن احرامین. [ابوهرة النیرة: ۲۱۹] ولا یحتاج یی آن یعین هذا للعمرق 
وهذا للحج, فلو بعث بدي واحد لتحلل عن اج وییقی في احرام العمرة ‏ یتحلل عن واحد منهما؛ لان 
التحلل منهما م یشرع الا في حالة واحدق فلو تحلل عن آحدهما دون الاحر یکون فیه تغیبر الشرو ع. 

عند آيي حنيفة سثهه: رحح دلیله ن الشروح وهو الختار عند أيي الفضل و وبرهان الشريعة وصدر 
الشريعة والنسفي. [التصحیح والترحیح: ۳۷ وقالا: لا جوز الذیج 2 اعتبارا هدي التعة والقران» وله 
[اي لأیي حنيفة سثه] قوله تعالی: ولا تَحلقوا وک حتّی یل هي مَحل 4 (لبقرة:<۰)۱۹ فخصه عکان و 
بخصه بزمان ولانه دم کفارة حی لا جوز الاکل منه. فیختص بالکان دون الزمان کدماء الکفارات بخلاف 
دم التعة والقران؛ لانه دم نسك.(امحوهرة النبرق) متی شاء: یعی بالاجماع؛ لآن العمرة لا بختص التحلل منها 
بیوم النحر فلا یختص هدي الاحصار فیها بیوم النحر. [ابوهرة النیرة:۲۱۹] 
واحصر باجح اخ: سواء کان احج فرضا آو تطوعاء وقال الشافعي سثفهه: ٍن کان امحج فرضا فعلیه حجة؛ لأنه 
شارع في اج لا غی فلا یلزمه غیره کاحصر بالعمرق ولنا: آنه لزمه امحج بالشرو ع» وتلزمه العمرة بالتحلل؛ لاأنه 
نی معق فائت اج وفائت اج یتحلل بأفعال العمرق فان ۸ یأت ما قضاهاء فکذا هذاء وأیضا عنده ٍن کان 
اج نفلا لا قضاء علیه؛ لان التطوع آمیر نفسه. ولنا: آن الشروع ملزم للنهي عن ابطال العمل, فعلیه القضای 
وکذا روي عن ابن عباس وابن عمر بذّ.. فعلیه حجة وعمرق [فاج بالشرو ع والعمرة للتحلل]: هذا ٍذا قضی 
احج من قابل آما [ذا قضاه من عامه م یلزمه العمرة؛ و 
وعلی احصر بالعمرة !خ: لآن الاحصار منها متحقق وقال مالك سله: لا یتحقق؛ لأما لا تتوقف. ولنا: آن 
الني و واصحابه فد آحصروا با حدیبیق و کانوا عمارّا؛ فحلق ۳ أصحابه [امحوهرة النیرة: ۲۱۹] 
حجة وعمرتان: آما اج وحداهما؛ فلما ذکرنا في الفرد والثانية؛ لأنه حرج منها بعد صحة الشروع فیها؛ 
هذا (ذا لم یقرن من عامه ذلك ما |ٍذا قرن من عامه ذلك» سقطت عنه العمرة الثانیق کما نی الفرد [ذا حج من 
عامه ذلك. [ابوهرة النیرة: ۲۲۰] 
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کتاب احج ۲:۸ باب الاحصار 
وٍذا بعث المحصر هدیاء وواعدهم آن یذخوه فٍ بوم بعینه» تم زال الاحصار فان قدر 
علی !دراك احدي واج ۸ یجز له اتحلل» ولزمه المضي. وان قدر علی ال 
اهدي دون احج حلل وان قدرعلی !دراك احج دون امدي. حاز له لتحلل 
استحسانا. ومن احصر عکة وهو منوغ عن الوقوف والطواف کان محصرّا. وان قدر 
علی |دراك آحدهما فلیس بمحصر 


ولزمه الضي: لرومّا لاداء احج؛ لزوال العجز» ولا یتحلل باحدي؛ لانه قدر علی الأصل فاذا آدر ك هدیه صنع 
به ما شاء. تحلل: بذبح امدي؛ لعجزه عن الأصل.[اجحوهرة الثبرة: ۰ ۲۲] 

وان قدرعلی (در اک تس وهدا التقسیم ۷ یستقیم علی قوضما؛ لد دم الاحصار عندهما موقت بیوم النحر 
فمن یدر ك احج فانه یدرك اخدي» ولما یستقیم علی قول آپي حنيفة بثیه؛ لعدم توقیت الدم بیوم النحر عنده, 
وذکر الكکي آن هذا التقسیم یتصور آیضا علی الاجماع کما زذا آحصر ف عرفة وآمرهم بالذبح عند طلوع 
الفجر یوم النحر» فزال الا حصار قبل الفحر بحیث یدرك احج دون افدي؛ لان الذبح .کین ولو آن احصر ذهب 
ی القضاء ی عامه ذلك بعد ما تحلل بالذیح عنه فانه يقضي باحرام حدید» وعلیه قضاء اج لا غیر؛ لأنه 
م یفت علیه الحج في ذلك العام. [ابلوهرة النیرة: ۲۲۰۰۲۱۹] 

استحسائا: [لان اهدي محلل والقیاس آن لا جوز له التحلل؛ لقدرته علی الاصل] لانه لو ۸ یتحلل یضیع ماله 
مجانا؛ وحرمة الال کحرمة النفس فیتحلل کما ٍذا حاف علی نفسه والاأفضل آن یتوحه؛ لان فیه (یفاء ما التزم 
کان محصرا: لانه تعذر علیه الاتمام و کذا [ذا آحصر نی ارم أیضّا فحکمه کذلك. [امحوهرة النیرة:۲۲۰] 
فلیس عحصر اغ: آما لذا قدر علی الطواف دون الوقوف؛ فلان فائت احج یتحلل به, والدم بدل عنه ی 
التحلل, وأُما |ذا قدر علی الوقوف فقد م ححه ولا یکون محصرا. [امحوهرة الثیرة: ۰ ۲۲] 
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کتاب احج ۲:۹ باب الفوّات 
باب الفوات 
ومن آحرم باحج ففاته الوقوف بعرفة حي طلع الفحر من یوم النحر فقد فاته الحجء 


و علیه آن یطو ف ویسعی» وتحلل ويقضي الحج من قابل» ولا دم علیه. والعمرة 
لا تفوت. وهي حائزة ف جمیع السنة الا حمسة آیام 1۱ 


باب الفوات: الفوات عدم الشيء بعد وحوده. ولفا قال هنا: الفوات مفردّا؛ وی الصلاة الفوائت جعا؛ لآن 
الصلوات جمع؛ واحج واحد لا يجب نف العمر الا مرة واحدة.(بحوهرة النيرة) وأحره عن الاحصار؛ لانه !حرام 
واداء» والاحصار احرام بلا آدای والفرد مقدم علی ال رکب کذا ی البناية . 
ومن آحرم باخج: فرضّا آو نفلاه صحیحا آو فاسذا. [اللباب: ۱۷۲/۱] 
فاته احج: لان احج عرفة. [ابحوهرة النبرة:۲۲۰] 
ويقضي الحج (غ: لا روی ابن عمر وابن عباس لد آن رسول الله 5 قال: "من فاته عرفة بلیل فقد فاته 
احج, فلیتحلل بعمرق وعلیه احج من قابل".ررواه الدارقطی) ولا یب علیه الدم عندنا» وغذا قال الصنف: بلا 
دم؛ لأنه م یرتکب ابنایق وقد أتی بأحد موجي الاحرام وقال الشافعي سشه: یب علیه الدم مع القضاء وهو 
قول حسن بن زیاد؛ لانه روي عن عمر ین النطاب ول وهو حمول عندنا علی الاستحباب؛ لأن التحلل وقع 
بأفعال العمرة والدم بدل عنها؛ فلا یجمع بینهما. وی "التصحیح والترجیح": قال الاسبیجایی: تم عند یی 
حنيفة ومد أصل حرامه باحج باق وتحلل بعمل العمرة وعند آيي یوسف: یصیر احرامه احرام العمرق 
والصحیح قوفما. [ص ۲۱۷] 
ولا دم علیه: لأن التحلل وقع بأفعال العمرة» فکانت في حق فائت الحج .عنزلة الدم نی حق احصر. فلا یجمع 
بینهما؛ کذا ی "امدایة". [امحوهرة النیرة: ۲۲۰] 
والعمرة لا تفوت: لأفا غیر موقتة وعلیه الاجماع وی "ابحوهرة النبرة: العمرة آربعة آشیاء: !حرام وطواف 
وسعي وحلق و تقصی اثنان منها رکنان: الاحرام والطواف وائنان منها واحبان: السعي وافلق» وال رکن 
لا جوز عنه البدل والواحب جوز عنه البدل اذا ترکه» وماسوی هذه الأربعة سنن وآداب. فاذا ترکها کان 
مسیثاء ولا شيء علیه. [ص ۲۲۱] 
الا حُسة آیام !خ: لا روي عن ابن عباس خّرا: "لا تعتمر في حمسة آیام واعتمر قبلها وبعدها وعن 
عائشة لین أُُا کانت تکره العمرة في هذه الایام النمسة ولان هذه آیام اج فکانت متعينة له. 
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کتاب اطحج .۲9 باب الفوّات 


یکره فعلها فها: یومُ عرفته ویو للحر وأياُ لتشریق. والعمرة ستةء وهي الاحرام 


کراهة تحرم 


و الطو اف والسعي. 


یکره فعلها | خْ: یعی یکره انشاوها بالاحرام آما ذا آداها باحرام سابق کما [ذا کان قارناً ففانه احج وأدی 
العمرة في هذه الأیام لا یکره ولنغا کرهت ی هذه ایام اخمسة؛ لن هذه آیام اخج» فکانت متعينة له» وعن 
أي یوسف به: ها لا تکره في یوم عرفة قبل الزوال؛ لأأن دحول وقت رکن احج بعد الزوال لا قبله والاظهر 
ما ذکرنا؛ ولکن مع هذا لو آداها ی هذه ایام صحت؛ لان الکراهة لغیرها؛ وهو تعظیم آمر اج وتخلیص 
وقته له کذا یی "اغداية". [اموهرة النیرة: ۲۲۱] 
والعمرة سنة (خ: آأي سنة موكدة عندناه وقیل: واحبة» وقیل: فرض کفاية وقال الشافعي سبثله ف القدم: 
تطوع وف ابلدید: هي فريضة کالیج؛ !ا روي عن رحل من بي عامی قال: یا رسول اله! ان آي شیخ کبیر 
لا یستطیم امحج والعمرة والظعن قال: احجج عن آبيك واعتمر (رواه بو داود ولا روي 
عن اليي ت: "العمرة فريضة کفريضة الم" ولنا: ما روي عن جابر بن عبد الثه آنه قال: آتی البي 5 ٍعرايي 
فقال: یا رسول اله! آحبرني عن العمرة أواحبة هي؟ فقال رسول ال 3#: لا» وأن تعتمر حبرلك رواه 
مسندء‌وقال الترمذي:هذا حدیث حسن صحیح وتأویل حدیث العمرة فريضة ال ما مقدرة باعمال کاحج» 
فدل علی آن ذلك آمر استحباب, کذا في العيین" وی "الطائي": ها سنة موکدة لا فرض کفایة. وهو 
الصحیح. 
وهي الاحرام !ْ: فالاحرام شرط؛ وأکثر الطواف رکن؛ وغیرهما واحب» ولنما م یذکر احلق؛ لانه مخرج 
منها. [اللباب: ۱۷۳/۱] 
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باب احدي 
اهدي آدناه شاق وهي من ثلالة آنواع: من الابل والبقر والعتم یُحزی ی ذلك کله 
اي فصاعدا الا من الضأن فان اذغ منه یجزی فیه ولا یجوژ نی افدي مقطوع 
الأْذن ولا آکترها» ولا مقطوغ الذنّب» ولا مقطوغ الید. ولا الرجل, 0 


ادي: وهو اسم لا یهدی من النعم لل الحرم لیتقرب به. وحه تأحیر هذا الباب آن ما تقدم من القران والتمتع 
والاحصار» وجزاء الصید وابناية آسباب لوحوب افدي» وافدي مسبب والسبب موحر عن السیب. وهو 
باسکان الدال وتخفیف الیاء و کسر الدال وتشدید الدال لغتان فصیحتان. آدناه شاق: لقول ابن عباس ظلنا: 
ظا نشف بت خام با 2 فقال: أدناه شاة. 
و 0 والدلیل علی آن امدي نما یکون من الأنواع الثلائة قوله تعالی: «فْجَراء مثل ما قل م من الم کم 
به ذرّا عَذل منکم هذیا بالغ لکد 0 13 شاق وی النعامة بدنقه 
وی احمار الوحشي بقر فعلم آن افدي یشمل الأنواع الثلائة و کذا علی مذهب الشیخین؛ لأنه رعا تبلغ قيمة 
الصید شاة آو بقرة آو بدنة فيشتري ذلك» فدل علی آنه من الانواع الثلائق ولانه قد حرت العادة من عصر البي 5 
ال یومنا هذا باهداء هذه الأٌنواع الثلائة. الثني: وهو من الابل ما تم له مس سنین» ومن البقر سنتان» ومن 
الغنم ستة. [اللباب: ۱۷4/۱] فان اجحذ ع ا: لقوله عیتت: "لا 1 الا مسنة لا آن یعسر علیکم فتذبحوا 
حذعة من الضأن" ررواه مسلم وآبو داود والنسائي» وابذع من الضأن, والعز: ما له ستة آشهر؛ وقیل: اکثر 
السن ولفا جزی ابحذ ع من الضأن [ذا کان بحیث لو احتلط بالثنایا اشتبه علی الناظر آنه منهم والذکر من 
الضأن أفضل من الأنثی |ذا استویا» والأنثی من البقر أَفضل من الذکر ُذا استویاء وابوامیس کالبقر. 
مقطو ع الأذن ۳ ولا من لا آذن ما حلقة, وآما (ذا کانت صغيرة حاز» ثم الذاهب من الأذن ان کان الثلث 
آو آقل, آحزآه عند أيي حنيفة وحمد سلا, فعلی هذا: الثلث في حکم القلیل. وعند آيي حنيفة ره آیضا: (ذا کان 
الذاهب الثلث. فما زاد ۸ یجز» ون کان آقل حازء فعلی هذه الرواية الثلث في حد الکثیر وقال آبویوسف سه: 
ٍن کان الباقي من الأذن آکترها حزآه ون ذهب التصف. وبقي النصف ۸ یجز؛ لأن ف النصف استوی اخظر 
والاباحة فکان احکم للحظرء ولا جوز نی امدایا الا ما جوز في الضحایا.[امحوهرة النیرة:۲۲۲] 
ولا الرجل: ویعتبر فیه من الکثرة والقلة ما یعتبر ی الأذن» و کذا الانف والالية مثله. [ابوهرة النیرة: ۲۲۲] 
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کتاب اطحج ۳۰۲ باب اشدي 
ولا ذاهبة العن ولا لعجفاء ولا ارجا ال لا تمشي ال المنسات. والشاةٌ حائرةق 
کل شيء کت من طاف طواف الزيارة جنبا؛ ومن جامع بعد الو قوف 
9 فائه لا جوز فیهما الا بدا ود یجزی کل واحد منهما عن سبعةٌ 


آو بقرة 


آنفي اذا کان کل واحد من الشر کاء پرید القربق فاذا آراد آحدهم بنصیبه اللحم 
میج للباقین عن القربه ویجوز الأکل من هدي العطوع ی ی 


ولا ذاهبة العین: أي ذاهبة (حدی العینین؛ لآن الني 5 نمی آن يضحي بالعوراء البین عورهاء فان کان الذاهب 
قلیلاً حاز» وان کان کنیرا لا یجوزه ومعرفة ذلك آن تشد العین العيبة بعد آن لا تعلف الشاة یومّا و یومین» 
ثم یقرب العلف (لیها قلیلا قلیلا حیق ذا رأته من مکان أعلم علی ذلك الکان؛ ثم تشد عینها الصحيحة ویقرب 
العلف لیها قلیلا قلیلا حی |ذا رأته من مکان أعلم علیه, م ینظر ی تفاوت ما بینهماء فان کان ثُلثأ فالذامب 
الفلث. وان کان نصفا فالذاهب النصف. [ابلوهرة النیرة: ۲۲۲] ولا العجفاء !: حدیث جابر ده یرفعه: 
"لا تضحوا بالعرجاء البیّن عرحهاء ولا العوراء لبیّن عورهاء ولا العجفاء البین عجفها" احدیث. 
یی النسك !خْ: ومو الذبح, فان کان عرجها لا عنعها عن الشي حاز» وهذا (ذا کانت العیوب موحودة ما قبل 
الذبح, آما (ذا آصابها ذلك في حالة الذبح بالاضطراب وانقلاب السکین, فأصابت عینها و کسرت رجلها جاز؛ لن 
مثل هذا لا عکن الاحتراز عنه» والخصي حاثر في امدي؛ لأن ذلك یسمنه ویطیب مه. [امخوهرة النیرة: ۲۲۲] 
طواف الزيارة جنبّا: أو حائضا و نفساء. [اللباب:۱۷4/۱] لأن ابنابة آغلظ فحعل جبر نقصافا بالبدنة؛ 
ٍظهارا للتفاوت بین الأصغر والاً کی واحیض والتفاس ملحق بابنابة لا آنه موضع الث. 
بعد الوقوف بعرفة: آي وقبل العلق والطواف. فان الراحح وحوب الشاة لو کان بعد الحلق» والتقیید.عا بعد الوقوف 
للاحتراز عما لوکان قبله فان فیه بحب الشاة. عن سبعة آنفس: استحسانا؛ لا روي عن جابر مه آنه قال: "نحرنا مع 
رسول ال 9 البدنة عن سبعةء والبقرة عن سبعة". برید القربة: ولو احتلف وحوه القرب» وعند زفر سظه لابد من 
اتفاق القرب واختلافها بأن یرید آحدهم التعة والاخر القران» والثالث التطو ع؛ لآن القصود بالقرب واحد. وهو 
نّه عزوحل, فان قلت: ما الافضل سبع بدنة و الشاة؟ قلت: ماکان آکترهما حمّاء فهو أفضل.(اوهرة النیرة) 
بجز للباقین: وکذا |ٍذا کان معهم ذمي. [بحوهرة النیرة:۲۲۲] ویجوز الأکل اخْ: بل یستحب الا کل؛ لقوله 
تعالل : طفکلرا منهاگه «لبرةنمه» والراد به ما بلغ ارم وأما ٍذا ۸ یبلغ لا جوز لصاحبه آن یأکل ولا لغیره من 
الأغنیاء؛ لأن القربة ی احدي بالاراقة ما تکون في الحرم» وفیما ۸ ییلغ القربة تکون بالتصدق, ولا کل ینافیه, 
واستحباب الا کل من هدي التطو ع آیضا عا صح عنه علیا آنه کل من عم هدیه وشرب من مرقه. 
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کتاب اج ۲۰۳ باب اشدي 
والمتعة والقران. ولا جوز من بقية افدایا؛ ولا جوز ذبحٌ مدي التطووع والمتعة والقران 
لا في یوم النح ویجوژ ذبح بّة افدایا ن أي وقت شاء ولا جوز ذبح اشدایا الا نی 
الحرم ویجوز آن یتصلق با علی مساکین الحرم وغيرهم. ولا یجب التعریف باشدای. 
والافضل بالبدن التحن ون البقر والغنم الذبخ 1 


والتعة والقران: اي یوکل من هدیهما؛ لأنه دم نسك. وقال الشافعي: لا ی کل من دم التعة والقران؛ لأّن 
آداء کل من النسکین علی حدة أفضل عنده, وی جمعهما نقصان فیکون کل من الدمين دم حبن فلا یأکل منه 
کدم الکفارة. ولنا: آنه دم شکر علی نعمة جمعه بین العبادتین في سفرة واحدق فصار کدم الأضحية وعند 
مالك رل : یا کل من ابلمیع الا حزاء الصید. وفدية الأذی ونذر الساکین وهدي التطوع لو عطب. 

من بقية افدایا: کدماء الکفارات والنذور وهدي الاحصار والتطوع |ٍذا ۸ یبلغ محله. [ابخوهرة النبرة: ۲۲۲] 
ولا جوز ذبح !خ: الدماء ی الناسك علی ثلالة آوحه: ی وحه جوز تقدعه علی یوم النحر بالاجاع بعد آن 
حصل الذبح نی احرم, وهو دم الکفارات والنذور وهدي التطوع وی وحه لا جوز ذبحه قبل یوم النحر اجماعا؛ 
وهو دم التعة والقران والاأضحية وی وحه احتلفوا فیه وهو دم الاحصار. فعند آيي حنيفة سلله: جوز تقدیه» 
وعندهما: لا بجوز. وف "البسوط": جوز ذبح هدي التطوع قبل یوم النحر الا آن ذبحه یوم النحر آفضل,» قال ف 
"مدایة": وهو الصحیح, یعن أنه جوز ذبحه قبل یوم النحر. [ابحوهرة النیرة: ۲۲۳۰۲۲۲] 

الا ی یوم النحر: أي وقت النحر وهو الأیام ثلانةه حی لو ذیح قبل یجز (حماعا وبعده کان تا رکاً للواجب 
عند الامام فیلزمه دم» وتارکاً للسنة عندهما. الا في اححرم: قال ال تعالی: نجل یایب م4 «سم:۳۳» 
والرا د الحرم» وقال في حزاء الصید: هدیا بَالعْ کبک «لمدتده» فصار أصلا ی کل دم هو کفارة؛ ولأن امدي 
اسم لا بهدی ال الحرم. ویجوز آن یتصدق ها | : وقال الشافعي بثه: لا جوز التصدق علی غبر فقراء الحرم؛ لاأن 
الدماء وحبت توسعة لأهل ارم قلنا: هو معقول العیق؛ وسد خلة احتاج ولا فرق بینهم وبین غیرهم الا آن فقراء 
ارم افضل. وغبرهم: الا آن مساکین ارم آفضل, الا آن یکون غبرهم آحوج منهم. [بحوهرة النیرة: ۲۲۳] 

ولا جب التعریف !خ: وهو آن یذهب به یل عرفات؛ لأن القصود القرية باراقة الدم لا التعریف وعند مالك: 
یجب |ذا ساقه من حل وعندنا لو عرف بدي التعة والقران کان حسنا لتوقته بیوم النحرء فرعا لا یجد من 
یحفظه فیحتاج ٍل التعریف به, ولأنه دم نسك» فیکون مبناه علی التشهیر, بخلاف دماء الکفارات؛ لأنه نیجوز 
ذحها قبل یوم النحرء ولانه سببها ابلناية؛ فیلیق با الستر. والأفضل بالبدن النحر: لقوله تعالی: فص لك 
خر «لکوثر:۲» قبل في تأویله: ازور کذا ی "افداية فان شاء نحرها قیاما؛ وان شاء آضحعهاء والافضل آن 


مرها وبا معقولة لید اسگوزین یی ون ن ق و مج زرم زین فیکون الذیح > 


کتاب احج ء ۲۵ باب اضدي 
والأوی آن یتولی الانسان ذبمها بنفسه |ذا کان یحسن ذلك ویحصدّق بجلالها تس را 
ولا ُعطي أجرة ابمزار منها. ومن ساق بدنت فاضطر یی زکوهها رکنهاء وان استفیناعن 
ذلك ۸ ب رکبهاء ون کان شا لبن م بحلیها؛ ولکن ینضح ضرعَها بائاء البارد حی ینقطع 
لبن. ومن ساق هدیا فعطب. فان کان نطزعا: فلیس علیه غیره؛ وان کان عن واحب؛ 


ایس وقوله: وف البقر والغنم الذبح؛ لقوله تعلی: نا یم کم أنْتَبخوا برَه6ه «بترة:۷ج)» وقال تعالی: 
نوفدیناه بذبح عظیم 44 (الصافات: ۰۱۰۷ رو کان کبتنّا) والذبح ما آعد تلذبح وآراد به الغن (وقد صح أن البيي 01 
نحر الابل وذبح البقر والغنم)» فلو ذبح الابل ونحر البقر والغنم أجزاه ٍذا استوفي العروق» ویکره.(ابلوهرة الثیرة) 
والوی آن یتویی !خ: لأن تولیته بنفسه آفضل من تولية غیره کسائر العبادات» وان کان لا یجسن ولاه غیره؛ 
ویقف عند الذبح» و روي آن اليي 6 ساق مائة بدنة نی حجة الوداع فنحر منها نیفا وستین بنفسه؛ وولی الباقي 
علیا کرم ال وجهه. |[ابحوهرة النیرة: ۱۳۳۳ ویتصدق: لقوله عشر: آوهي تصدق بملاطا و بخطمها ولا تعطي 
أحرة ابحزار منهما". بجلاضا: ابحلال جمع حل» وهو کالکساء تقي الحیوان من الحر والبرد. [امحوهرة النیرة:۲۲۳] 
ولا يعطي آجرة !: والاصل فیه: ما روي آنه 2 آمر علیاً کرم ال وجهه آن یقوم علی بدنه وآن یقسم 
بدنه کلها ومها وحلودهاء ولا يعطي ني جزارقما شیفا. أي کراء عمل امحزار؛ ولانه ٍذا شرط اعطاءه من 
الذبوح یبقی شریکاً له فیه, فلا جوز الکل لقصده اللحم ون تصدق علیه بشيء من مها آو حلدها جاز. 
وق "ابحوهرة الثیرة": کذا لا یبیعم جلدهاء فان عمل الد شیئّا ینتفع به في منزله کالفراش والغربال وابحراب 
وأشباه ذلك, فلا باس به, ون باع ابخلد آو اللحم بدرهم آو فلوس و حنطة تصدق بذلك ولیس له آن يشتري 
ها ملحا ولا آبزارا. اص ۲۳ ۲] 

فاضطر ای رکوها !ْ: نّه بذلك علی آنه جوز له الرکوب للضرورة؛ لحدیث أصحاب السنن: "ارکبها 
بالعروف [ذا آبلعت زلیها ولأفا باقية علی ملکه, فجاز الانتفاع با للضرورة. بدلیل آنه لو مات قبل آن تبلغ 
نفسه فان ر کبها فنقصت. فعلیه ضمان ما نقص» ویتصدق علی الفقراء دون الاغنیای وقال الشافعي ومالك سیّا: 
جوز رکوبه مطلقّا الا آن یهزله. لم جلبها: فان حلبها تصدق به و بقیمته ٍن کان قد استهلکه.(بشوهرة النبرة) 
ولکن ینضح: بکسر الضاد والتضح: الرش» وهذا ذا کان قرییّا من وقت الذبح» فان کان بعیدا حلبها 
ویتصدق به؛ کیلا یضر ذلك بالبهيمة. [ابحوهرة النیرة: ۲۲۳] 


فلیس علیه غیره: لانه م یکن متعلقّا بذمته. [ابحوهرة النیرة: ۲46۲۲۳ ۲] 
00۳6۲0 ۲0۱0] ۰0 ۱۷۷۷۷۷ 


کتاب احج و ۵ ۲ باب احدي 


فعلیه آن یقیم غبرّه مقامه وان آصابه عیبٌ کییز آقام غیره مقامّه وصنع بالمعیب اما شاء 
واذا عطبت البدنة نی الطریق, فان کان تطوعاً نها وصبم نعلها بدمها» وضرب با 
صفحتها. ول یاکل منها هو ولا غیره من الاغنیاء 7 واحبة آقا غیرها مقاتها وصنع 
ها ما شای ولد هدي العطو ع والتعة والقران؛ ولا یلد دم اااحصاره ولا دم انایات. 


آن یقیم غیره !: لأن الوحوب باق ی ذمته.(بوهرة النيرة) عیب کثیر: وهو آن بخرجه من الوسط ال 
الرداءة.(ابكوهرة النیرة) آقام غیره مقامه: لأن العیب عثله لا یتأدی به الواحب, فلابد من غیره. وهذا ٍذا کان 
موسر آما (ذا کان معسرّا أحزه ذلك العیب. وصنع بالعیب !: لأنه حالص ملکه یصنع به ما شاء وعند 
هد وبعض الشافعية یذبحه. واذا عطبت: أي قربت من افلاك. 

نحرها (: لا روي عن قبيصة ده آنه قال: کان الني 5 ییعث معه بالبدن» ثم یقول: "ان عطب منها شيء 
فحشیت علیها متا فانحرها نم اغمس نعلها نی دمهاء تم اضرب به صفحتهاء ولا تطعمها آنت» ولا آحد من 
رفقتك" ومثله عن ناحية الراعي عنم وکان سائق بدن رسول ال 5 (رواه مسلم وآحمد)» واحتج به 
الشافعي وقال: لا جوز آن یأکله الفقراء من رفقته» بل یترکها کله للسباع. قلنا: هو حمول علی آنه ورفقته 
کانوا آغنیای والعی آن افدي الذي دنا من الاك وکان تطوعاً نحره» وصبغ قلادته بدمی وضرب بالدم حانب 
سنامه لیعلم الناس آنه هدي؛ لأن القربة تعلقت بعین المحل, فلا یلزمه شيء آخر» کما |ذا اشتری الفقیر شاءة 
للأضحية, فهلکت قبل الأضحية لا یلزمه شاة آحری؛ لأن الواحب کان فٍ العين لا نی الذمة» بخلاف ما |ذا 
کان المدي واحباً فعطب. یلزمه آحر؛ لأن الواحب ی الذمة لا ی العين .ولا م یذبح في احرم لا یسقط عنه. 
صفحتها: آأي جانب عنقهاء وی "امداية": صفحة سنامها.(احوهرة النیرة) 

ول یاکل منها (: [یذلك آمر رسول الّه 95 ناحبية الاسلمي]: لأفا ۸ تبلغ محلهاء فان کل منهاء و آطعم 
غنیا؛ فعلیه آن یتصدق بقیمته.(ابحوهرة النیرة) 

وصنع ها ما شاء: لأنه ۸ تبق صالحة لا عینه, وهو ملکه کساثر آملاکه. [ابوهرة النیرة:؛۲۲] 

ویقلد هدي التطو ع: لأنه دم نسك» وی التقلید ٍظهاره وتشهیره فیلیق به. 

ولا یقلد دم: لآن سببها ابحنایق والستر آلیق بما» ودم الاحصار جابر فیلحق بجنسهاء ثم ذکر افدي ومراده 
البدنة؛ لانه لا یقلد الشاة عادة, ولا یسن تقلیده عندنا؛ لعدم فائدة التقلید علی ما تقد وقال الشافعي سفه: 
یقلد لقول عائشة هد: ٍن رسول ال آهدی زٍل البیت غنمّا فقلدها" (متفق علیه). قلنا: فعله رسول ال 5 


م ت رکه وترك بعده) ولو کانت سنة معروفة لا ت رکوه واحدیث انفرد به سود بن یزید» و م یذ کره غیره. 
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کتاب البیوع ۲9۹ لزوم البیع 


کتاب الیو ع 


البیع ینعقد بالایجاب والقبول |ذا کانا بلفظ الاضي واذا آوجب أحد التعاقدین البیغ» 


کتاب البیو ع: فا عقبه الشیخ بالعبادات وآحر النکاح؛ لآن احتیاج الناس ال البیع آعم من احتیاجهم ال 
النکاح؛ لأنه یعم الصغیر والکبیی والذکر والانشی, والبقاء بالبیع أقوی من البقاء بالنکاح؛ لأن به تقوم العيشة 
ال هي قوام الأحسام وبعض الصنفین قدم النکاح علی البیع کصاحب "افدایة" وغیره؛ لأن النکاح عبادة» بل 
هو أفضل من الاشتغال بنفل العبادة؛ لانه سبب ای التوحید بواسطة الولد الوحد» وکل منهم مصیب اف 
مقصده. [ابشوهرة النیرة: 4 ۲۲۵۰۲۲] البیع: اسم جنس یتناول القلیل والکثس وهذا الکتاب لبیان أنواعه لا لحقیقته 
ولا فرغ للصنف من العبادات شرع في العاملات, وقدم البیع؛ لانه آکثر وقوعا. البیع: وهو في اللغة: مطلق البادلت 
کذا ی العيي"؛ وی "محوهرة الثبرة": هو عبارة عن عليك مال عال آحر فقط. وف الشرع: مبادلة الال بالال 
بالتراضي» هذا قول الفراسانیین؛ کصاحب "فدایة" وأصحابه فان وحدت البادلة بلا تراض لا یکون بیع شرع 
قوله تعال: «[ لین ما لا کل کم نکم بای ان تون تجرةعرتراض منکُمه(هساء:۱۹ ویقال: هو 
في الشرع: عبارة عن ٍیجاب وقبول في مالین لیس فیهما معین التبر ع» وهذا قول العراقیین کالشیخ وأصحابه. اص ۲۲5] 
ینعقد: الانعقاد عبارة عن انضمام کلام أحد التعاقدین ال الاح والایجاب هو الائبات سمي به أول کلام آأحد العاقدین» 
سواء کان بعت آو اشتریت؛ لاأنه یت للاخر خیار القبول, والقبول هو ثايني کلام آحدهما سواء کان بعت آو اشتریت. 
بلفظ الاضي: مثل آن یقول آحدهما: بعت, والاحر: اشتریت, آما |ذا کانا بلفظ الامر فلابد من ثلائة آلفاظ 
کما [ذا قال البائع: اشتر ميي فقال: اشتریت, فلا ینعقد مامم یقل البائم: بعت آو یقول الشتري: بع مین 
فیقول: بعت, فلابد من آن یقول ثانیا: اشتریت» ولا ینعقد بلفظین آحدهما ماضء والحر مستقبل» بخلاف 
النکاح فانه ینعقد. وانغا شرط الاضي؛ لأنه [نشاء تصرف والشر ع قد اعتبر الاخبار (نشاء ف العقود. 
واذا ُوجب آحد اخ: بان قال البائع مثلا: بعتك هذا یکذاء فالآحر باطنیار ٍن شاء قبل في احلس» وان شاء 
رده؛ لقوله عا: "التبایعان بالخیار مامم یتفرقا [آخرحه مالك ف الوطاً وامسة] وهذا الفیار یسمی خیار 
القبول. وافا خیر؛ لانه لو م یثبت الیار یلزمه حکم العقد من غیر رضاه وذا ‏ یفد احکم بدون قبول 
الآحر فللموجب آن برجع عن (یجابه قبل قبول الاحر؛ نلوه عن ابطال حق الغیر. ونما عتد ی آحر اجلس بان 
اجلس حامع للمتفرقات فاعتبرت ساعاته ساعة واحدة دفعا للعسر وتحقیقا لیس والکتاب کالنطاب» و کذا 
الارسال حی اعتبر بلس بلو غ الکتاب وأداء الرسالة» ولیس له آن یقبل بعض البیع» ولا آن یقبل الشتري بعض 
الثمن؛ لعدم رضاء الحر بتفرق الصفقة الا ٍذا بین نن کل واحد؛ لانه صفقات معی. 
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کتاب البیوع ۲۷ لروم البیع 


بطلٌ الایجاب. 
فاذا حصل الایحاب والقبول لزم البیع» ولا خیار لواحلٍ منهما الا من عیب و عدم 
رژية. والاأعواض الشار ٍلیها لا بحتاج ال معرفة مقدارها في جواز البیع» ی 


فایهما قام ۱خ: آي زذا قام أحد التعاقدین من ابحلس بعد الایجاب بطل الایجاب؛ لآن القیام دلیل الاعراض 
والرجوع فیبطل العقد به کسائر عقود البادلةه بخلاف اخلع والعتق علی مال حیث لا بیطل بقیام الزوج والول؛ 
لانه مین من جهتهما» والقبول شرط والیمان لا تبطل بالقیام وعند الشافعي سثه: یار القبول لا عتد یی آحر 
ابجلس» بل هو الفور. قلنا: ٍن العاقد یحتاج یل التروي والتفکر. فیحعل ساعات ابجلس کساعة واحدة وفیما قاله 
الشافعي سظه: حرج بیّن» وهو مدفوع بالتص» قال تعالی: وم جک في لین من حرج4ه «لحم:۸) 

بطل الایجاب: لان القیام دلیل الاعراض, وکذا لو میقم لکن تشاغل في احلس بشيء غبر الییع» بطل 
اپایجاب. فان کان قائماً نقعد نم قّل فانه یصح القبول؛ لأنه بالقعود م یکن معرضا. [ابوهرة النیرة: >۲۲] 
لزم البیع: ویثبت اللك لکل منهماء وفیه (شارة ی آن البیم یتم هماء أي بالاجاب والقبول, ولا بحتاج زل 
القبض, ولا ال حازة البائع بعدهاء وهو الصحیح, ولابد عن تقدیر اللمن وتعیین الشمن قال في العیون" عن 
آي یوسف بثلیه: (ذا قال: بعتك هذا العبد بالف فلما آراد الشتري آن یقول: قبلت قال البائع: رحعت؛ 
وخرج الکلامان معاء فالفسخ أول؛ لأنه م یتم البیم. 

ولا خیار لواحد !خْ: وقال الشافعي سفبه: یثبت لکل واحد منهما حیار اجلس؛ لقوله -3: "التبایعان باثیار ما 
یتفرقا ولنا: آن الفسخ (بطال حق الغیر فلا یجوزه وامدیت محمول علی خيار القبول» وفیه آي في امحدیث (شارة 
(لیه. فزمما متبایعان حالة الباشرة لا بعدها و بحتمله, فیحمل علیه والتفرق فیه تفرق الأقوال لا تفرق البدان. 
الا من عیب !ش: وکذا خیار الشرط ولنما خص العیب وعدم الرژية مع آن خیار الشرط مانع لزوم البیع 
یضا؛ لامُما فٍ کل بیع یوحدان, ما عیار الشرط فعارض مبی علی الشرط.(ابوهرة الثیرة) 

والأعواض الشار !خ: لان بالاشارة کفاية في التعرین, سواء کان الشار الیه ثمّا آو مئمثا بعد آن ل یکن ف 
الاموال الربويت آما في الربوية ذا بیعت بجنسهاء فلا جوز البیع بجهالة مقدارهاء وان آشیر [لبها؛ لاحتمال الرباء 
کما |ذا باع حنطة بحنطق و شعیرا بشعیر, فلابد آن یعلم تساویهما.(بحوهرة النیرق) 

ی جواز البیع: احتراز عن السلم فان رأس الال فیه |ٍذا کان مکیلا و موزوناً یشترط معرفة مقداره عند 


آیي حنيفة سثه, ولا یکتفی بالاشارة. [ابوهرة النیرة: >۲۲] 
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کتاب البیوع ۵۸ ۲ بیع الطعام واطبوب 
والانمان الطلقة لا تصح الا آن تکون معروفة القدر والصفة. 

ویجوز البغ بشمن حالي ومُوحل |ذا کان الأحل معلوماء ومن آطلق الئمن نی البیع کان 
علی غالب نقد البلد. فان کانت اللقود مختلفق 2 


والامان الطلقة !: لان التسلیم والتسلم واحب بالعقد, وهذه ابلهالة مفضية ل النازعة» فیمتنع التسلیم والتسلم» 
وکل جهالة مذه صفتها نع ابلواز, هذا هو الأصل کذا نف "افداية". وی "ابحوهرة النبرة": صورة الطلقة آن 
یقول: اشتریت منك بفضة آو بحنطة آو بذرق و۸ یعین قدرّا ولا صفة وف "الیناییم": صورته آن یقول: بعت 
منك بثمن و عا يساوي, فیقول: اشتریت. فهذا لا جوز حی یبن قدر الثمن وصفته. فالقدر مثل عشرة و عشرین» 
والصفة مثل بخاري آو ممرقندي» و جید آو رديء» وقوله: "مطلقة" احتراز عن کوفا مشارا البها. [ص ۲۲] 
واعلم آن معرفة الوصف شرط ی امن فقط دون البیع» بخلاف اشتراط معرفة القدر» فانه باللسبة لکل من 
البیم والشمن, تم اعلم آن الدراهم والدنانیر مان آبدّاء سواء قوبلت بغیرها و بجنسهاء وأما الأعیان القيمية فمبيعة 
بدا, وأما الاعیان الثلية فان قوبلت بالنقود فهي مبیعات أو بأمناها؛ فما کان موصوفاً بالذمة نمن» وما کان 
معیناً فمبیع» فان کان کل منهما معینا فما صحبه الباء و "علی" فهو من» ومن حکم النقود فا لا تتعین 
بالتعیسین ‏ عقود العاوضات. بل ی الغصوب والأمانات والوکالات» و کذا ی کل عقد لیس معاوضة. 
ویجوز البیع: آي جوز البیع ٍذا کان لاداء الشمن أحل معین؛ ومعناه ٍذا بیع بخلاف حنسه وم یجمعهما قدر؛ لقوله تعالل: 
«واحَلَ اه لیم وحم التبا «بترة:ه۲۷) من غیر فصل» وعنه عل: آنه اشتری من بهودي ال أحل» ورهن درعه 
(متفق علیه عن عائشة ن#ٌدا) ولیس فیه ذکر البیع» » فأدر ج صاحب "افدایة" طعام وقیل: البیع کان ثوبا. 
ومن اأطلق الئمن ا۳: معناه ذکر قدر الثمن» و ۸ یذ کر صفته, مثل آن یقول: بعت منك بعشرة دراهم وف 
البلد دراهم مختلفة فاذا کان کذلك جاز البیع؛ وتتعين الدراهم ال یتعامل با في البلد غالبأً؛ فیکون معین قوله: 
أطلق امن آي آطلقه علی ذکر الصفة وآما القدر فقد ذکره؛ لانه لو ۸ یکن کذلك کانت هذه السألة 
عين تلك الأول فیلزم التکرار فبان تك آن قوله: والگمان الطلقة ما مطلقة عن ذکر القدر والوصف حمیعا 
وآن قوله: ومن طلق الشمن مطلق عن ذکر الصفة لا غیر» وذلك بأن یقول: اشتریت بعشرة دراهم» وم یقل 
بخارية و غطريفية آو غیر ذلك.(ابلوهرة النیرة) علی غالب نقد اخْ: آأي ینصرف البیع ال التعامل به مع 
ور و هن ۹2 الا آن غیرها آکثر تعاملا. النقود مختلفة: یعین مختلفة ف الالية 
الا آن التعامل با سواء؛ لان ابحهالة تفضي ال النازعة وآما |ٍذا کانت سواء في الالية جاز البیع لذا أطلق اسم 
الدراهم ویصرف ای ما قدر به من أي نوع کان؛ لأنه لا منازعة ولا احتلاف نف الالی» والاحتلاف نب الالية 
کالذهب التركي والیفین, فان اخلیفی کان أفضل في الالية من الترکي. [ابشوهرة النیرة: ۲۲۷] 
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کتاب الیو ع ۲۹ بیع الطعام واحبوب 
ایغ فاسد, الا آن یین آحدها. ویجوز بیع الطعام وابوب کلها مکایلة ومجاز فة 
ي بلس بجنسه و بخلافه 


وا یه ارف مدا آو بوزنٍ حجر بعینه لا یعرف مقداره. 


ومن باع صبرة طعام. کل قفیز بدرهم حاز البیع في قفیز واحدٍ عند آيي حنيفة سله, 


فالبیع فاسد: والسألة رباعية الأُویی: آن الدراهم استوت مالية ورواجٌاء فالشتري بالنیار دفع أي الدراهم 
شای الثانية: احتلفت مالية و رواجاء فلینصرف ال غالب نقد البلد. الثاللة: احتلفت رواجاً فقطء فینصرف ال 
الاروج الرابع: احتلفت مالية واستوت رواجاء فسد البیع» هو منطوق الان. 
بیع الطعام: وی "البحر": الفتوی علی آن الطعام لا پخص النطة والدقیق. 
وجازفة: یعی [ذا باعها بخلاف حنسها؛ لقوله عج: "[ذا احتلفت النوعان فبیعوا کیف شتم بعد آن یکون دا 
بیدٍ" آما [ذا باعها جنسها بحازفة: فلا یجوز؛ لا فیه من احتمال الربا واحازفة: هي أخذ الشيء بلا کیل ووزن. 
ویاناء بعینه: هذا [ذا کان الاناء من حذف و حدید آو شب وها آشبهه ما لا یحتمل الزيادة والنقصان, مثل 
آن یقول: بعت منك ملء هذا الطست. و ملء هذه القصعة فانه یجوز؛ لٌن ابلهالة فیه لا تفضي ی النازعة؛ 
لا آنه یتعحل فیه التسلیم؛ لانه بیع عین حاضرة فیندر هلاکه قبله, بخلاف السلم؛ لا التسلیم فیه متأخحره 
واملاك لیس بنادر قبله, فیستحق النازعة فیه, فلا یجوز, وأما ذا کان الاناء ما حتمل الزيادة والنقصان کالزنبیل 
واراب والغرائر وابوالیق لا بجوز؛ لأن هذه الأشیاء تنقبض وتنبسط لا آن آبا یوسف استحسن ف الای 
واعتاره ون کان یحتمل الزيادة والنقصان, وهو آن يشتري من هذا الای کذا قربة بذه القربة وعینهاء فانه یجوز 
عنده. [ابلوهرة النیرة: ۲۲۸۰۲۲۷] لا یعرف مقداره: هذا ٍذا کان الاناء واححر بحاشماء ما لو تلفا قبل آن 
یسلم ذلك فسد البیع؛ لأنه لا یعلم مبلغ ما باعه منه. [ابوهرة الثیرة: ۲۲۸] 
کل قفیز !خ: القفیز مکیال قاله فٍ للغرب" وم ببین قدره» وف بعض کتب اللغة: آن القفیز قدر اثي عشر 
صاعاء ونقل في "البناية" عن ابلوهري: آن القفیز ممانية مکاكيك» والکوك مکیال» وهو ثلث کیلحات؛ 
والکيلجة منان وسبعة آمان من» والن رطلان والرطل ثنتا عشرة أوقية. والوقية أستار وثلثا استار» والاأستار 
آربعة مثاقیل ونصف» والقال درهم وثئلث آسباع درهم. 
عند آيي حنيفة سیه: قال في شرح "اغداية": یترجح قول ی حنیف ‏ وکذا رححه ف "الکافي؛ واعتمده 
المحبوبي والنسفي وصدر الشریعة. ‏ و کذا نی بیع القطیع والذروع» ووقع في فتاوی القاضي: وبقوطما نی هذه 
الساألة أحذ آبو اللیث, وبه یفیی, وف "اخلاصة": وعلیه الفتوی. [التصحیح والترحیح: ۲۱۹] 
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کتاب الیو ع ۳۹۰ الصوز الختلفة لشراء التوب 
وبطل ف الباقي لا آن یسمّی جملّة قفزافاه وقال آبو یوسف ومد سیّ: یصح ی الوجهین. 
ومن باع قطیع غنم کل شا بدرهي ای فاسد ی جمیعها. وکذلك من باع توب 
مذارعة کل ذراع بدرهمه ول یسم جملة الذرعان. 

ومن ابتاع : طعام علی آنها مائة قفیز .عائة درهمی ۳ آقل من ذلك» کان 
الشتري بالیار: ان شاء آحذ الوجوةٌ بحصته من الثمن» وان شاء قسخ ای وان 
وجدها آکثر من ذلك» فالزيادة للبائع. 


وبطل نی الباقي: لانه تعذر الصرف ال الکل بجهالة البیع والشمن؛ فیصرف ال الأْقل» وهو معلوم الا آن ترول 
ابلهالة بدسمية جمیع القفزان و بالکیل ف احلس» ولاأنه لا یعلم قدر القفزان. فجهل الثمن عند التعاقدین؛ 
وتسمیته لکل قفیز درهمّا لا یوحب معرفته ف امحال؛ وانما یعرف ی الثاني وذلك عنم صحة العقد وصار هذا 
آي ما بین من صورة الساألة کما لو آقر وقال: لفلان علي کل درهم. فعلیه واحد بالاجاع فان کلمة "کل" 
ٍذا آضیفت ای مام یعلم منتهاه. فا تتناول آدناه. وقالا: یصح في الوجهین؛ لأن ابحهالة بیدهما (زالتهاء ومثلها 
غیر مانع من صحة العقد» شم ٍذا جاز البیع في قفیز واحد عند آیي حنيفة سث فللمشتري ایار ٍن شاء أخذه 
وان شاء ترکه؛ لتفرق الصفقة علیه. یصح في الوجهین [سي جلة قفزافا آو ۸ یسم] : وظاهر "افداية" ترجیح 
قوفماء وبه یفق تیسیرا علی الناس. ومن باع اخْ: واحکم یعم الابل والبقر» و کل ما ف تبعیضه ضرر. 

وکذلك من باع !ْ: وکذا کل عددي متفاوت عند آيي حنيفة سثله ف القيمة» وقالا: هو حائز في امحمیم؛ نا 
قلنا من آن ابهالة بیده‌ما |زالتهاء وعنده یتصرف ی الواحد؛ لا بینا من آنه تعذر الصرف ای الکل غیر آن بیع شاة 
من قطیع وذراع من ثوب لا یجوز للتفاوت» وبیع قفیز من طعام جوز لعدم التفاوت, فلا تفضي امحهالة ال النازعة 
فیه» وتفضي ی النازعة في الاول فوضح الفرق کذا ی "اهدایة". مذارعة: أي علی آن البائم والشتري یذارعانه. 
ولم یسم جملة: الذرعان وجملة الشمن» وآما ٍذا بنهما» آو بّن آحدهما کما ٍذا قال: بعتك هذا الثوب وهي عشرة 
آذر ع بعشرة دراه کل ذراع بدرهم و قال: بعتك هذا الثوب وهي عشرة أُذرع کل ذراع بدرهم؛ و قال: 
بعتك هذا الثوب بعشرة دراهم کل ذراع بدرهم فصحیح کذا ی "العنایة". بحصته من الشمن: لان الشمن ینقسم 
بالأٌحزاء علی أجزاء للبیع الثلي مکیلا آو موزوناً لا القيمي» آو فسخ لفوات الصفقة, و کذا کل مکیل أُو موزون 
لیس ی تبعیضه ضرر. فسخ البیع: لتفرق الصفقة علیه» و م یتم رضاه بالوحود. [ابحوهرة النیرة: ۲۲۹] 


فالزيادة للبانع: لأنه م یدحل قٍ البیم الا القدر للسمی. فبقي الزيادة علی ملکه, والقدر لیس بوصف حیق یتبع الأصل. 
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کتاب البیوع ۳۰۱ الصور الختلفة لشراء الثرب 


ومن ان ی آو آرضا علی ها مائة ذزاع.عائة 
درهم فوحدها أقل من ذلك فالشتري باطمیار: ان شاء آحذها بجملة الثم وان شاء 
ره اه هی بر ار ۳ 


الزيادة ۳ 


وان قال: بعتکها علی فا مائة ذراع .عائة درهي کل ذراع بدرهم) فو جدها اد 
فهو بایار: ٍن شاء آخذها بحصنتها من الثمن؛ وان شاء ترکهاء وان وحدها زائدة کان 
الشتري باخیا ان شاء آحذ ابحمیع کل ذراع بدرهم وان شاء فسخ الیع. 

ولو قال: بعت منك هذه الرزمَة علی آلها عشرة آنواپ عائة درهم کل وب بعشرةه 


فالشتري بایار !خْ: لان الذراع وصف في الثوب؛ لأنه عبارة عن الطول والعرض» والوصف لا یقابله شيء من 
الثمن کالاطراف ی اطیوان» فلهذا یأحذ بجمیع الشمن» بخلاف القدر نی الصبرة؛ لأن القدار یقابله 0 
فلهذا یأعذ بحصته الا آنه یتحیر هنا لفوات الوصف الذکور لتغییر العقود علیه. 

فهي للمشتري !خ: لأن الذراع صفة لا یقابلها شيء من الشمن؛ فکان هذا عنزلة ما ذا باع عبدّا معیبّاء فاذا 
هو سلیم» کان للمشتري من غیر زيادة ف اللمن ولا خیار للبائع. 

آخذها بحصتها !خْ: لان الوصف وان کان تابعاء لکنه هنا صار أصلا بافراده بذ کر الئمن حیث قال: کل ذراع 
بدرهم؛ لأن مقابلة الثمن من حواص کونه أصلا؛ ٍذ الثمن لا یقایل الاوصاف فنزل کل ذراع عنزلة ثوب؛ 
فقلة الأصل تقتضي قلة الثمن» وهذا آي آخذها بحصتها من الشمن؛ لانه لو آحذه بکل الثمن ۸ یکن آعذا لکل 
ذراع بدرهم وهو ۸ یبع الا آن یکون کل ذراع بدرهي فان کلمة "علی" تأنِ للشرط کما عرف موضعه. 
کان الشتري بایار: ان شاء حذ ابحمیع کل ذراع بدرهم وان شاء فسخ البیع؛ لانه ٍن حصل الزيادة في 
الذراع تلزمه زيادة امن فکان نفعّا یشوبه ضرر فتخیر, ولا تلزمه الزیادة؛ لا بینا آنه صار اصلا ولو آحذه 
بالاقل یکن آخذا بالشروط آأي کل ذراع بدرهم کذا ی "افدایة". فسخ البیع: لا قال في الاوی: ان شاء ترکها؛ 
وی الثانية ٍن شاء فسخ البیم؛ لان السمی لا کان ناقصّا نی الأونی ۸ یوجد البیم, فلم ینعقد البیم حقيقة فکان 
أحذ الأقل بالأّقل کالبیع بالتعاطي, وی الثانية وحد البیع مع زيادة هي أصل لا وصف؛ لان الذراع ون کان 
وصفا یصلح آن یکون اصلا؛ لأنه عين ینتفع به بانفراده» فٍذا سمي لکل ذراع نا حعل أصلا» فاذا صار أصأت 
فوحده ناقصا آحذه بحصته. ویثبت له اخیار لتفرق الصفقة علیه. وان وحده زائدّاه فهو بایار في الأخذ والفسخ؛ 
لژن زيادة البیع ون کانت نفعاء لکن یشوما ضرر زيادة اللمن؛ فیتحین ولیس له آن یأعذ القدر السمی؛ 


رترك رنه لا اتحضوویی کیاضرولی وق راهان قاوال من وع نازيم تزء رب الصرة جوز 


کتابٌ الیو ع نکش بیع الثمر قبل بدو الصلاح 
فان وحدها ناقصة جاز البیع بحصته» وان وحدها زائد فالبیع فاسد. 

ومن باع دار دخل بناژها ف البیم وان ۸ یسمّه ومن باع أرضّا دحل ما فیها من 
النخل والشجر ی البیع وان ۸ یسمّه ولا یدخل الزرع ی بیع الأرض لا بالتسمية. 
ومن باع نخللا آوشجرا فیه مرةه فشمرثه للبانع الا آن بشترطها اج یقل بات: اقطمها 


جاز البیع بحصته: آي بحصة الوحود؛ لآن تن کل واحد من الثیاب معلوم؛ والوحود یصح فیه البیع» ویبطل في 
للعدوم» وعن آأيي حنيفة سثه آنه یفسد؛ لآن البائع جمع بین معدوم وموجود ق صفقة واحدة والصحیح آنه 
یجوز في فصل النقصان عندهم جمیعا؛ لانه م مجعل قبول العقد في للعدوم شرطاً لقبوله نی الوجود؛ بل قصد بیع 
الوجود الا آنه غلط ف العدد. وی "النهر": حعل الفساد في النقصان رواية عن آأيي حنيفة سل فیه نظر» بل هو 
لبعض الشایخ» ولیس بصبیح. فالبیع فاسد: لأن العقد تناول العشرة, فعلیه رد الثوب الزائد» وهو بحهول» 
وجهالته یصیر البیع مجهولاء وابلهالة مفضية ٍل النازعة, فلم یجز یم الکل, 

دخل بناژها [آي ابحدار والسقف] : ودخول البناء في بیع الدار؛ لقوله ع: "من ملك آرضا ملك ما فوقها ٍل 
السماء وما تحتها من الثری"؛ لآن اسم الدار یتناول العرصة والبناء في العرف؛ لأنه متصل با اتصال قرار» ولان 
البناء ی الدار من صفاما» وصفات البیع تابعة لم ثم |ٍذا باع الدار دخل في البیع جمیع ما کان فیها من بیوت 
ومنازل» وعلو وسفل ومطبخ و کنیف» وجمیع ما یشتمل علیه حدودها الأريعة. [احوهرة النیرة: ۲۳۰۰۲۲۹] 

من النخل والشجر: قال قاضي خان: هذا ی الثمرة واختلفوا في غبر المرة» والصحیح ما تدحل صغیرا 
کان و کبیا. [لتصحیح والترجیح: ۲۲۰] لأنه متصل ما للقرار فأشبه البناء» ولانه ییقی في الأرض علی 
الدوام لا غاية له.(بحوهرة النیرة) ولا یدخل الزرع !: لأنه متصل با للفصل» فأشبه التاع الذي فیهاء ولان له 
غاية ينتهي [لیها بخلاف النخل والکرم.(ابحوهرة النرة) فشمرته للبائع: قال ف "افداية": ولا فرق بینهما |ذا 
کان الثمر له قيمة و م یکن في الصحیح» ویکون في اخالین للبائع» وهل یدعل ما تحت الشجرة من الارض؟ 
قال قاضي خان: فیه روایتان؛ والصحیح آنه یدحل. [لتصحیح والترجیح: ۲۲۰] لقوله :"من اشتری آرضا 
فیها نخل؛ فالثمرة للبائع الا آن یشترط البتاع" ولان اتصال الثمر والشجر وان کان خلقة فهو للقطع لا للبقای 
فصار کالزرع, فلا یدحل الا بالتسمية کذا ی "افدایة". الا آن یشترطها البتاع: بأن یقول: اشتریت هذا 
الشجر مع ره سواء کانت موبرة آو لا في کوفا للبائم عندنا والتأییر هو التلقیح. [ابخوهرة النیرة:۲۳۰] 
اقطعها وسلم البیع: أي بعد نقد الشتري الثمن اقطع الزرع واشمرة وسلم الارض والشجرة؛ لن ملك 
الشتري مشغول علك نینج بویا اعدا زارتان مزب یه وقال الشافمي سه: 7 


کتاب البیوع او بیع اللمز قبل بدو الصلاح 
وسلم البیع. ومن باع ثمرة ید صلاحها آو قد بدا جاز البیع ووجب علی 
الشتري قطفها في اال» فان شرط ترکها علی النحل فسّد البیم. 

ولا جوز آن یبیع ثمرت ویستثی منها أرطالاً معلومق ۳( 


< یترك حیق یظهر صلاح الثمرة ینتفع به الدواب و الانسان» ویستحصد الزرع؛ لأن الواحب هو التسلیم 
العتاد» ویي العادة آن لا یقطع الا کذلك. وصارکما ٍذا انقضت مدة الاحارة» وی الأرض زرع ۸ درك فانه 
یترك ی احصاد وبه قال آهمد ومالك سلا. ولنا: آن التسلیم واحب بمحکم العقد» بخلاف الاحارة؛ لگفا 
للانتفاع فیترك بأحر الثل, آلا تری آنه لو اشتری دکاناً لا یکون له الطریق الا بالشرط وق الاحارة یدعل من 
غیر شرطه ولا فرق بسین ما ذا کان للثمر والذرع قيمة آو لا» ویکون في امحالین للبائع. 

صلاحها: والصلاح: صیرورته صاا لتناول بین آدم» و لعلف الدواب. [ابكوهرة النیرة: ۲۳۱] 

جاز البیع: سواء آبرت آم لا؛ لانه مال متقوم لکونه منتفعّا نی احال وهذا (ذا بداء و في اني احال وهذا |ذا 
یید» وقال ششس الأئمة السرحسي: لا جوز البیع قبل آن یبدو صلاحهاء والأول أصح رواية ودراية. 

قطعها في اخال: تفریفاً للك البائع, فهذا ٍذا اشتراها مطلقاً آو بشرط القطعء آما (ذا شرط ترکها علی روس 
النخل. فسد البیم؛ لأنه شرط لا یقتضیه العقد. وهو شغل ملك الغی آو هو صفقة قي صفقة؛ لگن اشتراط الترك 
ٍن کان بأجر کان |حارة ف بیع» وان ۸ یکن بأحر کان عارةٌ ی بیع» وفیه منفعة لاحد التعاقدین؛ لان 
الشتري شرط لنفسه زيادة مال بحصل له سوی ما حصل تحت البیع من مال البائع» ‏ وکذا بیع الزرع بشرط 
الترك؛ لا قلنا. و(ذا اشتری الثمرة مطلقاً من غیر شرط الترك وترکها باذن البائم طاب له الفضل, وان ترکها 
بغیر دنه تصدق عءا زاد ی ذاته بان 7 تقوم قبل الادراك ویقوم بعده. فیتصدق عا زاد من قیمته ی وقت الادراك 
حصوله بجهة محظورة, وان ت رکها بعد ماتناهی عظمهاء ۸ یتصدق بشيء؛ لأن هذا تغیر حالة لا تحقق زيادة. 
وله جوز آن یبیع !خْ: ومکذا ذکره نی "الاختیار؛ ومشی علیه برهان الشريعة وصدر الشریعة قال ی 
"الاعتیار " : وهو الصحیح. وقیل: جوز [التصحیح والترجیح: ۷۱ ان الباقي بعد الاستئناء العلوم بجهول» 
بخلاف ما |ذا باع واستئین نخلاً معینا؛ لان الباقي معلوم بالشاهدق وهذا رواية الحسن عن أيي حنيفة سه, وهو 
قول الطحاوي آما علی ظاهر الرواية فينبغي آن یجوز؛ لآن ی معلوم بالاشارة» والستلی معلوم بالعبارة وبه 
قالت الثلائت وقوله: آن بیع فرة. سواء کان علی الشجر و مجذوذا موضوعَا علی الارض کذا نی "الکفاية ۹ 
امبلوهرة النيرة" و البنایة" نقلا عن تاج الشریعة: زٍن هذا زذا کان الثمر علی الشحر آما (ذا کان محنوذّا 
وبلع واستشن ن أرطالا معلومة حاز» وهکذا نی "انجندي" وی قوله: "آرطالا" ٍشارة ی آن الستئین لو کان 
رطلا واحدا جوز کذا ف "شاهان؟؛ لأنه استفی القلیل من الک بخلاف الأُرطال؛ جحواز آن لا یکون الا ذلك 


القدر. فیکون استثناء لکلجیولکووض تن لقاال برنعوها ۱ 


کتاب الیو ع ۳۱۹ ترتیب دفع الثمن والبیع 
ویجوز بیع انطة نی سبلهاء والباقلی في قشرها. 

ومن باع دار دخل ی البیع مفاتیح آغلاقها. وأجرة الکیّال وناقد اشمن علی البائع؛ 
وحرة وازن اللمن علی الشتري. 

وی ۳ سلم البیع. 


لدرامموالداتم الشتري اللمن 
دج وان ارام والدتایر 


وجوز بیع اخنطة اخْ: وکذا الأرز والسمسم؛ لا روي عن البي 2: آنه نمی عن بیع النخل حیق يزهي» وعن 
بیع السنبل ح یبیض ویأمن العاهة (آحرجه ابماعة الا البحاري) وهذا (ذا باعه بخلاف جنسه. آما بجنسه فلا 
یجوز؛ لاحتمال الربا فیه؛ لأنه لا يدري قدر ما نی السنبل. مفاتیح آغلاقها: [الغلی-بفتح الام- ما یغلق ویفتح 
بالفتاح] یعي مفاتیح الأغلاق الر کبة علی الأبواب؛ لأن الأغلاق تدحل في بیع الدار؛ لا مرکبة فیها للبقای 
والفتاح یدحل في بیع الغلق بغیر تسمیة؛ لأنه عنزلة بعضه؛ لٍذ لا ینتفع به دونه.(بحوهرة الثیرق) آي ذا کانت 
الفاتیح والأغلاق من الخشب آأي التصل بالباب. واٍذا کانت من امحدید غیر متصل به لا یدحل بالاجهماع. 

وأجرة الکیال !خ: لان الکیل لابد منه لتسلیم وهو علی البائع وهذا ٍذا باعه مکایلقء آما ذا باعه بحازفة لا مب 
علی البائم آحرة الکیال؛ لانه لا یجب علیه الکیل فلا بحب علیه حرته وآما ناقد امن فذکر الشیخ آن أحرته علی 
البائع» وهو رواية ابن رستم عن محمد؛ لأن النقد یکون بعد التسلیم؛ لأنه بعد الوزن والبائع هي انحتاج الیه لیعرف 
العیب فیرده» وروی ابن سماعة عن محمد أنه علی الشتري؛ لآن حق البائم علیه ابحیاده وعلیه تسلیمها (لیه» فلزمته 
آحرتی وهذا لذا کان قبل القبض وهو الصحیح آما بعده فعلی البائم. وف "الفتاوی الصغری": احتلف الشایخ ی 
آجرة النقد. قال بعضهم: علی البائع» وقال بعضهم: علی الشتري» م قال: وبه یفیی, وبه کان یف الصدر الشهید 
واحتاره نی "الواقعات". وی "التصحیح والترحیح": قال ف "احیط": وأحرة الناقد ووازن الشمن علی الشتري 
وهو الصحیح. وقال قاضي خان: والصحیح ما تکون علی الشتري علی کل حال, واعتمده النسفي. [ص ۲۲۲] 
علی الشتري: نا بینا آنه هو احتاج ای تسلیم اللمن ای البائع» وبالوزن یتحقق التسلیم. [اللباب: ۱۸4/۱] 
قیل للمشتري [اي عند النسزاع بینهما] ادفع (خْ: لان حق الشتري قد تعین نی البیع» فیدفع الثمن لیتعین حق 
لبائع بالقبض تحقیقا للمساواق ولا جب علی الشتري تسلیم الثمن حیق بحضر البائع البیع. (ابموهرة البرة) 

سلم البیع: لنه قد ملك الثمن بالقبض, فلزمه تسلیم البیع. [اموهرة النيرة ۲۳۲] ی 
یتمکن من القبض بلا مانع ولا حائل» وأن یقول: حلیت بينك وب الیع؛ فلوم یقله آ و کان بعیدّا م یصر قابضّا. 
سلعة بسلعة: کفرس بفرس؛ وهذا البیع یسمی بیع القايضة. أَوهُنا بثمن: کذهب بفضة وهذا البیع یسمی بیع 


دورو موجن نعوط ,۱۱۱۸۱ 


کتاب الیو ع ۲۹ باب خیار الشرط 
ِ ۰ ار 
باب خیار الشر ط 


خیار الشرط جانزٌ ی البیع للبائع والشتري, وفما ایا ثلائة یام فما دوفاء ولا جوز 


آکثر من ذلك عند آيي حنيفة سثه» وقال آبو وسف ومد سجلا: جوز ذا سمّي مدة 


7۶ 


باب خیار الشرط: آي خیار یثبت بالشرط؛ اذ لولا الشرط لا ثبت الیار» بخلاف خیار العیب والرژيت فامما 
یثبتان من غیر شرط. مناسبة هذا الباب بباب قبله آنه قد بین من قبل بیع البات» والآن شرع في غیر البات. 
خیار الشرط جائز: نی صلب العقد آو بعده ولو بایام (حر) آما قبله فلا یثبت.[اللباب:۱۸۰/۱] البیع تارة 
یکون لازما؛ وأحری غیر لازم» واللازم ما لا یار فیه بعدد وحود شرائطه وغیر اللازم ما فیه امخیاره ولا کان 
اللازم آقوی في کونه بیعا قدمه علی غیره نم قدم خیار الشرط علی سائر النیارات؛ لأنه یعنع ابتداء احکم تم 
خیار الرویة؛ لأنه عنم تمام احکم نم حیار العیب؛ لاأنه نع لزوم احکم وفا کان عمله في منع احکم دون 
السبب کذا في "العناية". في البیع: قید بالبیع احتراژا من الطلاق والعتاق. [ابوهرة النیرة:۲۳۳] 

وفما اخیار ثلائة آیام !خْ: لقوله 2 لبان بن منقذ بن عمرو الأنصاري» وکان یغین في البیاعات فقال عل: 
"ذا بایعت فقل: لا خلابة بییي وبينك وی اخیار ثلائة آیام" فالبیع بخیار الشرط أربعة آوجه: خیار البائع منفردا» 
وخیار الشتري منفردّا, وحیارهها بجتمعّا وحیار غیرهما؛ والنیار ما آن یکون مطلقا و موبدا آو موقتً؛ والأولان 
لا مجوزان بالاتفاق, وأما الوقت فیجوز بشرط آن یکون الوقت معلوماء فلو کان مجهولا ۸ یصح اتفاقا. 

عند آيي حنيفة سثله: قال في "التحفة": والصحیح ما قاله آبو حنیفة» ومشی علیه احبوبي وصدر الشريعة 
والنسفي, وأبو الفضل الوصلي؛ ورححوا دلیله. وأحابوا عما یتمسك به هما. [التصحیح والترحیح: ۲۲۲] وبه 
قال زفر والشافعي ومالك صفلم؛ لانه خالف لقتضی العقد. ولکن جوزنا ال الثلائة للحدیث الذکور» فبقي 
ما وراءه علی ظاهر القیاس. وقالا: حوز الزيادة ٍذا ذکرا مدة معلومة طالت و قصرت. وبه قال آهمد؛ لانه 
شرع نظرا للمتعاقدین للاحتراز عن الغبن» وقد لا بحصل ذلك نف لالة آیام» ولان ابن عمر هلا أحاز النیار ی 
شهرین وله: آنه ورد من رواية عبد الرزاق عن آنس هه آن رحلا اشتری بعیرا؛ وشرط النیار آربعة آیام 
فابطل ع: البیم» وقال: النیار ثلائة آیام» وما روي عن ابن عمر ما لیس بنص اي خیار الشرطء فیحتمل آن 
یکون خیار الرژية أو العیب. وایضّا آن حدیث حبان مشهون فلا یعارضه حكاية حال ابن عمر مه وقد قال 


یز 
الزيلعي یت نت خر کون ک۵وم6.۷۵۲0ا00حانال۲خعو0 ۰ ۱۱۱۸۱۸۷ 


کتاب البیو ع ۳۹ باب خیار الشرط 
نع خروج البیع من ملکه, فان قبضه الشتري فهلك بیده في مدة امخیار ضّمنه بالقيمةء وخیار 
الشتري لا نع خروج البیع من ملك البائع الا آن الشتري لا یلکه عند آیي حنيفة سثفذ 
وقال آبو یوسف ومد جفلا: بلکه, فان هك بیده هلك بالگمن, و کذلك ان دخله عیب» 


نع خروج البیع اخ: لانه اما یخرج بالرضاة ولا رضا مع اخیار» وفائدة هذا: آن البائع ٍذا عتق عبده البیع 
بامخیار یعتق» وعلك التصرف قٍ البیع من افبة والعتق والبیع والوطء والقبلة للشهوة وغیر ذلك من التصرفات 
الفعلية, فذا تصرف نفذ تصرفه وانفسخ العقد سواء کان الشتري حاضرا و غاثبأه وان فسخ بالقول: ان علم 
الشتري بذلك في مدة الخیار صح الفسخ احماعا؛ وان ۸ یعلم ح مضت الدة بطل الفسخ» ولزم البیع عندهماه 
وقال آبویوسف سثقه: صح الفسخ؛ ولو تصرف الشتري في مدة الیار ی بیع ۸ مجز؛ لانه ‏ بخرج من ملك 
لبائی» وان تصرف في الثمن وهو عين نی یده لا یجوز آیضا؛ لاأنه قد حرج من ملکه بالاجماع» ولو هلك البیع 
قٍ ید البائع انفسخ البیع» ولا شيء علی الشتري. 

ضمنه بالقيمة: یعی |ٍذا ۸ یکن مثلی آما (ذا کان مثلیاً فعلیه مثله. وخیار الشتري لا نع خ: لان البیع ی 
حانب الآحر یعیي البیع لازم أي ثابت لتمام الترضي منه حی لا یتمکن البائع من الفسخ وهذا آي عدم منع 
خبار الشتري روج البیع عن ملك البائع؛ لأن الخیار ما عنع حروج البدل عن ملك من له اخیار؛ لانه شرع 
نظرّا له دون الاآحر یعی آن الیار مانع للحکم ف حانب من له الخیار لا ف حانب من لیس له الفیار. 
الشتري لا علکه: لانه لا یخرج الشمن من ملکه فلو قلنا بآن البیع یدحل في ملکه لاجتمع البدلان في ملك 
رحل واحد. ولا أصل له ف الشرع؛ لآن العاوضة تقتضي الساواة.(ابحوهرة النیرة) 

عند یی حنيفة یسثه: قال في التحفة": والصحیح قول آیي حنيفة» واعتمده برهان الشريعة وصدر الشريعة 
والنسفي والوصلي. |التصحیح والترحیح: ۲۲۳] ملکه: لانه ُا حرج عن ملك البائع فلو م یدخل في ملك 
الشتري یکون زائلاً لا ال مالك وهذا لا مجوز. [بلوهرة النبرة: ۲۳۰] فان هلك بیده: يعي ذا ملك في ید 
الشتري» وایار له. هلك بالشمن: لانه عحز عن رده فلزمه مُنه» والفرق بین الْمن والقیمة: آن الشمن ما 
تراضا علیه التبایعان, سواء زاد علی القيمة آو نقص, والقيمة ما قوّم به الشيء .عنزلة العیار من غیر زيادة ولا 
نقصان وآما [ذا هلك في ید البائع قبل آن یقبضه الشتري بطل البیع. (ابحوهرة النیرة) 

ان دخله عیب: لأانه بوحود العیب مسك لبعضه فلو قلنا بأن له الرد یتضرر البائم» وهذا (ذا کان عییّا لا 
یرتفع» کما |ذا قطعت یده. ما (ذا کان عیبّا یرتفم کالرض» فهو علی خیاره. فٍذا زال الرض ی الأیام الثلائت 
فله آن یفسخ بعد ما ارتفع الرض ی الأیام الثلائت وأما (ذا مضت الثلائة والرض قائم, لزم العقد لتعذر الرد کذا 


النهاية . [ابخوهرة روهام ی م0 طایال نااعه ط ۱ 


کتاب البیوع ۳۷ باب خیار الشرط 
ومن شُرط له الخیانن فله آن یفسخ في مدة ایا وله آن یحیزه فان أحازه بغیر خضرة 
صاحبه: جاز» وان فسَخْ ۸ یجزه الا آن یکون الحرحاضرا. واذا مات من له الحیار 
بطل خیاره. وم ینتقل الی ورئته. ومن باع عبدا علی آئه خباژ آو کانبٌ فوحده 
بخلاف ذلك فالشتري باخیار: ان شاء آخذه بجمیع امن وان شاء ت رکه. 


ومن شرط !خ: هذا بعمومه یتناول البائع والشتري والاجني؛ لأن شرط الیار یصح منهم جمیفا. 

جاز: أي صح الاحازة مطلقأ؛ سواء کانت صریخا بأن یقول: أجزته آو آحذته أو دلالة بان یتصرف البائع ف من 
البیع و الشتري فٍ البیع تصرف اللك؛ لاأنه (سقاط حقه فلا یعتبر حضور من علیه احق کالطلاق والعتاق. 

وان فسخ م۸ یجز !: وهذا عندهماء وقال بو یوسف سلثیه: جوزء والخلاف فیما |ذا کان الفسخ بالقول آما بالفعل 
فیجوز مع غیته (حماع؛ کما ٍذا باع آو أعتق آو وطی آو قبل آو لس وقوله: "لا آن یکون الاحر حاضرّا" نفس 
احضور لیس بشرط ولا الشرط علمه بالفسخ قي الدة وان ۸ یعلم الا بعدها فقد تم البیم. [ابلوهرة النیرة: ۲۳۷] 
وعلیه [أي علی قوضما| مشی النسفي وبرهان الشريعة وصدر الشريعة. [التصحیح والترجیح: ۲۲۳] 

حاضرا: لآن رفع العقد کالعقد. فلا یقوم بأحدها کالاقالق وذکر فٍ "ابلامع الصغیر": الراد من احضرة: 
العلم بطریق المحال فیقوم السبب علی السبب؛ لان امحضرة سبب العلم. 

بطل خیاره: وم البیع من قبله آیهما کان؛ لأن بالوت ینقطع اخیار» وقطعه یوجب تام البیع» کما لو انقضت 
الدق فان کانا جمیا بامخیار فمات آحدها تم البیع من قبله والآخر علی خیاره فان مات جاز علیه و کذا ذا 
اشتری الکاتب شیّا بشرط افیا وعجز في الثلاث تم البیع؛ لآن العجز کموته. [ابخوهرة النبرة: ۲۳۷] 

ول ینتقل یی ورئته: لآن البائع آو الشتري رضي بثبوت افیار للمورث, لا للوارث ولا ۸ یورث, لأنه لیس 
لا مشيقة وزرادة لا یتصور انتقاله» والارث نا یکون فیما یقبل الانتقال» وقیاس الشافعي سقه علی خیار العیب 
لا بصح؛ لان یار العیب ی معین الال. علی آنه خباز !خْ: شرط صحة العقد آن یقدر العبد علی الکتابة 
واخبز قدر ما یطلق علیه اسم الکاتب والبازه وان کان لا یحسن هذا القدار فله اخیار ون قال البائع: کان 
یحسن ذلك لکنه نسي عندك وذلك في مدة ینسی مثلهاء فالقول قول الشتري؛ لان البائع مدع تسلیمه علی 
ما ذکره والشتري منکر, فالقول قول النکر مع بینه. ان شاء آخذه !خْ: لان الْوصاف لا بقابلها شيء من 
اللمن لکوفا تابعق ولو امتنع الرد بسبب من الأسباب. والسألة بحاهاه رجع بالتقصان بأن یقوّم کاتباً وغیر 
کاتب» فیرحع بالتفاوت. ولیس کل الاوصاف یصح العقد باشتراطهاء بل الضابطة فیها: آن کل وصف لا غرر 


یه فاشتراطه جات لا ما ی غهرل آخیکه ان خی ۸( ین وان مرغوباً یه 


کتاب البیو ع ۳۹۸ باب خیار الرژية 
۳ ۰ ۶ ۰ 
باب خیار الرژية 


ومن اشتری ما ۸ یره فالبیع جائژ وله اخیار لذا رآه: ان شاء أحذه وان شاء رده. 
بجمیع الشمن 
ومن باع ما ۸ یره فلا خیار له. 


باب خیار الرژیة: آي خیار عدم الرژية. فحینذ الاضافة من (ضافة السبب ال السبب؛ رذ عدم الرژية سبب 
ثبوت امثبار. وثبت هذا یار کل عين ملکت بعقد یحتمل الفسخ کالشراءه فلا ثبت ی السلم فیه» ولاف 
النمان الخالصة لثبوت کل نی الذمة» ولا ف الهر» وبدل اخلع والصلح عن القصاص؛ لعدم قبوها الفسخ؛ وينبغي 
آن یکون کذلك بدل العتق والکتابة. ثم اعلم آن خیار الروية ینم تمام احکم خلل ی الرضاء؛ ومذا کان له رده قبل 
الرژيت ولو تصرف فیه حاز تصرفه وبطل خیاره. وحیار الشرط ععنع نفس احکم» فکان أقوی في الانعيق. نم یار 
العیب عنم لزوم احکم. فکان أضعف من الکل, وغذا قدم الصنف الاقوی» تم ذکر الروية تم حیار العیب. 

ما لر پره: الراد بالرژية العلم بالقصود فتکون الحقيقة فردا من آفراد ابحاز؛ لان من البیع مام یعلم منه القصود 
بالرژية بل بالشم مثلا نی نحو للسك. فالبیع جائز: لکن بشرط الاشارة الیه. و ال مکانه» فلو م یشر لذلك 
یجز بالاجماع کما نی "البسوط". [اللباب: ۱۸۸۰۱۸۷/۱] لقوله عِد: "من اشتری شیّا م یره فله الخیار ٍذا 
رآه" ررواه الدارقطی)» وظاهر طلاقه يقتضي عدم اشتراط الاشارة ٍلیه» وعند مالك ومد سا یصح بیعه بیان 
الصفةء ویثبت للمشتري انار ذا رآ وم یکن البیع مذه الصفة وهو قول الشافعي نی القدم» وی القول 
ابدید: لا یجوز؛ حهالة البیع» وقد غُی علت# عن بیع مالیس عند الانسان؛ آي ما لیس بحاضر عند التبایعین, 
وروی البخاري وآبو داود عن حکیم بن حزام قال: يا رسول الّه! يت الرحل» فيسألي عن بیع ما لیس 
عندي» فأبیعه منهء ثم آبتاعه من السوق, فأسلم له فقال له: لا تبع ما لیس عندك". ولنا: ما رویناه ولان ابحهالة 
فیه لا تفضي ای النازعة؛ لانه |ذا ۸ یوافقه رده» فصار کجهالة الوصف ی الشاهد العاین» والراد بالنهي عن 
بیع ما لیس عند الانسان ما لیس ي ملکه؛ لأن حکیمّا له کان یبیع ما لا علکه تم یدحل في السوق» فیشتریه 
ویسلم. ومن باع ما یره: بآن ورث شیاه فلم یره حق باعه. [ابوهرة النیرة: ۲۳۸] 

فلا خیار له: هذا ٍذا باع عینا بشمن آما اذا باع عینا بعین» وم یرکل واحد منهما ما حصل له من العوض کان 
لکل واحد منهما الخیار؛ لآن کل واحد منهما مشتر للعوض الذي بحصل له وأما ف الصورة الاولی» يعي |ذا 
باع عیا بئمن» فقال نف "امدایة": ٍن آبا حنيفة سقبه کان یقول أولا: له الخیار یعی للبائم اعتبارّا مخیار العیب 
وخیار الشرط فان خیار العیب لا یختص بجانب الشتري بل |ذا وحد البائع الئمن زیفا» فهو باخیار: ان شاء 
رده کالشتري [ذا وحد البیع معیبّاء وخیار الشرط یصح من ابمانبین تم رجع عنه ما بلغه هذا اخ وهو ما روي 


تیش رس 7 ۳0 2 انلث قد غینت» فقال: بلیا, » س 
وت تن "تا دی ات ترا نهد 1 


کتاب الیو ع ۳۹۹ باب خیار الرژية 


وان نظرّ ای وجه الصبرق, آو یی ظاهر التوب مطویّ, آو یی وجه اجاريق ول وحه 
الدابة و کنلها؛ فلا خیار له. وزن رأی صحن الدار فلا خبار له وان ۸ یشاهد بیوتها. 
وبیع الأعمی وشراژه حائژ؛ وله ایارٌ اذا اشتری, ویسقط خیاره بآن بچس البیع [ذا 
کان یعرف بالحس آو یشم لذا کان یرف بالشم آو یذوقه (ذا کان یعرف بالذوق» 


< لا اشتریت ما ۸ آره وقیل لعنمان: نك قد غبنت» فقال: لي الخبار؛ لأّي بعت ما ل آرم فحکما بینهما 
جبیر بن مطعم؛ فقضی بایار لطلحق, و کان ذلك .عحضر من الصحابة وم ینکره آحد» فکان (جماعا. 

ای وجه الصبرقة: هذا ذا کانت الصبرة لا تتفاوت.(بوهرة النيرة) آو ای ظاهر الثوب اخ: هذا ٍذا کان 
یستدل بظاهره علی باطنه» وان ۸ یکن کذلك کما [ُذا کان في طیه علم من حریر لا یسقط ایار. 

آو ای وجه اجارية ۱خ: وآما ذا نظر ی وحه ابلعارية و العبد» فالقصود من بي آدم الوحه فرژیته كروية 
ابحمیع» ‏ وکذا ذا نظر ال آکثر الوحه فهو كرژية جمیعه. ولو نظر من بي آدم جمیع الأعضاء من غیر الوحه 
فحیاره باق» ولو ری وجهه لا غیر بطل خیاره کذا في الیناییم". وأما |ذا نظر ی وجه الدابة وکفلها؛ فهو 
القصود منهاء وشرط بعضهم روية القوائم والراد من الدابة: الفرس واحمار والبغل آما الشاة فلا یسقط خیاره 
فیها بالنظر ی وحهها و کفلها. و کفل الدابة عحزها ومواحرها.(ابحوهرة النیرة) 

فلا خیار له: والأصل ی هذا: آن رژية جمیع البیع غیر مشروط لتعذره» فیکتفی برژية ما یدل علی العلم بالقصود. 
وان ۸ یشاهد بیوقا: وقال زفر سثه: لابد من رژية داحل البیوت؛ وهو الصحیح وعلیه الفتوی؛ لأن الدور 
مختلفة و کلام الشیخ حرج علی دورهم بالكوفة؛ لأٌن داعلها وخارجها سواء.[ابحوهرة النیرة: ۲۳۸] 

وبیع الأعمی !خ: لانه مکلف حتاج ی شراء الا کول واللبوس؛ وهو کالبصیر الا ني اي عشر مساألة: لا جهاد 
علیه. ولا جعت ولا جاعةء ولا حج ون وحد قائدا فٍ الکل, ولا یصلح کونه شاهدا ولو فیما تقبل فیه 
الشهادة بالتسامم» ولا دية ف عینه. بل الواحب حکومة عدل» وکره آذانه وحده ومامته (لا آن یکون اعلم 
القوم. ولا جوز عتاقه عن الکفارات ولا کونه ماما أعظم ولا قاضیّاه ویکره ذبحه وصح عقده مطلقاً سواء 
کان بیا آو شراء وعند الشافعي لا یصح شراژه ی قول. وله اححیار: لانه اشتری ما م بره.[اللباب: ۱۸۹/۱] 
(ذا اشتری: ولا خیار له فیما باع کالبصیر ذا باع مالم یره. [ابوهرة النیرة: ۲۳۹] 

ویسقط خیاره !خْ: محمول علی ما |ذا وحد ابللس ونحوه منه قبل الشرای آما |ٍذا اشتری قبل امس لا یسقط 
خياره بابكس» بل یثبت باتفاق الروایات» وعتد یی آن یوجد ما یدل علی الرضا من قول آو فعل علی صحیح؛ 
الاکتفاء بابلس مقید عا یدرك به» ولا حتاج ای غیره. فان احتیج ی غیر ابحس لابد من کت ان اشتری 
وبا" لابد من صفة طوله وعرضه ورقته مع ابللس» وف "النطة": لابد من اللمس والصفة. یچس: ابیس: الس 


بالید للتعرف. یقال: جس الطبیب |ذا مسه لیعرف حرارته من برودته» وجس الشاة لیعرف سنها من هزاضا. 
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ولا یسقط خیاره نی العقار حتی یوصف له. ومّن باع ملك غیره بغیر"آمره فالالك 
باخیار: ان شاء آجاز البیع» ون شاء فسٌَ وله الاجازة ٍذا کان العقود علیه باق 
والتعاقدان بحاهما. ومن رأی أحدّ الوبین فاشتراهماء تم رأی الاح جاز له آن بردهما. 
ومن مات وله یار الروية بطل خیازه. ومن رأی شیاه تم اشتراه بعد موه فان کان 
علی الصفة ال رآه فلا خبار له. وان وحده متغیرّا فله امیار. 


حتی یوصف له: قال ی "لتحفة": هذا هو الأصح من الروایات» وقال آبو نصر الأقطع: هذا هو الصحیح من 
الذهب. [التصحیح والترحیح:؛ ۲۲] لأن الوصف یقام مقام الرژية نی حق البصیر کما في السلم ح لا یکون له خیار 
الرژية بعد ما وصفت له فکذا نی حقه فیسقط خیاره بعد وصف العقا وقال اسن: یوکل و کیلا بقبضه لب 
وال وکیل براه وهو آشبه بقول آيي حنيفة + لآن نظر الوکیل کنظره عنده» وقال بعض آئمة بلخ: یسقط خیاره مس 
احیطان والآشجار مع الوصف. وان وحد البصر بعد الوصف. آو بعد ما وحد منه ما یدل علی الرضاء فلا خیار له؛ 
لان العقد تم بوحود ما دل علی الرضاء وسقط النیار» فلا یعود. ولو اشتری البصیر. نم عمي قبل الرژية انتقل الخیار ال 
الوصف؛ لوجود العجز قبل العلم به. ان شاء آجاز الییع !خ: [ویقال غذا البیم: بیع الفضول]: ولا جوز للمشتري 
التصرف فیه قبل الاحاز سواء قبضه أُو ۸ یقبضه وقبض الالك امن دلیل علی ٍحازته.(ابوهرة النیرة) 
الاجازة (ذا کان | : واعلم آن قیام الأربعة شرط للحوق الاحازة: البائع والشتري والالك والبیع» فان 
آحازه الاك مع قیام هذه الأربعة جاز» وتکون الاحازة اللاحقة .عضزلة الوكالة السابقت ویکون البائع 
کال وکیل» والشمن للمجیز ٍن کان قائمّاء وان هلك نی ید البائع هلك آمانة. [اموهرة النیرة: ۲۳۹] 
جازله آن پردهما : لان رژية آحدهما لا تکون رژية للاحر؛ للتفاوت في الثیاب» فبقي ایار فیما م یره ثم 
لا برده وحده پل پردهما؛ کیلا یفرق الصفقة علی البائع قبل التمام؛ لآن الصفقة لا یتم مع خیار الرژية قبل 
القبض وبعده. ومذا یتمکن من الرد من غیر قضاء ولا رضاء فیکون فسخا من الأصل. [ابحوهرة النيرة: ۱۳۳۹ 
بطل خیاره: و۸ ینتقل ی ورئته کخیار الشرط.[ابحوهرة النیرة: 4۰ ۲] فلا خیار له: لآن العلم بأوصافه 
حاصل له بالرژية السابقت وبفواته بت انیا وکذا (ذا کان الشتري لا یعلمه مرثئية؛ لعدم الرضاء به. 
فله احخیار: لأن تلك الرژية ۸ تقع معلمة بأوصافه فکانه ۸ یره ون احتلفا ف التغییر فالقول قول البائع مع ,کینه؛ 
لژن التغیر حادث, وسبب اللزوم ظاهر, وهو رژية العقود علیه لا ٍذا بعدت الدة» فحیعذ یکون القول قول 
الشتري؛ لأن الظاهر شاهد له؛ لآن الشيء یتغیر بطول الزمان» آلا تری آن ابحارية الشابة لا تبقی بعد عشرین سنق 
واذا احتلفا ق الروية. فقال الشتري: آره حال العقد ولا بعده وقال البائع: بل رآیته» فالقول قول الشتري 
مع عینه؛ لآن البائم يدعي علیه الرژية. آي العلم بالصفات. وأنه آمر حادث, والشتري ینکره. فالقول قوله مع الیمین. 
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باب خیار العیب 


الع الشتري علی عیب يلمع » فهو بایار: ان شاء آخذه بجمیع الشمن. وان شاء 
ان بستنم یاعد فان 1 نقصان الثمن ی عادة 


من تم آي تقصان العیب 


لتجار, فهو عیب. والاباق؛ والبول ف الفراش, والسَرقة ة عیب ی الصغیر ما لم یلغ؛ 
فاذا بلغ فلیس ذلك بعیب حتی یعاوده بعد البلوغ و 


باب خیار العیب: من ضافة الشيء ال سیبهء وهو نقص خلا عنه أصل الفطرة السلیمة. وشرعا: ما آوحب 
نقصان الثمن في عادة التحار وهو نوعان» ظاهري: کالعمی والاء ی العین» وباطی: کالسعال وانقطاع ایض 
شهرین فصاعذاء والاباق وحوه. والراد بالعیب: عیب کان عند البائع وم یره الشتري عند البیم» ولا عند 
القبض» وم یوحد من الشتري ما یدل علی الرضا به بعد العلم بالعیب وم یکن البائم شرط البراءة منه حاصا 
آو عاماء ومناسبة هذا الباب لا قبله آن حیار الرية بعنع تام اللك» وخیار العیب ینم لزوم اللك بعد التمام» 
وحیار العیب یثبت من غیر شرط ولا یتوقت ویورث. 
آخذه بجمیع الثمن: آي من وجد بالبیع عیباً ینقص به الثمن و کان عند البائم» وقبضه من غیر آن یعلم به 
و لم یوجد منه ما یدل علی الرضا بالعیب» فهو خبر: (ن شاء آحذ البیع العیب بکل الثمن و رده علی البائع؛ 
لان مطلق العقد يقتضي السلامة من العیب. فکانت السلامة کالشروطة في العقد صریخاء فعند فواقما یتخیر 
کفوات الوصف الرغوب الشروط فٍ العقد» ولا ینقص من الثمن شیفا؛ لان الأوصاف لا یقابلها شيء من 
الامان» الا [ذا صارت الوصاف مقصودة بالاتلاف بأن حدث العیب بفعل البائع بعد البیع قبل القبض حیت 
یسقط من الثمن بحصته |ذا اعتار الأخذ» ولکون السلامة کالشروطة لا یحل کتمان العیب في بیع أُو نمن؛ لان 
الغش حرام قال عل: "من غشنا فلیس منا". وان شاء رده: علی البائم ومونة الرد علی الشتري. 
فهو عیب: لأن التضرر بنقصان الالیق وذلك بانتقاص القيمة» والرحع نی معرفته عرف آهله.(اللباب) 
والبول في الفراش: هذا علی الوحهین: ٍن کان صغیرّا لا ینکر علیه ذلك» فلیس بعیب؛ ون کان ینکر علیه 
فهو عیب؛ لأنه یضرب علیه مثله من الصغار» قال ی "الذخیرة": قدروه بخمس سنین فما فوقهاء وما دون ابن 
مس لا یکون ذلك منه عیبا [ابشوهرة النبرة: ۲4۰] والسرقة: من الولی وغیره. [اللباب: ۱۹۱/۱] وان 
کانت آقل من عشرة دراهم. ما لم یبلغ: یعی ذا کان صغیرا یعقل. [ابوهرة النیرة: 4۱ ۲] 
حی یعاوده !خْ: معناه: ٍذا ظهرت هذه الأشیاء عند البائع ی صغره. تم حدئت عند الشتری في صغره. فله 
آن یرده؛ لأنه آي ما حدث عند ا شتري عین ذلك الذي وحد عند البائ» وان حدئت بعد بلوغه ۸ یرده؛ < 
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والبخرٌ والذفر عیب فی اجاری ولیس بعیب في الغلام الا آن یکرن من داء. 
والزنا ولد الزناء عیب فیي اجارية دون الغلام. وذا حخدث عند الشتري عیب. تم اطلع 


علی عیب کان عند البائع فله آن یرجع بنقصان العیب ولا رد البیع الا آن برضی 


البائع آن یأخذه بعیبه. 
امحادث 
> لأنه غیره؛ وهذا لأن سبب هنه الأشیاء بختلف بالصغر والکب فالبول ق الفراش في الصغر لضعف الثانق وبعد 
الکبر لداء قٍ الباطن؛ والاباق ف الصغر بحسب اللعب. والسرقة لقلة البالای وهما بعد الکبر بث الباطن. 
والبخر والذفر [رائحة موذية من الابط]: والبحر- بالخاء العجمة وبالتحريك- نتن الفم» وعبارة القاموس 
تفید آن البحری آعم من نتن ریح الفم والأنف والابط م اعلم آن البخر الذي هو عیب هو الناشيء من تغیر 
العدة دون ما یکون من تباعد ما بین الأأسنان فان ذلك یزول بتنظیفهاء وأما البحر-بامبلیم- هو انتفاخ تحت 
السرة فعیب ی الغلام وابحاريت وأما الدفر فقال في "لبکمهرة": الدفر هو النتن مطلقا. یقال: رحل دافر وامرأة 
دافرق وآما الذفر- بالذال للعجمة- فهو حدة الرائحة من طیب آو نتن» ورعا حص به الطیب» فقیل مسك 
آذفی ویقال في نتن ریح الأنف آیضا» وصرّح ی "البزازیة" بأن نتن ریح الاأنف عیب. 
عیب نی ااریة: لأن القصود منها قد یکون الاستفراش وهما بخلان به.(اللباب) 
ولیس بعیب في الغلام: لأن القصود هو الاستخدام» ولا یخلان به.راللباب) 
من داء: الداء عیب» وهو آن یکون بحیث ععنعه من قربان سیده, نم البحر في ابشارية عیب» سواء کان فاحشا 
و غیر قّاحش من داء و غیر داء» وق الغلام: ٍن کان من داء فکذلك ون م یکن من داء ان کان فاحشّا فهو 
عیب. والا فلاء والفاحش ما یکن في الناس مثله.(ابحوهرة النیرة) 
عیب ی اجحارية: لأنه بخل بالقصود وهو الاستفراش وطلب الولد. [اللباب: ۱۹۱/۱] دون الغلام: الا آن 
یکون الزنا عادة له» بن زن آکثر من اثنین؛ لان اتباع النساء مخل باخدمة. [ابحوهرة النیرة: ۲4۱] 
فله آن یرجع ۱ بنقصان العیب بأن یقوم البیع سلیمّا عن العیب. ومعییّا به. فما کان بینهما من عشر) 
آو سدس, آو من برجع به علی البائع» بیانه: (ذا اشتری وبا بمشرة دراهم» وقیمته مائة درهم واطلع علی عیب 
ینقصه عشرة دراهم, وقد حدث به عیب آخر فانه یرجع علی البائع بعشر الثمن» وذلك درهم وان کان 
ینقص من قیمته عشرین رحع بخمس الثمن» وهو درهمان» وعلی هذدا. 
ولا یرد البیع: لگن ٍ الرد ٍضرارا بالبائع؛ لأن البیم عرج عن ملکه سالماً عن عیب حدث عند الشتري؛ 
ویعود معیبّاه فامتنع الرد ولابد من دفع الضرر عنه آي عن الشتري؛ لأن مطلق العقد يقتضي السلامة فتعین 
الرحوع بالنقصان. آن یأخذه: لانه رضي باسقاط حقه والتزام الضرر. [ابحوهرة النیرة: 4۲ ۲] 
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وان قطع الشتري الثوب وحاطه آو صبَغْه. آو لت السویق بسَمن» م اطلع علی عیب» 
رجع بنقصانه» ولیس للبائع آن یأخذه بعینه. ومن اشتری عبدّا فاعتقه آو مات عنده» 
نم اطلع علی عیب رجع بنقصانه. فان قتل الشتري امه ی 


وان قطع الشتري !خ: واعلم آن الزيادة نوعان: متصلة ومنفصلة والتصلة نوعان: متولدة من الاأصل 
کالسمن وابشمال. وهي لا عنع الرد؛ لان الزيادة تبع محض باعتبار التولد. وغیر متولدة کالصبغ واياطة 
واللت» وهي تنع الرد بالعیب الفاقأء والتفصلة نوعان: متولدة کالولد والئم وهي تنم الرد» وغیر متولدة 
کالکسب وهي لا نع الرد بالعیب. والفرق: آن الکسب لیس عبیع بحال ما؛ لأنه یتولد من النافع» والنافع غیر 
الاعیان, وفذا کان منافع الحر مالا» ون لم یکن ار مالاء والذي یتولد من البیع یکون له حکم البیم؛ فلا جوز 
آن یسلم له مجانا؛ لا فیه من الربا. آو صبغه: یعي آهس آما لو صبغه سود فکذلك ابشواب عندهما؛ لان 
السواد زيادة عندهما کاحمرة وعند آبي حنيفة سثله: نقصان کالقطع کذا ف "النهایة". 

رجع بنقصانه: لامتناع الرد بسبب الزیادة؛ لأنه لا وحه ی الفسخ نف الاأصل (اي اصل الثوب والسویق) بدون 
الزیادة؛ لا لا تنفك عن الأصل» ولا وحه (آي ال الفسخ) معها؛ لأن الزيادة لیست عبيعة, فامتنم الرد أصلا 
کما ی "اطدایة". آن یأخذه بعینه: مع الزيادة لاتصال ملك الشتري به» وق "ابهوهرة النرة": لانه حدث فیه 
زيادة یبذل علیها الال» فلم یکن له آن یأحذه معهاء واذا تعذر الرجوع وحب الارش. [ص ۲۲] 

فاعتقه: وللراد من الاعتاق آن یوحد منه قبل العلم بالعیب فان آعتقه بعد العلم به لا یرجع بالتقصان؛ لان 
[قدامه علی الاعتاق دلیل الرضاء. 

رجع بنقصانه: آما الوت؛ فلن اللك ينتهي بالوت, والامتناع حکمي لا بفعله, وبیانه: آن اللك ني الادمي 
باعتبار الالیق وانتهت مالیته بانتهاء اياة؛ (ذ الالية بعد الوت لا تتحقق, فانتهی اللك بالوت» فامتنع الرده 
وفیه ٍضرار للمشتري عا لیس من فعله. وهو الوت. فیرحع بالنقصان دفعا للضر. وأما الاعتاق فالقیاس فیه: آن 
لا برجع؛ لأن امتناع الرد بفعله. وذلك عنع الرجوع, فصار کالقتل وی الاستحسان: یرجع؛ لأن العتق ناء 
اللك ال زقامه؛ لأن الادمي ما علق في الاصل محلا للملك» واغا یثبت اللك موقتاً پل الاعتاق» فکان العتق 
نها فصار کالوت. وهذا آي الرحو ع بنقصان العیب عند الانتهاء؛ لآن الشيء یتقرر أي یتکامل بنتهائه» 
(ألا تری یثبت الولاء بالعتق والولاء من آثار اللك) فیحعل کأن اللك باق والرد متعذرء والتدبیر والاستیلاد 
ی وهذا اذا آعتقه محاناء آما (ذا آعتقه علی مال آو کانبه فأدی بدل الکتابةه وعتق ثم اطلم علی عیب م۸ 


یرجع بنقصانه؛ لاّنه حیس بدله وحبس البدل کحپس البد 
۱۲0 لت[ ۰ ۱۷ 


کتابٌ الیو ع ۲۷ باب خیار العیب 
و کان طعامّا فا کله, تم اطلع علی عیبه ‏ برجع علیه بشيء في قول آیي حتيفة, سلد» 
وقالا: پرجع بنقصان العیب. ومن باع عبدا فباعه الشتري» تم رد علیه بعیب. فان قبله 
بقضاء القاضي فله آن پرده علی بائعه الاّول» وان قبله بغیر قضاء القاضي, فلیس له آن 
يردّه علی بائعه الأول. ومن ان شتری عبدا. وشرّط البائع البراءة رن کل یب فلیین له 
آن یره بعیب, ون ۵ ریسم جملة العیوب وم یْدّها. 


وقالا: یرجع: قال في "النهاية": والفتوی علی قوشماء والخلاف نما هو نی الا کل لا غیر فعند أيي حنيفة سفه 
لا برجع استحسانا؛ وعندهما: یرجع؛ لأن الا کل تصرف عن الشتري في البیع فأشبه الاعتاق» آما نی القتل 
فلا حلاف آنه لا یرجم بشيء الا رواية عن آي یوسف سقب لأیي حنيفة بظء آن القتل لا یوحد الا مضمونا 
وانغا یسقط الضمان ههنا باعتبار اللك» فیصیر کالستفید به عوضاء فصار کما لو باعه آو قتله» ویي اللباب": 
فان کل بعض الطعام ثم علم بالعیب فگذا ابلعواب عنده وعندهما: یرجم بنقصان العیب في الکل؛ وعنهما: آنه 
یرد ما بقي ویرجع بنقصان ما أکل.[۱۹۳۰۱۹۲/۱] 

فله آن یرده: لانه بالقضاء فسخ من الأصل, فجعل البیع کأن ۸ یکن. [ابشوهرة النیرة: ۲۶۳] 

فلیس له آن پرده !: لانه بیع جدید في حق الث» وان کان فسخا ف حقهماء آي في حق الشترین, والأول 
آي البائع الأول ثالثهماء ولاأنه دحل في ملکه برضاه. 

وشرط البائع البراءعة !خْ: ویدحل ب هذه البراءة العیب الوحود واحادث قبل القبضء وما یعلم به البائع 
وما م یعلم به, وما وقف الشتري علیه وما ۸ یقف عند آيي یوسف سل وقال محمد سه: لا یدحل احادث؛ 
لن البراءة یتناول الثابت» فعلی هذا لذا اشتری عبدّاء وشرط البراءة من کل عیب. فلم یقبضه الشتري حی 
آعور عند البائم» فان آبا یوسف سثیه قال: یلزم الشتري والبراءة واقعة علیه, وقال حمد سثه: لا یبا منه وله آن 
پرده؛ لأنه (یراء من حق ۸ یجب. |امحوهرة النیرة:۳ 4 ۲] 


۱۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰۸۵۵5 ۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۵۲ 


کتاب الیو ع ۳۷ باب البیع الفاسد 


باب البیع الفاسد 


(ذا کان أحدٌ العوضین و کلاهما رما فالبیع فاسك کالبیع باليتة أو بالدم و باطخمر 


بنص آو ماع أي تب 


و بالحنزی و کذلك |ذا کان لیم غیر مملولیٍ کال وبیع أَم میلست ولتت فاسد. 


باب البیع الفاسد: لا فر غ عن بیان نوعي الببع الصحیح أي اللازم وغبر اللازم شرع في بیان الفاسد» ولکون 
الصحیح اصلا قدمی ولا لقب الباب بالفاسد مع آن فیه بیان الباطل والوقوف والکروه آیض؛ لکثرة البیع 
الفاسد بتعدد وقوع آسبابه. والباطل ما لا یصح أصلا ووصفاء ولا یفید اللك بوحه حیق لو اشتری عبدا .عيتق 
وقبضه وأعنقه لا یعتق والفاسد ما یصح اأصلا لا وصفاء وهو یفید اللك عند اتصال القبض به حی لو اشتری 
عبا مخمر وقبضه فأعتقه یعتق, والوقوف ما یصح أصلا ووصفاء ویفید اللك علی سبیل التوقف لتعلق حق الغیر 
کبیع عبد الغیر بغیر لذنه والکروه ما یصح اصلا ووصفا وقد جاوره منهي عنه کالبیم عند آذان ابمعة کذا ی 
"الدرر شرح الغرر". وفي "ابحوهرة النیرة": ولنفا لقب بالفاسد دون الباطل مع آنه ابتداً بالباطل بقوله کالبیع 
باليتة والدم؛ لأن الفاسد آعم من الباطل؛ لآن الفاسد موجود في الباطل اب بخلاف الباطل فانه لیس 
عوحود نف الفاسد؛ لأن الأدن یوجد ي الاعلی لا علی العکس, زٍذ کل باطل فاسد» ولیس کل فاسد باطل 
والفساد آدن اطرمتین» فکان موحوذا نی الصورتین. [ص 44 ۲] 

(ذا کان !خْ: هذه فصول جمعها» وفیها تفصیل فنقول: البیع باليتة والدم باطل وکذا بار؛ لانعدام رکن 
البیع» وهو مبادلة الال بالال فان هذه الاشیاء لا تعد مالّا عند أحد» والبیع باضمر والخنزیر فاسد؛ لوجود 
حقيقة البیع» وهو مبادلة الال بالال فانه مال عند البعضء کذا نی "اشدایة". [احوهرة النیرة:) 4 ۲] 

حد العوضین: البیع والشمن, نا قال: أحد العوضین مع آن الثاي معوض تغلیبّا. فالبیع فاسد: الضابطة في 
مییز الفاسد من الباطل: آن آحد العوضین |ذا ۸ یکن مالا نی دین سماوي فالبیع باطل مبیعٌا کان أوفاه کبیع 
اليتة واحرء وکذا البیع به» ون کان في بعض الأدیان مالا دون البعض: ان آمکن اعتباره ما فالبیع فاسد کبیع 
العبد باخمر آو الخمر بالعبد» وان تعین کونه مبیفا» فالبیع باطل کبیع الخمر بالدراهم آو الدراهم باطخمر. 

فاسد: آي باطل؛ لأن استحقاق العتق قد ثبت لام الولد؛ لا روي عن اين عباس فلا قال: ذکرت آم براهیم 
عند رسول الّه تْ» فقال: "اعتقها ولدها" أي جعلها مستحا للعتق» وسبب الرية العقد ق حق الدبر ی ال 
لبطلان الأْهلية بعد الوت» واللك واطرية لا بجتمعان, فکذلك سبب الرية والبیع» والکاتب استحق یدا علی 
نفسه لازمة في حق الوی؛ لگن الونی لا بعلك فسخ الكتابة بدون رضاء الکاتب» فان رضي الکاتب بالبیم ففیه 


رواتان» والاظهر ااز نع جوا نزب ی یراجن ای نف رن الکتابت وحاز البیم» - 


کتابٌ الیو ع ۳۷۹ باب البیع الفاسد 
ولا جوز بیع السمك في الاء قبل آن یصتطاده» ولا بیع الطاثر في افواء ولا جوز بیع 
احمل ی البطن, ولا اج ولا الصوف علی ظهر الغنم» ولا بیع اللبن في الضرع. 

ولا جوز بیع ذراع من وب ولا بیع جذع من سقف» وضربة القانص, ولا بیع الزابن: 


والراد بالدبر الذي لا جوز بیعه الدبر الطلق» وهو الذي علق عتقه بالوت من غیر تعرض لصفة کقوله: 
آنت حر بعد موق وان مت فنت حره دون القید» مثل قوله: [ذا قدمت من سفري هذا فأنت حره وان مت 
من مرضي هذا فأنت حره وییاع الدبر القید بالاجاع کذا في "اهداية" وشرح "العیی" و العناية . 

السمك فی الاء: لأنه باع ما لا علکه. الطاثر في اهواء: لأنه غیر ملوك قبل القبض. 

ولا جوز بیع احمل !: قال نی "الینابیم": الاول فاسد والثاني باطل. [التصحیح والترجیح: ۲۲۹] لنهیه از 
عن بیع الحبل وحبل احبل» رواه مسلم وأحمد وآبوداود فابل هو احمل» والنتاج: ما بحمل هذا احمل» وهو 
حبل ابلق وقد کانوا یعتادون ذلك نی ابحاهليق فابطل ذلك بالنهي» وفی تا عن شراء ما فی بطون الأنعام 
حیق تضم» وعن ما ف ضروعها الا بکیل» وعن شراء العبد وهو آبق؛ وعن شراء الغنائم حی تقسم وعن شراء 
الصدقات حی تقبض» وعن ضربة القانص. (رواه مد والترمذي وابن ماحه) 

ولا الصوف !غ: لا روي آنه متا نمی عن آن یباع فر حی یطعم؛ وصوف علی ظهر الغنم حیق یقطم؛ ولین ی 
ضرع حیق یخرج» وسمن ی لین رواه الدارقطنِ) وعن آبي یوسف آنه جوز بیعه بشرط حزه في الحال؛ لأنه مقدور 
لتسلیم ی احال, وبه قال مالك سیم کما ی الکراث. قلنا: التعلیل عقابلة النص مردود؛ وا آجیز ی الکراث 
للتعامل؛ اذ لا نص فیه» فلا یلحق به التصوص علیه. ولا بیع اللین | : لا روي آنه تلا نی آن یباع لین في ضرع 
حی یخرج(رواه الدار قطی» ولان فیه غررا؛ بمواز آن یکون الضرع منتفخا من الریح آو الدم والضرع لذات 
الظلف واخف من ذوات الربع كالئدي للمرة. ولا جوز بیع ذراع !خ: ذکر موضع القطع أولا؛ لان التبعیض 
یضره ولو قطع الذراع وسلمه از هذا یی ثوب یضره القطع کالهیاً للبس» وان کان لا یضره القطع حاز بیع 
ذراع منه کالقفیز من الصبرة. ولا بیع جذ ع !خ: لانه لا عکن التسلیم الا بضرر. [ابلوهرة النیرة: 4۵ ۲] 
وضربة القانص: من قتص |ذا صاد. وهو ما یخرج من الصید بضرب الشبکة مرة؛ لانه حهول؛ لأنه لا يدري ما الذي 
بحصل من الضربة» ولأن فیه غررا؛ لنه جوز آن لا یدحل في الشبکة شيء من الصید کذا في "الكفاية شرح امداية. 
ولا بیع الزابنة اْ: الراينة الدافعة من الزین وهو الدفع وسمي هذا با؛ لأنه يودي ال النزاع والدفاع 
وقوله: بیع الثمر هو بثلث نقط من فوق» وقوله: بخرصه تمرّا بنقطتین؛ لأن ما علی رژوس التحل لا یسمی 
تمر؛ بل یسمی رطباً وبسرا؛ ولفا یسمی تمرا ذا کان محذودٌا بعد ابلفاف ولفا لا بجوز هذا البیع لنهیه ک 
عن الزابنة واحاقلة» وهي بیم النطة في سنبلها بحنطة مثل کیلها حرصناء ولانه باع مکیلا عکیل من جنسه 


طریی خر فل موز [زجوت ییاونان لقل زیت زمر ] خرمرة سرة: ۱۲۰ 


کتاب البیوع ۳۲۷۷ باب البیع الفاسد 
وهو بیع الثمر علی الیل بخرصه ره ولا جوز بیع یالقاء احجر والملامسة ولا جوز 
بیغ وب من ویین. ومن باع عبدّا علی آن یعتقه الشتري» آو یدرم آو یکانبه آو باخ آمة 
علی آن یستولدها فالبیع فاسد. ‏ وکذلك لوباع عبدٌا علی آن یستخدمه البائع شهرا آو دار 
علی آن یسکنها البائع مد معلومة آو علی آن یقرضه الشتري درهمٌاه آو علی آن بهدي له. 


پالقاء احجر !خْ: هذه بیوع کانت في ابلاهلیةه وهو آن یتراوض الرحلان علی سلعةء آي یتساومان فاذا مسها 
الشتري, آو نبذها للیه البائم» آو وضع الشتري علیها حصاة لزم البیع» فالاول بیع اللامسةء والثاني بیع النابذق والثالث 
رای ای ۲ مرب اه ریم روموت موم وعن بیع امحصاة (آخرجه مسلم) 
واللامسة: ذکر ی "النتقی": قال آبوحنيفة سثه: اللامسة آن یقول: آبيعك هذا التاع بکذاء فذا مستك وحب 
البیع» و یقول الشتري کذلك. والقاء اححر آأن یقول الشتري آو البائم: [ذا آلقیت احجر وجب البیع. 
ولا جوز بیع وب اخ: بأن یقول: بعت منك آحد هذین الثوبین, فلا جوز مهالة البیع اي تفضي ای النازعق 
وهذا |ذا م یشترط فیه خیار التعیین فان اشترطا فیه بآن اشتری آحدهما علی آن یأخذ آیهما شاء جاز؛ لأن هذه 
ابحهالة لا تفضي للی النازعة؛ فلو قبضهما وهلکا معا ضمن نصف قیمة کل؛ اٍذ الفاسد معتبر بالصحیح. 
ومن باع عبلا (ط: شروع في الفساد لوقع لد بسیب الشرط لنهیه 5 عن بیع وشرطه وا از دب 
عن ابن عمر تما وابن شعیب عن أبیه عن حده مرفوعا. واعلم أنه لیس کل شرط یفسد البیع» بل لابد آن 
لا یقتضیه العقد ولا یلاگمه ولا یتعارف» وکان فیه منفعة لأحد التعاقدین» آو للمعقود علیه وهو من أهل الاستحفاق» 
وم یرد الشر ع بجوازه. وذا عرف هذاء فاشتراط العتق وتوابعه ما لا یقتضیه العقد وفیه منفعة للمعقود علیه. 
وقال الشافعي سثه: جوز البیع بشرط الاعتاق؛ لأن بیع النسمة متعارف ی الوصایاه وتفسیر بیع النسمة: آن 
یبیم العبد من یعرف آنه یعتقه» وهو رواية احسن عن أيي حنيفة سثه وبه قال مالك وآهد سلا. ولنا: آن هذا 
الشرط لا یقتضیه العقد بل يقتضي أي تصرف شاء لا تصرفاً معیئا, فاشتراط مثله فیه مفسد له کاشتراط التدبیر 
والاستیلاد والکتابت ولو أعتقه الشتري جاز الاعتاق استحساناً عند أيي حنيفة سته ویجب علیه الثمن» وقالا: 
لا یجب. وهو القیاس. فالبیع فاسد: لان هذا بیع وشرط وقد نی النبي 2 عن بیع وشرط. [ابحوهرة انبرة: 45 ۲] 
وکذلك لوباع عبدا خْ: فالبیم فاسد؛ لانه شرط لا یقتضیه العقد. وفیه منفعة لأحد التعاقدین» ولانه لو کان 
اخدمة والسکی یقابلهما شيء من الثمن» تکون (حارة ف بیم» ولو کان لا یقابلهما شيء یکون رعارةء وقد 
نمی رسول ال عن صفقتین ف صفقة وفی عن بیع وشرط» وعن شرطین قٍ بیم» وعن بیع وسلف» وعن 
ربح ما یضمن وعن بیع ما لم یقبض» وعن بیع ما لیس عند الانسان. آما بیع وشرط فهو آن یبیع ویشترط فیه 
منفعة لأحد التعاقدین. [اموهرة النیرة: ۷ ۲] 
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کتاب الیو ع ۲۷۸ باب البیع الفاسد 
ومن باع عیتّا علی آن لا یسلمها لل رس الشهر فالبیع فاسلد. ومن باع حاوية آو دا 
لا جلها فسَد البیع. 

ومن اشتری وبا علی أن یقطعه البائع ویخیطه قمیصناء و قبای و نعلا علی آأن بحنوهاه 
آو یش رکها فالبیع فاسد. والبیعٌ ی الیروز والهرحان وصوم التصاری» وفطر الیهود ٍذا 
م یعرف التبایعان ذلك فاسد. 


ولا جوز البیع ای الحصاد والدیاس والقطاف وقوم احاج فان تراضیا باسقاط الأحل 


فالبیع فاسد: لأنه لا فائدة للبائم ني تأحیل البيع وفیه شرط نفي التسلیم الستحق بالعقد. [ابحوهرة الثیرة: ۲۶۷] 
فسد البیع: والأصل: آن ما لا یصح فراده بالعمّد لایصح استئناژه من العقد. واحمل من هذا القبیل يعي لا یصح 
فراده بالعقد» وهذا اي کون احمل من هذا القبیل؛ لاْنه .عنزلة آطراف الیوان؛ لاتصاله به حلقة؛ وبیع الأصل 
یتاوشاء فالاستثناء یکون علی حلاف الوحب. فلم یصح, فیصیر شرطاً فاسداء والبیع یبطل به کذا ني "امداید". 

و نعل علی آن (خ: قال ی "افداية": ما ذکر حواب القیاس وی الاستحسان: بجوز للتعامل فیه» فصار کصبغ 
الثوب. [التصحیح والترجیح: ۲۲۹] فالبیع فاسد: نص ی "الکنز": وصح بیع نعل علی آن یحذوه و یش رکه أي 
استحساناه وقال زفر سثیه: لا جوز وهو القیاس؛ لانه فیه شرطا لا یقتضیه العقد» ووحه الاستحسان: تعامل الناس به 
من غیر نکر وغذا یجوز الاستصناع واستستجار الصباغ والظبر واحجام ون کان ٍحارة علی استهلاك الأعیان. 
والبیع ال البیروز !خ: النیروز ول یوم من الصیف وهو آول یوم تحل الشمس فیه احمل؛ والهرحان ول یوم من 
الشتای وهو ول یوم تحل فیه الشمس الیزان.(ابحوهرة النیرة) 

ذلك: الذکورین من النیروز والهرجان وغیرها. فاسد: لن النیروز والهرحان لا یتعینان الا بظن ومارسة بعلم 
النجوم. فرعا یقع الط فیکون محهولاء فيودي ال النسزاع» وکذا صوم النصاری وفطر الیهود یکونان 
بحهو لین؛ لن النصاری مبتدئون ویصومون سین یوما فیفطرون فیوم صومهم بحهول» وأما فطرهم بعد ما 
شرعوا نی صومهم فمعلوم فلا حهالة فیه ولا فساد والیبهود یصومون من ول شهر ال تام عشرین من شهر 
آحر» فیوم صومهم وفطرهم حهولان؛ لاختلافهما باحتلاف عدة شهر هذا |ذا م یعرف العاقدان هه الاحال 
و کذا ٍذا م یعرف آأحدهاء ما [ذا کان ذلك معلوماً عندها؛ فیجوز البیع لعدم السزاع. 

یی احصاد: [یفتح امحاء و کسرها: قطع الزرو ع] لن هذه آحال تتقدم وتتأنحر فتصیر بحهولة. [ابلوهرة النیرة: ۲4۸] 
والدیاس: أصله الدواس: شدة وطء الشيء بالقدم فالدیاس في الطعام أن یوطاً بقوائم الدواب. 

والقطاف: بالکسر: قطع العنب من الکرم والفتح لغة. 
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کتاب البیوع ۳۷۹ باب البیع الفاسد 
قبل آن یاخذ الناس قي امحصاد والدیاس» وقبل قدوم الحاج جاز البیع. 

واذا قبض الشتري البیع بي البیع الفاسد بآمر البائع» وی العقد عوضان» کل واحد منهنا 
مال» مك البیعی و لزمته قیمته» ولکل و احد من التعاقدین فسخه, 1 


جاز البیع: لآن الفساد للمنازعة» وقد ارتفعت قبل تقرره. وهذه ابلهالة ی شرط زائد لا ی صلب العقد» 
فیمکن سقاطه. [لبلوهرة الثیرة: ۲4۸] وقال زفر سثله: لا یصح؛ لأنه انعقد فاسداء فلا ینقلب صحیخا باسقاط 
الفسد. کما ٍذا آسقط الدرهم الزائد عن بیع الدرهم بالدرهین و کما [ذا تزوج امرأة ی عشرة آيام تم أسقط 
الاحل ویه قالت الثلائة. ولنا: آن الفسد شرط خارج عن صلب العقد. وهو یسیر وطذا احتلف الصحابة من 
فیه فینقلب صحیخا عند |زالته, و نقول: انعقد موقوفا فبالاسقاط تبین آنه کان جائرّاه وهو الصحیح؛ لان 
فساده باعتبار آنه يفضي ال النازعة وقبل بحيثه لا منازعة. فلا یفسد. بخلاف الدرهم الزائد؛ لآن الفساد فیه نی 
صلب العقد؛ لأنه عقد غیر النکاح وهو التعت والعقد لا ینقلب عقدا آخر. البیع الفاسد: کالبیعم بامر 
و بشرط لا یقتضیه العقد. قید بالفاسد؛ لان الباطل لا یفید شیفا. بأمر البائع: آي باذنه صریخا أو دلالة. 
ملك البیع !ْ: فقید بقوله: قبض؛ لٌن اللك لا یثبت في البیع الفاسد بدون القبضء قید بالبیع الفاسد؛ للاحتراز 
عن الباطل, فانه لا یفید اللك ولو اتصل به القبض, والبیع الفاسد کالبیم بالخمر واخنزین أو بشرط لا یقتضیه 
العقد. وقید بقوله: بأمر البائع لانه لو قبض بدون آمره لا یفید اللك. سواء کان الأمر صریما بان کان قبل الافتراق 
و بعده, و کان البیع ما علك بالقبضی و کان الأمر دلالة وهو آن یقبضه عقیب العقد بحضرة البائع» فان م یکن 
بعضرته ۸ علکه بخلاف الصریح فانه یفید اللك مطلقاء وقید بقوله: وت العقد عوضان کل واحد منهما مال؛ 
لأنهٍن لم یکن آحد العوضین مالا كاليتة والدم والر لا بت اللك» ویکون البیع باطلّا والبیع آمانة ی یده حی 
لو هلك لا ضمان علی القابض» وعند الثلائة یضمن» وهو رواية عن أصحابنا. والعتبر ف القيمة یوم القبض؛ لان 
البیع بالقبض دخل في ضمانه, وعند محمد یعتبر قيمة یوم التلف؛ لأنه به یتقرر علیه وهذا |ذا کان البیع قیمیّاء وان 
کان مثلیاً ملکه .عثله؛ اٍذ هو عدل؛ لکونه مثلا له صورة ومعین» وهو الأصح. 

ولکل واحد اخْ: اي تب علی کل واحد منهما نسحه قبل القبض رفعاً للفساد» فاللام ععین علی» کما ی قوله 
تعیی: َِنْ أسائم لها «لاسره:۷) ووارثهیخلفه, ولا یشترط القضای فیفسخ.عحضر من الحر آي بعلمه رضی آم لا 
لان في الفسخ الزام الفسخ علی صاحبه فلا یلزم بدون علمه وأما بعد القبض, فان کان الفساد ق صلب العقد بأن 
باع عبذا مخمر آو حدزیره فکذلك لکل منهما سییل من فسخ العقد لقوة الفساد» وان کان بشرط زائد بأن باعل 
آحل بحهول فحق الفسخ ان له منفعة الشرط دون الانحر عند حمد. وعندهما لکل منهما فسخه بعلم صاحبه ی الکل. 
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کتاب البیو ع ۳۸۰ باب البیع الفاسد 
فان باعه الشتري نفذه بیقه. ومن جمع بین خر وعبیب آو شا ذكية وميتة. بطل البیع فیهما. 
ومن جمع بین عبد ومدیّر آو بين عبده وعبد غیره صحٌ البیعٌ ی العبد بحصته من الشمن. 
وی رسول ال 5 عن النجش, وعن السوم علی سوم غیره. وعن تلقي الب 


نفذ بیعه: يعي آنه لا ینقض؛ لانه قد ملک فملك التصرف فیه, وسقط حق الاسترداد؛ لتعلق حق العبد بالبیع الثاني» 
ونقض الأول بحق الشرع وحق العبد مقدم علی حق الشرع حاجته الی لکنه مقید بقیود: الگول: آن لا یکون فیه 
خیار الشرط. الثاني: آن یکون البیع ان صحیخاء فلو کان فاسدا ۸ عتنع الفسخ. الثالث: آن یکون من غیر بائعه» 
فلو باعه منه کان نقضّا لاول. بطل البیع فیهما: قال نی "الینابیع": هذا علی وجهین: ٍن کان قدسمی ما نا واحدا؛ 
فالبیع باطل بالاجهاع وان سمی لکل واحد منهما ما علی حدة فکذلك عند آيي حنيفة, وقالا: حاز البیع في العبد 
والذکية وبطل ف الحر والیتةء قلت: وعلی قوله اعتمد احبويي والوصلي والنسفي. [لتصحیح والترجیح: ۲۲۹] 
صح البیع في العبد !خْ: لن عبد الغیر والدیر ملوك فینعقد البیع الا آنه امتتع النفاذ لعدم جازة الالك 
آو بعدم حازة احاکم ف الدب حی لو أحاز امحاکم حازء فٍذا امتنعا من الاحازة یبقی العقد ی العبد بمحصته 
من الثمن» وامحهالة الطارية لا تفسد العقد. عن النجش: یفتحتین: هو آن یزید ف من البیع ولا رید الشرای 
لیرغب غیره] أحقه بالفاسد؛ لکون الکراهة ی هذه الواضع تحرعيق وأخره؛ لانه آدن حالا منه نی فساد العقد؛ 
لان الفساد فیه لعی لا ی صلب العقد» ولا نی شرائط الصحة. فکان صحیخاء و کراهته حمول علی ما لذا کان 
الطالب یطلبها بقیمتها. فان طلبها معا نقص لا بأس بأن یزید بل آن تبلغ قیمتهاه ووحه کراهته ما روی آبوهريرة 
آنه عا ی آن یبیع احاضر للبادي» وآن یتناحشوا (رواه البخاري ومسلم وهمد). ولان ذلك سبب لایقاع 
رحل فیه بآزید من الئمن» وهو حداع» والنداع قبیح جاور هذا البیع» فکان مکروها. 

وعن السوم: لقوله :"لا بخطب الرجل علی حطبة أحیه, ولا یسوم علی سوم غیره" (رواه البخعاري ومسلم 
ومد سواء کان الغیر ذمیّا آو مستأمناه وذکر الأخ ی امحدیث لیس قیداه بل لزيادة اتف ولنما یکره ذا جنح 
قلب البائع ال البیع بالشمن الذي سماه للشتري وأما ذا ۶ برکن قلبه وم یرض بماء فلا بأس لغیره آن یشتریه بأزید 
منه؛ لاه بیع من یزید. ولا بأس بهء وقد قال انس «قّه باع قدخا وحلسا بیع من یزید ررواه آحد والترمذي) . 
وعن تلقي اخلب: و كراهة التلقي؛ لقول ابن مسعود جفه: آنه 5 فی عن تلقي الب للبیع» اي الشرای 
(رواه البخاري ومسلم) وصورة تلقي ابحلب: آن الرحل من أهل الصر ٍذا سعع عجيء قافلة معهم طعام» وأهل 
الصر نی قحط وغلای فخرج یتلقاهم ويشتري منهم جمیع طعامهم ویدخل به الصرء ویبیعه علی ما یرید من 
امن ولو ت رکهم حي دخلوا وباعوا علی أهل الصر متفرقاً توسع هل الصر بذلك. وآما ٍذا کان هل الصر 
لا یتضررون بذلك, فاٍنه لا یکره وقال بعضهم: صورته: آن یتلقاهم رحل من آهل الصر» فيشتري منهم ‏ 
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کتاب البیوع ۲۸۰ باب البیع الفاسد 


وعن بیع اخاضر للبادي» والبیع عند آذان اجمعة. وکل ذلك یکره ولا" یفسد به 
لوجود النهي . رم 
لبیغ. ومن ملك ملوکین صفیرین آحدها ذو رَحم تزع من آعر م پرق بینهما؛ 


و کذلك |ذا کان أحدهما کبیرا والاحر صغیراه فان فرّق بینهما کره ذلك وجاز ال 
وان کانا کبیرین» فلا بأس بالتفریق بینهما. 


بآرحص من سعر الصر. وهم لا یعلمون بسعر هل الص فالشراء حائز في نکم ولکنه مکروه؛ لانه غرهي 
سواء تضرر به آهل الصر أو لا.(ابموهرة الثيرة) وعن بیع احاضر !ْ: لا روي عن ابن عباس تلا آنه قال: قال 
رسول 2 "لا تتلقوا الرکبان ولا بیع حاضر للبادي" فقیل لابن عباس ما: ما معیق قوله: لا ییع حاضر 
لبادي؟" فقال: لا یکون اضر سار للبادي؛ آأي دلالا ررواه البخاري ومسلم) وصورته: آن جلب البادي 
السلع فیأخذها احاضر لیبیعها عن جانبه بعد الوقت باعلی من السعر الوجود وقت ابحلب. وف "شرح الطحاوي": 
صورته: آن الرحل لذا کان له طعام وأهل الصر ی قحط وهو لا یبیعه من هل الصر في قحط حی یتوسعواء ولکنه 
یبیعه من هل البادي بثمن غال» وأهل الصر یتضررون بذلك فلا جوز ولوکانوا لا یتضررون» فلا بأس ببیعه منهم. 
عند آذان احمعة: لقوله تعال: طوَذروالبْعه «لحمعة:ه) وفي "ابوهرة النيرة": یعیني الأذان الول بعد الزوال. [ص ۲5۱] 
وکل ذلك یکره: آي الذکور من قوله: وی رسول ال 5 عن النحش ال هنا.بموهرة البرة) 
ولا یفسد: حی آنه مب اللمن دون القيمة» ویثبت به اللك قبل القبض. [ابوهرة النیرة: ۵۱ ۲] 
ومن ملكث: آي بقبول افبة والوصية والشراء والارث. 
ذو رحم رم !خْ: مثل الب والاین والام والاین والأخوین, فلا یدحل فیه حرم غبر قرب ولا قریب غیر محرم. 
و یفرق بینهما !خْ: عبر بالنفي مبالغة ف النع؛ ٍذ قد ورد عن آپي موسی نله قال: کمن زسول الم نا هن فرق 
بین الوالدة وولدها وبین الا وأخیه" (رواه ابن ماحة والدارقطی) قال في "ابلوهرة النیرة": ۸ یفرق بینهما للی آن 
ییلغ الغلام وحیض امارية. ولأن الصغیر یستأنس بالصغیر والکبیر یتعاهده. فکان في بیع آحدها قطع الاستیناس؛ 
والنع من التعاهد. وفیه ترك الرحمة علی صغار.[ص ۲۵۱] کره ذلك وجاز البیع: لا رکن البیع صدر من 
أهله نی محله ولا الکراهة لع جاور فشابه كراهة الاستیام.[اللباب: ۲۰۰/۱] ویاثم لقوله 2: "من فرق بن 
والدة وولدها فرق الّه بینه وبین أحبائه ی ابلنة". فلا بأس بالتفریق بینهما: وبین الزوحین, سواء کانا صغیرین 
آو لا» فاٍنه لا یکره تفریقهما؛ لاأن النص ورد فٍ منع تفریق صغیر عن ذي رحم رم منه» فالکبیران والزوحان 
لیسا ی معی النتصوص علیه, فیحوز تفريقهما؛ ولا جوز آن یثبت یثبت فیهما النع لحاقاً بالتصوص علیه بالدلالة؛ 
ان النص ورد علی حلاف القیاسء فلا یلحق به غیره ندال وقد صح آن القوقس القبطي آهدی له ۳ 
مارية وسیرین» و کانتا أحتین» ففرق لا بینهما حیث تسری عارية وأعطی الأحری حسان فللنه. 
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کتاب البیوع ۳۱۸۲ باب الاقالة 
باب الاقالة 

الاالة جائزة ني بیع لبائع والشتري عثل الئمن الاوّل» فان شرط اکتر منه, آو آقل من 

فالشرط باطل یرد عفل الثمن الگول. وهي فسخْ في حق التعادین بیع حدید ی حقّ 

غیرهما نی قول آیي حنيفة سفد.. وهلالكٌ الشمن لا جنع صحّة الاقالت» وهلالك البیع ینع 

صحتها. وان هك بعض البیع جازت الاقا 


یج 


لي باقیه. 


باب الاقالة: اعلم آن الخلاص عن خبث البیع الفاسد والکروه لا کان بالفسخ و کان للاقالة تعلق حاص هماء 
فأعقب ذکرها (یاهما؛ وهي مصدر من أقال بقیل (قالة. وهي نی اللغة: الرفع» وی الشرع: عبارة عن رفع العقد. 
جائزة: لقوله 12: "من أقال نادماً بیعه آقال الّه عثراته یوم القیامة ولان العقد حقهما فیملکان رفعه. 
فالشرط باطل: هذا ٍذا ۸ یدحله عیب, آما |ٍذا تعیب حازت الاقالة بأقل من الشمن» ویکون ذلك عقابلة العیب» 
ولا جوز بأاکثر من الثمن» فان آقال بأاکثر من الثمن فهي باللمن لا غبر.[ابشوهرة النعرة: ۲6۲] 
بعثل النمن الکّول: لگن الاقالة رفع العقد الول علی الوجه الذي انعقد علیه. 
وهي فسخ في حق (خ: ني هذا تفصیل: زن کانت قبل القبض فهي فسخ احماعا وان کانت بعد القبض فهي 
فسخ عند أیي حنيفة سب وقال آبویوسف سثد: هي بیع» وقال محمد سثه: (ن کانت بالثمن الأّول و باقل فهي 
فسخ» وان کانت باکثر آو جنس آخره فهي بیع» ولا حلاف بینهم ما بیم ی حق الغیر سواء کانت قبل القبض 
و بعده وقال زفر سثه: هي فسخ في حقهماء وحق الغیر.[ابشوهرة النیرة: ۲6۲] 
قول آیي حنيفة سثفه: قال الاسبیحایي: والصحیح قول آيي حنيفة. قلت: واختاره البرهاني والنسفي وأبو الفضل 
الوصلي وصدر الشريعة. [التصحیح والترجیح: ۲۳۰] 
وهلاك اللمن لا نع !: لأّن قیام العقد لیس بالشمن بل بالعقود علیه, وهو البیع دون امن لعدم تعینه. 
ات اد یت تا وی 
لن الاصل هو البیع» وذا شرط وحوده عند البیع. بخلاف الثمن, فانه عنزلة الوصف وطذا جاز العقد وان 
یکن موجودا کما عرف في الأصول. 
جازت الاقالة ی باقیه: لأن ابلزء معتبر بالکل» آي عنع بقدر افلاك ویصح ی باقیه؛ لقیام البیع نف الباقي» 
وهذا بالاجماع الا نی رواية للشافعي سه. 
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کتاب الیو ع ۳۸۹۳ باب الرابْحة والتولية 
باب الرابحة والَولية 

الم ابحة: نقل ما ملکه بالعقد الأوّل بالئمن لول مع زيادة ربح. والتولية: نقل ما ملکه 

العقد لول بالئمن الأول من غیر زيادة ریْح. ولا تصحّ المرابحة والتولية حتّی یکون 

العوضٌ ها له مثل, ویجوز آن یضیف ال رأس للال آجرة لقصار والصا غ والطرّاز 

والفتل وأحرة جمل الطعام. ویقول: قام علي بکذاء ولا یقول: اشتریه بکذا. فان 

اطلع الشتري علی خيانة نی الرابحقه فهو بالخیار عند آيي حنيفة سثه: ان شاء آخذه 


بجمیع الثمن» وان شاء رده وان اطلع علی خيانة ی التولية آسقطها من الئمن. 
قدر اليانة 

باب الرابحة | : نا فرغ ما یتعلق بالأاصل وهو البیع من البیو ع اللازمة وغیر اللازمة شرع في بیان الأٌنواع ال 
تتعلق بالثمن. مناسبة هذا الباب بباب الاقالة: آن الرابحة نقل بالزيادق والاقالة نقل بدون الزيادة» فیکون الناسبة 
من حیث النقل کذا ی النافع". نقل ما ملکه: من العروض؛ لانه ٍذا اشتری الدنانیر بالدنانی آو الدراهم 
بالدراهم لا جوز بیع الدنانیر والدراهم مرابحة.(ابوهرة النیرة) 
والتولية: نقل ما !: نا روي: "آن البي 35 لا آراد اهمجرة اشتری آبوبکر ده بعیرین, فقال له الني 5 
ول آحدها آي بعه ميي تولي. فقال: هو لك بغیر من فقال: ما بغیر من فلا.(ابموهرة النیرق) ولا سعی تولية؛ 
لان البائم کانه بجعل الشتري والیاً لا اشتراه عا اشتراه. ما له مثل: کالدراهم والدنانیر والکیل والوزون 
والعددي التقارب. وانا قید بالثلي؛ لآن غیر الثلي مثل قيمة وهي بحهولة یعرف بالتقدیر والتخمین. 
ویجوز آن یضیف خ: لأن العرف حار باحاق هذه الأشیاء برس الال في عادة تحار ولن کل ما یزید في البیع» 
آو ‏ قیمته یلحق به» آي برس الال هذا هو الاصل کذا ی "اهداية". و الطراز: بالکسر علم الثوب. [اللباب: ۲۰۲/۱] 
والفتل: هو ما یصنعونه في أطراف اللیاب بحریر و کتان.(ابلوهرة الثبرق) اشتریته بکذا: لملا یکون کاذبا. 
(ابوهرة النیرة) فان اطلع !: باقرار البائع و بالبينة آو بنکوله عن الیمین.(ابوهرة النبرة) 
آخذه بجمیع الشمن: لان ايانة نی الرابحة لا تخرج العقد عن موضوعه وم یرض البائع بخروج البیع من یده 
لا بجملة سماها من الثمن» فلا بخرج بأقل منها.(ابوهرة النیرة) آسقطها !: لگن الخيانة في التولية تخرج العقد 
عن موضوعه؛ لْفْما دخلا نی عقد التوليق فلو بقینا امخيانة کان عقد مرابحق وذلك ضد ما قصداه؛ ولانه لو م حط 
اخيانة في التولية لا تبقی تولية ون الرابحة [ذا ۸ تحط تبقی مرابحة. [ابحوهرة النرة: 6 ۲۵] 
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کتاب البیوع ۳۸ باب الرابحة والَولية 
وقال آبو یوسف سله: موی نکن :9 بحط قلبکن بت 
00 و ی 


بحط: قیاساً علی التولية.(ابحوهرة النیرة) فیهما: أي بحط قدر الخيانة نی الراحة والتولية جمیعا. 
لا بحط فیهما ۱ : لانه ل یرض بخروج البیم من ملکه الا بجملة سماهاء فلا یخرج بأقل منهاه فان شاء أحذ 
وان شاء ترك وصورة اليانة في الرابحة والتولیة: آنه (ذا اشتری ئوبّا بتسعة وقبضه تم قال لاحر: اشتریته بعشرة 
فوليتك عا اشتریته آو باعه مرابحة عشرة بأحد عشر قال آبویوسف سثله فیهما: لیس للمشتري خیار» ویلزمه 
لبیع» ولکن برجع في التولية باخیانقه وهي درهم ویي الرابحة بالخيانة وحصتها من الربح» وهي درهم وعشر 
درهم وقال محمد فیهما جمیعا: الشتري بالیار: ن شاء رضي به بجمیع اکن وان شاء رده وهذا ذا کان 
العقود علیه محلا وه بسل ارو ومد جمیع اللمن» وآبوحنيفة له فرق بینهماء فقال في الراحة مثل 
قول محمد سقه» و التولية مثل قول آيي یوسف سله. وبیان احط ف الرابحة: |ذا باع وبا بعشرة علی ربح 
همست تم ظهر آنه اشتراه بثمانيق فانه حط قدر اليانة من الأصل» وهو الخمس وذلك درهمان وما قابله من 
ارب هو درهم فیأعذ الثوب بائي عشر درهما. [ابوهرة النبرة: ۲۵۵]فاعتمده [آي قول آيي حنیفة]ً النسفي 
وهای روصت اشریجة [التصحیح والترجیح:۲۳۰] 
ومن اشتری شیثا خْ: مناسبة هذه السألة بالراحة والتولية: آن الرابحة نما تصح بعد القبضء ولا تصح قبله, 
وقید بقوله: "۸ یجز بیعه وم یقل: ۸ یجز آن یتصرف فیه لیقع السألة علی الاتفاق» فان عند حمد یجوز اغبة 
والصدقة والرهن قبل القبض فیما ینقل وحول, فکان عدم حواز البیع علی الاتفاق» کذا نی "النهاية . والاحارة 
والراحة والتولية لا بحوز بالاتفاق» وآأما الوصية والعتق والتدبیر واقراره با آم ولده مجوز قبل القبض 
بالاتفاق».... قال الفحندي: |ذا اشتری منقولا لا جوز بیعه قبل القبض لا من بائعه» ولا من غیره فان باعه 
فالبیع الثاني باطل» والبیع الأول علی حاله جائز. [ابلوهرة النیرة: ۵۵ ۲57۰۲] 
حتی یقبضه: لأنه 3 نمی عن بیع مالم یقبضء آخرحه النسائي في سننه الکبری عن حکیم بن حزام قال: 
قلت: يا رسول الله! لني رحل آبتاع هذه البیوع» وأبیعها فما یل لي منها وما بحرم؟ قال: لا تبیعن شیثا حیق 
تقبضه ولأن فیه غرر انفساخ العقد علی اعتبار هلاك البیع عند البائع الأْول کذا ی "اغدایة" و "الکفاية . 
ویجوز بیع العقار اِخْ: لان رکن البیم -وهو الایجاب والقبول- صدر من أهله ی محله» ولا غرر ف العقار قبل 
القبض؛ لآن افلاك ی العقار نادر بخلاف النقول, فانه غیر نادر فیه کذا في "افداية . 
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کتاب الیو ع ۲۸۰ باب الرابَحة والولية 


وقال حمد سثه: لا بجوز. ومن اشتری مکیلا مکايلة و موزوناً موازنق فاکتاله أو اثرنی 


ثم باعه مکايلة و موازنة: ۸ یجز للمشتري منه آن یبیعه, ولا آن یاکله حتی یعيدٌ الکیل 
ان الشتري الأول 


والوزن» والتصرف في الشمن قبل القبض جائزٌ. ویجوز للمشتري آن یزید للبائع ف الثم 


لا بجوز: [عتبارّا بالنقول] لقوله ع: "ذا اشتریت شیّا فلا تبعه حی تقبضه" (رواه هد وبه قال هد 
والشافعي جلاء وضما: آن عدم ابلمواز في النقول لنطر انفساخ البیع بملاك العقود علیه نی ید البائم قبل القبضء 
واملاك لا یتحقق في العقار غالبا ولا آن يأکله (خ: وکذا کل تصرف یبین علی اللك کافبة والوصیت 
ولا یلزم من حرمة کله قبل عادة الکیل کون الطعام حراماً حق لو آکله وقبضه بلاکیل لا یقال: انه کل 
حراما؛ لانه آکل ملك نفسه الا آنه ثم لتر که ما مر به من الکیل ‏ و کذا حکم الوزن. 

حق یعید الکیل (: لا روی جابر تیه آنه 2 نمی عن بیع الطعام حی يجري فیه صاعان: صاع البائع» وصاع 
الشتري ررواه ابن ماحه والدارقطی)» ولانه یحتمل آن یزید علی الشروط وذلك للبائم» ولتصرف یی مال الغیر 
حرام. فیجب التحرز عنه, وهذه العلة موحودة ف الوزون» فکان مثله» ولا معتبر بکیل البائع قبل البیع» وان کان 
بحضرة الشتري؛ لانه لیس صاع البائع والشتري وهو الشرط ولا بکیله بعد البیع بغيية الشتري؛ لآن الکیل من 
باب التسلیم ولا تسلیم الا بحضرته. ون کاله البائع بعد البیع بحضرة الشتري. فقد قیل: لا يكفي فیه لظاهر 
احدیت؛ لأنه اعتبر صاعین» والصحیح آنه يكتفي بهء لن البیع صار معلوماً بکیل واحد. 

جائز: آي صح التصرف یی اللمن قبل قبضه سواء کان ما لا یتعین کالنقود. آو ما یتعین کالکیل والوزون 
ح لو باع ابلا بدراهم و بکرٌ من امنطت جاز آن یأحذ بدله شیّا آحر؛ حدیث این عمر هفیه: کنا نبیع 
الابل بالبقیع» فتألحذ مکان الدراهم الدنانیی ومکان الدنانیر الدراهم وکان یجوزه رسول ال تا ولان النهي 
ورد ی البیم؛ لاحتمال غرر انفساخ؛ ولا یتصور ذلك فٍ الثمن؛ لأنه دين ثابت في الذمة ولا یتعین بالتعیین. 
ویجوز للمشتري ۱: آي ویصح للمشتري الزيادة ني الشمن» ولو من غیر جنسه في ابحلس و بعده» آو من 
وارث الشتري بشرط قبول البائع نی احلس, وبقاء البیم و کونه محللا للمقابلة ی حق الشتري» وصح للبائع 
آن یزید في البیع» وأن بحطه من اللمن؛ ولو بعد هلاك البیم وقبض الثمن, فالزيادة واحط ملحقان بأصل العقد؛ 
ولو بعد تام العقد» وعند الشافعي وزفر سا (حاقهما بعد لزوم البیع: لا یصح, بل یصح علی اعتبار آنه یکون 
صلة مبتدأة فلا یتم الا بالتسلیم؛ لآن البیع دحل نف ملك الشتري, آو الشمن في ملك البائم» فمن زاد شیّاء فهو 
مبدل العوض عن ملك نفسه وهذا لا بمجوز. ولنا: أُما یغیران ما صفة العقد من الخسارة ای الربح و العدل» 
وهما رفع العقد» فلآن هم تخمرم0مفعمن6۰۷/۵۲ا0وحانال ۲ خو۰0 ۱۸۱۸۱۸۷ 


کناب الیو ع ۲۸۹ باب الرانحة والتولية 
ویجوز للبائع آن یزید للمشتري ف البیع» ویجوز آن یحط من الثمن»,ویتعلق 
الااستحماق جمیع ذلث. ومن باع بئمن حال» م ال له معلومّا: صار مٌ جلاء 
و کل دین حال |ذا له صاحبهٌ: صار موجَلا الا القرض. فان تأجیله لا یَصحَ. 


ویجوز آن بحط (ْ: ولو حط بعد هلاك العقود علیه (حماعاه وأما الط من البیع ففي "احیط": ان کان دينً 
یصح وان کان عیّا لا یصح؛ لاأّنه (سقاط واسقاط العين لا یصح, واعلم آن التحاق احط باأصل العقد مقید 
عا ٍذا ۸ یکن من الوکیل حیق لو حط الوکیل ببیع الدار عن الشتري مائة صح» وضمن للم وکل, ویاحذها 
الشفیع بجمیم الشمن؛ لأّن حط ال و کیل لا یلتحق بأصل العقد. 

بجمیع ذلث: آي بالزید علیه والزید. فان للبائع آن یحبس البیع مالم یستوف الزید والزید علیه من الشمن ذا 
کان اللمن حالا ولیس للمشتري آن عنم الزيادة بعد ذلك؛ لا استحقت باصل العقد» و کذلك الشتري لیس 
له مطالبة البائم بتسلیم البیع ما م یسلم الزید والزید علیه من الثمن» و کذلك الشتري برخع علی البائع بجمیع 
ذلك. أعیٍ بالاصل والزيادة لذا استحق البیع» وف صورة احط للمشتري مطالبة البائع بتسلیم البیع |ذا سلم 
ما بقي بعد احط من الثمن» ‏ وکذلك الشفیم یستحق البیع .عا بقي بعد لحط کذا ی "العيي . 

صار مجلا: ذا قبل الدیون والا ییقی حالا. 

فان تأجیله لا یصح: [فان للمقرض آن یطالب الستقرض في احال بعد التأحیل] أي لا یلزم حی لو حله عند 
الاقراض مدة معلومة و بعده لا یثبت الاأحل, وله آن یطالبه ف احال؛ لآن القرض عارة وهي تبرع والتأحیل 
قٍ الاعارة لیس بلازم. 
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کتاب البیوع ۱۸۳۷ باب الربا 


باب الربا 
لربا حَم ی کل مکیل و موزونٍ لذا بیع بجنسه متفاضلا فالعلةًفیه الکیل مع ابلنس 


باب الربا: فرغ عن ذکر آقواج الیوع ال مر الشارع عباشرقابقله تال وا من فطل لک (لحمعت: ۵۰ 
شرع فی بیان بیوع نمی الشارع عن مباشرقما بقوله تعالی: «یا اب اد وا لا نوا ال امه رآل عمران:۱۳۰)» 
فان النهي یعقب الم والربا نف اللغة: هو الزيادة من ری الال» آأي زاد. وی الشرع: عبارة عن فضل مال لا 
یقابله عوض ی معاوضة مال عال وقال في "اوهرة النیرة": هو عبارة عن عقد فاسد بصفة سواء کان هناك 
زيادة و لاء ألا تری آن بیع الدراهم بالدراهم نسيعة ربا؛ ولیس فیه زيادة. [ص ۲۵۸] 
حرم: بالکتاب والسنة. ما الکتاب, فقوله تعالی: وحم التباگه (لبترة:ه۲۷» وأما السنةه فقوله ی: "کل 
درهم واحد من ربا أَشدّ من ثلاث وئلائین زنية یزنیها الرجل» ومن نبت مه من حرام: فالنار وی به"؛ وقال 
ابن مسعود فقه: آکل الربا وم و کله و کاتبه وشاهده |ذا علموا به ملعونون علی لسان محمد ول یوم القيامقه 
کذا نی "النهایة".(بوهرة الثبرة) متفاضلا: سواء کان مأکولا آو غیر مأکول. [ابلوهرة النیرة: ۲۰۸] 
الکیل مع انس: ویقال: القدر مع انس وهو آأشل؛ لانه یتناول الکیل والوزن معّاء بخلاف لفظ الکیل؛ فانه 
لا یتناول الوزن» ولفظ الوزن لا یتناول الکیل» وآما لفظ القدر فیشملهما معا. والعلة علی نوعین: علة کاملة 
-وهي القدر وابلنس- وعلة ناقصة وهي القدر دون ابحنس آو ابگنس دون القدر. والفضل ایض علی نوعین: 
فضل حقيقي کبیع درهم بدرهمین, وفضل اعتباري کبیع درهم بدرهم ال أحل, فالعلة الکاملة تحرم الفضل 
قيقي والعلة الناقصة تحرم الفضل الاعتباري. والأصل في کون القدر مع ابحنس: ما رواه عمر بن الخطاب 
وعبادة بن الصامت وآبوسعید احدري وغبرهم وهو قوله عت: "احنطة باحنطة مثلا عثل یدّا بید» والفضل 
ربا وعد الاشیاء الستة: اخنطة والشعی والتمر» واللح» والذهب. والفضة علی هذا الثال» واحکم أي حرمة 
الفضل معلول باجماع القائسین, آي احتهدین» لکن العلة عندنا ما ذکرناء وعند الشافعي: الطعم في الطعومات» 
والشمنية ی الأنمان وعند مالك: الاقتیات والادخار مع ابلنس. ولنا: قوله عتل: "لا تبیعوا الدرهم بالدرهمین, 
ی یه یی وایضّا لنا نی القدر وابگنس ما روی عبادة وانس گرا 
آن الني و قال: ما وزن مثل عثل |ذا کان نوعاً واحداه وما کیل فمثل ذلك» فاذا احتلف النوعان» فلا بأس 
به.(رواه الدار قطیي) رتب المکم علی القدر وابلنسء وهو نص علی ما علة امحکم؛ لان ترتب احکم علی 
الاسم الشتق ینبی عن علية مأحذ الاشتقاق لذلك اکم. فیکون تقدیره: الکیل والوزون مثل عثل بسبب 


وت فد هط 8 اعم0 .۷۱۷۸۸۱ 


کتاب البیو ع ۲۸۸ بابٌ الربا 
آو الوزن مع ابخنس» فاذا بیع المکیل بجنسه و الموزون بجنسه مثلا.عثل حاژاليم؛ وان 
تفاضلا / بجز. ولا جوز بیع احیّد بالرديء ما فیه الربا زلا مثلا عثل وٍذا عدم الوصفان 
الحنس والعین الضموم الیه حلّ التفاضل و سا وذا وجدا حَرمٌالتفاضل والتسَای 
واذا وجد أحدهما عم لح حلّ لتفاضل وحم التساء. ول شيءٍ نصّ رسول 
ان ی علی تحریم التفاضل فیه کیلا: فهو مکیل بدا 


وان تفاضلا ل مجز: لان الفضل ربا؛ لقوله -: ".نطة باحنطة مثلا عثل» والفضل ربا؛ والشعیر بالشعیر مثلا 
عثل, واللح باللح مثلا عثل» والتمر بالتمر مثلا عثل» والذهب بالذهب مثلا عثل ید بید والفضل رباء والفضة 
بالفضة مثلا عثل یدٌا بید والفضل ربا". ویروی مثل .عثل بالرفع علی معی بیع التمر الثمر مثل .عثل» والنصب 
علی معین: بیعوا التمر بالتمر مثلا .عثل. [ابحوهرة النیرة: ۲۸] 

ولا جوز بیع اجحید (2: لقوله 5 "حیدها وردینها سواء لاهدار التفاوت في الوصف" آي ابمودة والرداعق 
وی "اموهرة النیرة" لأن ابحودة [ذا لاقت حنسها فیما یثبت فیه الربا لا قيمة ما. [ص ۲5۹] 

حل التفاضل اخ: لعدم العلة انحرمةء والراد بالعی الضموم الیه الکیل ی احنطة والوزن نی الفضة يعي القدر 
ما الکیل آو الوزن» وهذا كاهروي بالروي» وابوز بالبیض؛ لعدم العلتین. وٍذا وجدا حرم !خّْ: لوجود العلة 
مثل احنطة باحنطة والفضة بالفضة؛ لأْنه وحد ابجنس والع الضموم الیه.راحوهرة النیرة) 

واذا وجد آحدها اخ: مثل احنطة بالشعیر والفضة بالذمب؛ لقوله عتل: "ٍذا احتلف النوعان فبیعوا کیف شعتم یذا 
بیدا ولا خبر فیه نسيعة.(بخوهرة الثیرة) وحرم النساء: آأي حرم البیع ال حل دون الفضل؛ لوحود القدر آو 3 
فیجوز بیع البر بالشعیر متفاضلا یذٌا بید لا نسینة وکذا ب بیع افروي جوز یذا بید لا نسيئة» وقال الشافعي سب 
ابکنس بانفراده لا بحرم النساء. لا یقال: آحدهما جزء العلق وبه لا یشت احکم ۱۳ 
نا نقول: ان آحد جزئي العلة شبهة العلة وشبهة العلة لا حرم الا شبهة الربا وهو النسای وحقيقة العلة -وهي حزء 
العلة- تحرم حقيقة الربا وهي التفاضل واحاصل: آن ههنا آشیاء آربعة: آحدها: حقيقة العل والثاني: شبهة العلق 
والثالت: حقيقة الربا؛ والرابع: شبهة الربا؛ فحقيقة الربا پثبت بحقيقة العلته وشبهة الربا بشبهة العلت ولا ینعکس. 
فهو مکیل: لان النص آقوی من العرف. والاقوی لا یترك بالادن فعلی هذا ٍذا باع انطة بجنسها متساوية 
وزناء أو الفضة بجنسها متمائلا کیلا لا جوز عند آيي حنيفة وحمد سا وان تعارفوا ذلك؛ لتوهم الفضل علی ما 


هو العیار فیه. [ابوهرة النیرة: ۲۵4] آبدْا: أي من غور احتصاص بعهده 35 
ره 2 ۰ ۱۷ 


کتابُ الیو ع ۲۸۹ باب الربا 
ون ترگ الناس فیه الکیل مثل الحنطة والشعیر والتمر واللح» و کل شيء نص رموّل له 5 
علی تحرم التفاضل فیه وزناً: فهو موزون آبدا وان ترل النا الوزن فیه مثل الذهب 
والفضّة وما ۸ من علیه فهو محمول علی عادات الناس. وعقدٌ الصرف ما وقع علی 
جنس الامان بعتبر فيه قبض عوضیه ني اخلس؛ وما سواه ما فیه ربا یعتبر فیه العیین, 
وا بر فیه الا و ولا بجوز بیع احنطة بالدقیق ولا ل یی و وکذلك الدقیق بالسویق. 


علی عادات الباس: لأن عادة الناس دالة علی جواز ایکم فیما وقعت علیه عادقم؛ لقوله ع#: "ما رآه 
الومنون حسئٌاء فهو عند الّه حسن" کذا ني النهایة". یعتبر فیه قبض : لقوله : "الفضة بالفضة هاء وهاء" 
ومعناه یدٌا بید. [ابگوهرة النیرة: ۲۰۹] وما سواه: کالکیلات والوزونات. 
یعتبر فیه التعیین: آي تعیین البدلین ف بجلس العقد. ولا یعتیر: وهذا کمن باع حنطة بحنطة باعیافماء و شعیرا 
بشعیر» فان التقابض ی ابحلس لا بعتبر فیهماء ولا یضرهما الافتراق من احلس قبل التقابض» ویقبض کل واحد 
ما اشتراه ق أي وقت شاء بخلاف الصرف وهذا |ذا کانا عینین. [ابوهرة النیرة: ۰ ۲] 
فیه التقابض: [یي احلس لا متفاضلا ولا متساویا] وقال الشافعي سبه: التقابض شرط في بیع الطعام بالطعام 
قبل الافتراق؛ محدیث عمر بن الخطاب بلیه: آنه عتلا قال: "الذهب بالذهب ربا الا هاء وهای والبر بالبر ربا 
لا هاء وهای والشعیر بالشعیر ربا لا هاء وهای والتمر بالتمر ربا الا هاء وهاء ولانه ٍذا ۸ یتقابضا نی ابحلس 
قد یتعاقب القبضان» فیثبت شبهة الرباء وبه قال مالك وأهمد «ٌا: ولنا: ٍن کلا منهما مبیم متعین» فلا یشترط 
فیه القبض کثوب معین بثوب معین حصول القصود. وهو التمکن من التصرف» بخلاف الصرف؛ لاْنه لا یتعین 
الا بالقبض, والراد .عا روي التعبین, غیر آن ما یتعین به یختلف, فالنقدان یتعینان بالقبضء وطذا یشترط التقابض 
الصرف بالاجماع وغیرها بالتعیین. ولا یجوز بیع النطة !: لأن ابحانسة باقية من وحه؛ لانمما أحزاء 
احنطة, والعیار فیهما الکیل» لکن الکیل غیر مسو بينهما وبین انطة لاکتنازهما فیه. وتخلحل حبات النطة 
فلا جوز ان کان کیلا بکیل؛ لعدم التساوي مع حنسية العوضین کذا في "اطدایة". 
و کذلك الدقیق بالسویق: أي لا جوز بیع الدقیق بالسویق لا متساویاً ولا متفاضلا عند أيي حنيفة سفنه؛ 
ٍذ السویق أحزاء احنطة القليت والدقیق أحزاء امحنطة غیر القليق وبیع الحنطة القلية بغیر القلية لا یصح بحال» 
نکذا بیع آحزائهما؛ وقالا: جوز کیف ماکان؛ لامما حنسان ختلفان؛ لاحتلاف ابلنس والقصود. وله: أهُما 
جنس واحد من وحه ومعظم القصود هو التغذي یشملهماء فلا یبای بفوات البعض کالقلوة مع غیر القلوة. 
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کتاب البیوع ۳۹۰ باب الربا 
ویجوز بیع اللحم باحیوان عند آیي حنيفة وب یوسف لا و قال محمد بتلید هر لا جوز 
حق یکون للحم آکثر ما نی امیوان» فیکون للحم عثله والزيادة بالسقط. ویجوز بیع 


من لحم آي اباق 
ارب ار اتت غید آنقظ, شم وکذلك العدس بالزییب» ۱ 


ویجوز بیع اللحم !خْ: آي صح بیع اللحم بایوان عند الشیخین؛ سواء کان من جنسه بأن باع محم شاة بشاق 
با بان باع حم بعیر بشاق وقال محمد والشافعي سلا: لا یصح بیع اللحم بامیوان من جنسه 
آن یکون اللحم الفرز آکثر من الذي ف احیوان فیکون اللحم عقابلة ما فیه من اللحم والباقي بالسقط؛ 
ِ علا عن بیع اللحم بایوان (رواه مالك ني الوطاً): ولأفما جنس واحد. وغذا لا جوز بیع آحدهما بالاخر 
نسیثة» فکذا متفاضلا» وغما: آنه باع الوزون بغیر الوزون؛ لان ایوان لیس عوزون» فیجوز کیف ما کان؛ 
وعند آهمد: لا جوز ولا جوز بالنسية اجماعا . ولو اشتری شاة حية بشاة مذبوحة جوز في قوهم جمیفاء ما عند 
الشیخین فلا یشکل؛ لامما لو اشتراها بلحم یجوز کیف ما کان فکذا |ٍذا اشتراها مذبوحة, وأما عند محمد سد: 
ما جوز لأنه محم بلحم وزيادة اللحم في آحدهما مع سقطه بازاء سقط الأحری, فلا يودي زل الربا. 
عند آیي حنیفة: قال الاسبیجایی: والصحیح قوفماه ومشی علیه النسفي وانحبويي وصدر الشريعة. [التصحیح 
والترجیح: ۲۳۱] لا مجوز: ومذا (ذا کان اللحم وامیوان من جنس واحد کما |ذا باع محم الشاة بالشاق ما 
ذا کانا جنسین مختلفین کما |ذا باع حم البقرة بالشاة وما آشبهه جوز بالاتفاق کیف ما کان من غیر اعتبار 
الکثرة والقلة. [ابحوهرة النیرة: ۲۰] فیکون اللحم: الساوي نا ق ایوان. 
بالسقط: هو غیر اللحم کابملد والأمعاء والکرش والطحال. ویجوز بیع الرطب (خ: أي کیلا بکیل عند 
آیي حنيفة سثله وقالا: لا جوز وبه قالت الثلائة؛ لقوله لا حين سئل عنه: آینقص اذا حف؟ فقیل: نعم فقال عتلا: 
لا ذا» فأفسد البیع» وأشار ال العلق وهي النقصان فلا جوز بیع الرطب بالتمر وله: قوله یلا في احدیث 
الشهور: "التمر بالتمر مثلا عثل"» والرطب تمر» فیجوز بیعه بالتمر متماثلاه والدلیل علی آنه تمر ما روي آنه عفتلا 
حین آهدي الیه رطب من خیبر قال: و کل مر خیبر هکذا؟ ساه تمرا؛ ولانه ن کان تمرّا حاز بیعه بأول 
احدیث: "التمر بالتمر مثلا عثل" وان کان غیر مر فبآحر وهو قوله ع92: "ٍذا احتلف النوعان فبیعوا کیف 
شعتم" وما رووه ۶ یصح علی ما قیل» ولو صح فخبر الواحد لا یعارض به الشهور کذا في "العييي" وافتح العین . 
عند آيي حنيفة سله: قال الاسبیجایی: والصحیح قول - حنيفة واعتمده لنسفي واحبوبي وصدر 9 
[لتصحیح والترجیح: ۲۳۲] و کذلك العنب بالزییب: يعي آنه جوز بیعه مثلا عثل علی الخلاف جوز عند 
ی حنيفة سل وعندهما لایجوز وقیل: لا جوز بالاتفاق؛ اعتبارّا بالحنطة القلية بغیر القلية کذا نف "اضداية". 
والفرق لأیي حنيفة بین التمر بالرطب وبین العنب بالزییب علی هذه الرواية: آن النص ورد باطلاق لفظ التمر علی 
الرطب قي قوله ا: "و کل مر حیبر هکذا؟ وم یرد باطلاق اسم الزبیب علی العنب, فافترقا کذا ی "النهاية . 
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کتاب البیوع ۳۹۰ باب الربا 


ولا جوز بیع الزیتون الزیت ِ بالشیرج حتی یکون الزیت والشیرجٌأکثر ما 
آي غرة الزیتون ي غرة ! 


الزیتون والسمیم فیکون الذهن .عخلی والزيادة بالشجيرة. ویجوز بیع 2 اللضمات 
الختلفة بعضها ببعض متفاضلا و کذلك آلبان الابل و البقر والغنی بعضهم ببعض 
متفاضاا وغل الدّقل العنب متفاضلا. 


بالزیت: وهو دهن الزیتون. بالشیر ج: الراد به ههنا: ما یتخذ من السمسم وهو دهن السمسم. 

والشیرج آکثر !خْ: الشیرج معرب وهو دهن السمسم-بکسر السین- وحكي فتحهاء وقیل للدهن ایض 
وللعصیر قبل آن یتغیر: شیرج؛ تشبیها به لصفاته؛ ثم اعلم آن بیع الزیتون بالزیت والسمسم بالشیرج علی أربعة 
آوحه زٍن علم آن الزیت الذي في الزیتون اکثر من الزیت النفصل ۸ یصح, وکذا ان علم آنه مثله» وان کان 
الزیت النفصل آکثر جازء وهنه الثلائة بالاجهاع ون ۸ یعلم آنه مثلم آو اکثرمنه و آقل منه» صح عند زفر سثه؛ 
لن الأْصل نی العقد: هو امبوان فلا یفسد بالشك والاحتمال. ولنا: آن جهة الفساد غالبة؛ لانه یفسد من 
وجهین» ویصح من وجه واحد. فلا یصح؛ ولأن التوهم نی الربا کالتحقی, وعند الثلائة لا یصح اصلا. 
والزيادة بالشجیرة: الشحيرة الثقل؛ لآن عند ذلك یعری عن الربا. 

ویجوز بیع اللحمان (: أي یصح بیع اللحوم الختلفة جنس بعضها ببعض متفاضلا مثل لحم الشاة بلحم 
البقرق وحم ابلعاموس بلحم ابمل» ولکن بشرطین آحدهما: آن یکون نقدّا لا نسیتة والثاني: آن یکون مختلفة 
ابلنس؛ وم ابلتاموس والبقر جنس واحده وکذا عم العز مع الضاأن حی لو باع حم ابحاموس بلحم البقر؛ 
وحم الضأن بلحم العز» وم العراب بلحم النجاتي» ۸ یجز متفاضلا؛ لاتحاد أحناسهما» فتم علة حرمة الفضل؛ 
وعند الثلائة: لا جوز مطلقا لا (ذا تساوی البدلان بخلاف بیع حم الطیر بجنسه متفاضلا حیث جوز مع اتحاد 
ابلنس؛ لأنه لا یوزن عادة» فلیس بوزني ولا كيلي فلم یتناوله القدر الشرعي» فیجوز متفاضلا. 

وکذلك آلبان الابل (خ: أي صح هذا البیع متساویاً ومتفاضلا؛ لاحتلاف امبحنس باحتلاف الأصل, علافاً 
للثلائة. ولکن بشرطین مذکورین في اللحوم» آي یکون یذا بید وختلف ابحنس. 

وخل الدقل (ْ: الدقل بفتح الدال والقاف» وهو الرديء من التمر: أي صح هذا البیع متساویاً ومتفاضلا 
بالشرطین الذ کورین» وفا حص خل الدقل |حراء للکلام بحری العادة؛ لأنمم اعتادوا اتخاذ ال من الدقل, والا فاحکم 


خحل کل التمر کذلك ولا جوز هذا البیع نسيثة؛ لأنه جمعهما قدر واحد. وهو الکیل والوزن کذا في النهاية, 
۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۵۲ ۰۸۵۵5 ۱۷۱۷۸۷۷۸۷ 


کتاب البیو ع ۳۹۲ باب الربا 
ویجوز بیع الخبز باحنطة والدقیق متفاضلاء ولا ریّا بين الولی وعبده. ولا بین السلم 
واخريي ی دار اخرب. 


ویجوز بیع احبز !ْ: لأن الخبز بالصنعة حرج من أصله وصار جنس آحر؛ لأنه دحل ی العدد والوزن وانطة 
مکیلة, ثم اعلم آن هذا البیع جوز یا بید. فان کان نسيتة: ٍن کانت انطة هي التأحرة جاز؛ لانه أسلم موزونا 
مکیل وان کان ابز متأعرّا لا جوز عند الامام؛ لانه لا یوقف علی حد له فانه یتفاوت ی الصنعة عجا 
وخبزا» و کذا عند محمد یت لأنه عددي عنده, وجوز عند آيي یوسف بت« لأنه وزني» وعن أیي حنيفة سه 
لا حبر في بیع النبز بالبر والدقیق, والاول أصح والفتوی علیه. 

بین الویی وعبده [لان العبد وما نی یده ملك للمولی]: ولو مدیرا آو آم ولد. بخلاف الکاتب؛ لانه صار کار 
یذا وتصرفاً ی کسبه وهذا ذا کان العبد مأذوناً له وم یکن علیه دین مستغرق برقبته وما ی یده» وان کان 
علیه دین لا بجوز؛ لان ما نی یده لیس علك للمونی عند آيي حنيفة فصار کالکاتب؛ وعندها تعلق به حق 
الغرمای فلا یعری عن الشبهة» وی "احیط": لا ربا بینهما» ون کان علیه دین. 

ولا بین السلم واخريي !: ولو بعقد فاسد؛ لقوله ٌ: "لا ربا بين السلم وانريي نی دار احرب" رواه مکحول؛ 
ولأن ماله مباح» فیحل برضاه. بأن کان بلا عذره ولفما قید بقوله: في داراحرب؛ لأنه لو دحل دارنا حریي 
بأمان, فباع منه سلم درهم بدرهمین لا جوز اتفاقا. وقال آبو پوسف والشافعي وآهد ومالك نف رواية صحيحة: 
نجري الربا بینهما اعتبارا للحريي بالستأمن منهم نی دارنا؛ لأن السلم التزم بالأمان آن لا یتملك مام الا 
بالعقد. وهذا العقد فاسد فلا یفید اللك احلال واحجة علیهم ما رویناء ولان ماهم مباح وبعقد الأمان ۸ 
یصر معصومّاء الا آنه التزم آن لایغدرهم ولا یتعرض لا نف أیدیهم بدون رضاهم فذا آحذه برضاهم ملکه 
بحکم ال باحة السابقة» والقیاس ی دار الاسلام قیاس مع الفارق. 


۱۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰۸۵۵5 ۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۵۲ 


کتاب البیوع ۳۹۳ باب السَلّم 
باب السلم 


السلم حائ في الکیلات والوژونات. والعدودات ال لا تتفاوت کامبسوز والبیض 
والذروعات ولا جوز السلم نی اخیوان» ولا ی آطرافه ولا نی الجلود عدذاء . 


کار 11 و اه کا ۶ 
4 مت 


اما تفت 


باب السلم: نا ذکر آنواع البیوع ال لا یشترط فیها قبض العوضین, و آحدها نی اجلس بقي منها النوعان 
اللذان آحدهما: یشترط فیه قبض آأحد العوضین ی اجلس. وهو السلم؛ والثاني یشترط فیه قبض العوضین جمیعٌا 
ی اجلس وهو الصرف. فشرع في بیاغماء تم قدم العقد الذي یشترط فیه قبض آحد البدلین علی الذي یشترط 
فیه قبض البدلین؛ لان الترقي (نما یکون من الاقل یی الأکش فان الواحد قبل الائنین. السلم بالتحريك لغة: 
وهو الاستعحال وشرعا: هو ب بیع الشيء علی آن یکون دیناً علی البائع بالشر ائط العتبرة. 

في الکیلات [مثل احنطة والشعیر والذرة والدعن والارز وغیر ذلك]والوزونات: لقوله عیا: "من أسلم منکم 
مره فیسلم في کیل معلوم ووزن معلوم (ل أحل معلوم" ررواه البخاري ومسلم» والراد بالوزونات: غبر 
النقدین؛ لامما آنمان, والسلم فیه لا یکون لا مثمنا. والعدودات ۱ خ: لآن العددي التقارب معلوم مضبوط 
الوصف مقدور التسلیم. فیجوز السلم فیه کذا نی "افدایة". والذروعات ۱ خ: لانه عکن ضبطها بذکر الذرع 
والصفة والصفة لابد منها لترتفع ابحهالة, فیتحقق شرط صحة السلم کذا ی "اضداية". 

ولا بجوز السلم ! خْ: للتفاوت؛ لأنه عددي متفاوت لا مقدار له ولا ینضبط بالصفة, ویتفاوت بالسمن وافزال 
والسن والنوع وشدة العدو واهملحة -وهو سیر سهل للبراذین- وقد یجد فرسین مستویین في السن والصفة مم 
يشتري أحدهرا بأضعاف ما يشتري به الآحر؛ للفتاوت بینهما ی العاني الباطنة وهذا آیضّا ف بي آدم لا یخفی 
فان العبدین والأمتین متساویان سنا وصفة, ویختلفان ف العقل والأحلاق والروءة. [ابلحوهرة النیرة: ۹50۲6 ۲] 

فی اححیوان: مطلقّا سواء کان دابة و رقیقء لانه عا نمی عن السلف اف المبوان» ویدحل فیه جمیع أحناسه حیق 
اممام والقمري والعصافیر الا آنه یخص من عمومه السمك؛ لأنه لا یتفاوت آحاده» وقال الثلائة: جوز السلم نی 
احیوان؛ لأنه بعکن معرفة جنسه وسنه ونوعه وصفته؛ لأن التفاوت بعد ذلك یسیر فأشبه الثیاب. ولنا: ما روینا؛ 
وآنه بعد ما ذکر ییقی تفاوت فاش ی الالية باعتبار العاني الباطنة» فيفضي ی النازعة بخلاف الثیاب؛ لأنه 
مصنوع العباده فقلما یتفاوت الثوبان ٍذا نسجا علی منوال واحد. ولا في اجلود !: لأفا لا تتضبط بالصفة 
ت توزن عادة ولکنها تباع عدذا؛ وهي عددي متفاوت؛ لأن فیها الصغیر والکبیی فلا جوز السلم فیها؛ لأنه 


مفض ال النازعة کذا ق النهایة". عددا: هذا القید راجم ال 0 
00۳ 1 :0006۰ 0 ار 


کتابٌ الیو ع ۳۹ باب السَلم 
ولا في احطب ره ولا ی الرطبة جُرَزا. ولا مجوز السلم حتّی یکون المسلم فیه 
موجودّا من حین العقد یی حين المحل ولا یصح السلم لا موجلاه ولا جوز الا بأجَلِ 
معلوم. ولا جوز السلم بمکیال رجُل بعینه ولا بذراع رحل بعینه» ولا ی طعام قریة 
بعینها, ولا ی نرق نخلة بعينها. ولا بصح السلم عند آيي حنيفة سثه, الا بسیع شرائط 
تذکر قٍ العقد: جنس معلوم کی کی و 


ولا فی احطب: لانه متفاوت بمحهول. الا |ٍذا عرف ذلك بان بین طول ابل الذي يشد به امحزمة آنه ذراع 
آو ذراعان» فحینشذ بجوز.(ابحوهرة النیرق جرژا: هو بتقدیم الراء الهملة علی الزاء العحم جمع حرزة- بضم 
ابحیم وٍسکان الراء - وهي القبضة من القت ونحوه.(ابحوهرة النبرة) والرطبة هي البرسیم. 
موجوذا | : قال نی "ابلوهرة الثیرة": حد الوجود: آن لا ینقطع من السوق» وحد الانقطاع: آن لا یوجد نی 
السوق وان کان یوجد نف البیوت قال في "افدایة": ولو کان السلم فیه منقطعاً عند العقد موجوذا عند احل» 
آو علی العکس. آو منقطعاً نیما بین ذلك لا مجوز.[ص 1۵ ۲] 
ی حین احل: بکسر الحاء مصدر ععین العلول. [بموهرة البرة: ۲5۵] الا موجلا !: لا مر من قوله 35: 
"من اسلم فلیسلم ی کیل معلوم» ووزن معلوم ال أحل معلوم فشرط فیه اٍعلام الاأحل کذا شرط علام القدر 
فکان لازمٌا کالقدر. [حاشية السندي: ۱۹۰] لأن الأحل داحل ی ماهیته, والشيء لا یتحقق بدون الاهية فان 
سلما حالّاء تم آدحلا الأحل قبل الافتراق» وقبل استهلاك رأس الال جاز. الا بأجل معلوم: لأن امحهالة فیه 
مفضية ال النازعة کما فٍ البیع. [اللباب: ۱ ا[دناه شهر علی الأصح وعلیه الفتوی. 
بعکیال رجل !۸: معناه: لا یعرف مقدار کل واحد من الکیال آو الذراع؛ لانه یتأحر فیه التسلیم» ون 
"ابلوهرة النیرة": رعا یضیم فيودي ی النازعة ولابد آن یکون الکیال ما لا ینقبض ولا ینبسط کالقصاع مثلا 
کذا ن "غدایة". [ص 55 ۲] بعینها: لانه قد ینعدم.(بحوهرة الثبرة) ولا في نرق ! خ: لانه قد یعتریه آفق فلا یقدر 
علی تسلیم السلم فیه» والیه آشار 2 حیث قال حین سئل عن سلم حائط بعینه: "آرآیت لو آذهب الّه تعالی 
الثمر م یستحل آحدکم مال أخیه؟" آي رأس الال کذا نی "امداية". عند أيي حنیفة: واعتمده اللسفي وبرهان 
الشريعة انحبویي وصدر الشريعة وآبو الفضل الوصلي. [التصحیح والترحیح: ۲۳۲,۲۳۲] 
بسبع شرائط: قید بقوله: تذ کر ف العقد احتراژا عن الشرطین الذین یتوقف علیهما جواز السلم لکن لا یجب 
ذکرها نف العقد» وها تعحیل ق رأس الال والقدرة علی تحصیل السلم فیه. 
جنس معلوم: مثل حنطة آو شعیر أوذرة آو تمر. [ابلوهرة النیرة: ۲5] 

۷۱۷۷۷۱۷۸۷۰5 ۱۱۲0۱000 0 


کتاب الیو ع ۳۹۰ یاب السَلّم 
ونوع معلوع؛ وصفة معلومق ومقدار معلوق واجل معلوه. ومعرفة مقدار رآمالال ذا 
کان غُا یتعلق العقَدٌ علی مقداره کالکیل والوزون والعدود وتسمية الکان الذي بوفی 

2 سل یه 
فیه (ُذا کان له حمل وم نة. 


السلم فیه السلم فیه ۱ 
وقال آبویوسف ومد سجلّا: لا بحتاج ی تسمية رأس الال (ذا کان معیناء ولا ی مکان 


التسلیم ویسلمه في موضع العقد. ولا یصخ السَلَمْ حتی یَقبضَ رأس الال قبل آن یفارقه» 


ونوع معلوم: کقولنا: مسقية يعيي سیخا آو بخسيةء والبحسي منسوب ال البحس وهي الارض ال یسقیها السماء. 
وصفة معلومة: مثل جید و وسط.(بلوهرة النیرة) ومقدار معلوم: کقولنا: کذا کیلاعکیال معروف و کذا وزنا. 
واجل معلوم: مثل شهر آو سنة.(ابحوهرة النیرة) ومعرفة مقدار !: أي یشترط بیان قدر رأس الال ٍذا کان 
السلم في الکیل والوزون والعدود ون کان مشارا الیه؛ لأنه قول اين عمر لیب وقول الفقیه من الصحابة 
مقدم علی القیاس» وهذا عند آیي حنيفة یبثی, کما نف الان. وقال آبو یوسف ومد لا: لا یشترط معرفة قدر 
رأس الال بعد التعیون بالاشارة حیی لو قال: أسلمت (ليك هذه الدراهم في کر بر لا یصح عنده» وعندها: 
یصح)؛ لأٌنه صار معلومٌا بااشارة» کما نف الثمن والأأحرق فلا یشترط معرفة القدر کما لا یشترط معرفة القيمة. 
جل ومونة: واحمل سبفتح احاء- ثقل یحتاج في له ٍل ظهرء وأحرة ال وبکسر ااء ما بحمل کالبر 
ونوه هذا آیضّا عند آیي حنيفة یه وقالا: لیس بشرط ویوفیه في موضع العقد» ولکن ٍن شرطاه صح؛ وبه 
قالت الثلائْة؛ لانه مکان الالترام فیتعین لایفاء ما التزمه کموضعم القرض والاستهلاك وله آن التسلیم غبر واحب 
وی الحال فلا یتعین مکان العقد» و|ذا ۸ یتعین بقي مجهولا حهالة مفضية ال النازعة؛ لاحتلاف القیم باحتلاف 
الٌماکن» وعلی هذا اخلاف الثمن والاأحرة والقسمة, فعنده یشترط بیان مکان الایفای وهو الصحیح وعندهما: 
لا یشترط وأما القرض والغصب والاتلاف فکالبیع بالاتفاق» فلا یشترط بیان مکان الایفای وتعیین الصر يکفي. 
في موضع العقد: لّنه ملك نی هذا الکان فیسلمه. [ابوهرة الثبرة: ۲77] 
حتی یقبض رأس !خ: آما (ذا کان النقود؛ فانه افتراق عن دین بدین؛ وقد نمی الني ی عن الکالي بالکالي» 
آي النسيقة بالنسيثة؛ وان کان عینا؛ فلان السلم أخذ عاحل باحل؛ اذ الاسلام والاسلاف ی شيء ینبمان عن 
التعجیل» فلابد عن قبض أحد العوضین لیتحقق معی الاسم. أی اسم السلم کذا ف "اغداية". 
قبل آن یفارقه (: آي قبل آن یفارق کل واحد من التعاقدین صاحبه بدناً لا مکاناه حن لو مشیا فرسخا قبل 
القبض ۸ یفسد ما م یتفرقا من غیر قبض, فان افترقا کذلك فسد کذا ی "العناية . 
0۱000۳6۲0 ۲] ۰0 ۱۷۱۷۷۷۷ 


کناب الیو ع ۳۹۹ باب السلّم 
ولا جوز التصرّف ی رس الال ولا تن السلم فیه قبل القبضء ولا جوز الشرکة ولا 
لتولية بٍ الم فیه قبل قبضه. ولا بصح السلم نی اثیاب (ذا ی طولا وعراظ 
ورقعت ولا جوز السلم ی ابلواهر ولا في اعرّزه ولا بأس بالسلم نی اللبن والجر ذا 


سمی ملبناً معلومٌ 

س‌ ۳ :2 مرا ۶ 
وکل ما آمکن ضبط صفته ومعرفة مقدراه جاز السلم فیف وما لا عکن ضبط صفته 
ومعرفة مقداره لا بجوز السلم فیه. ویجوژ بیع الکلب 3 


ولا جوز التصرف !: آما نی رأس الال؛ فلما فیه من تفویت القبض الستحق بالعقد» وأما في السلم فیه؛ 
فلانه مبیع» والتصرف فٍ البیع قبل القبض لا جوز کذا نی "امدایة". ولا جوز الشر کة: قال نی "الکنایة": 
صورة الش ركة آن یقول رب السلم لاحر: أعط نصف رس الال حیق تکون شریکا في السلم فیه. وصورة 
التولية آن یقول رب السلم لاحر: أعطیي مثل ما آعطیت للمسلم الیه حیق یکون السلم فیه لك» وأنه بیع بعض 
البیع قبل القبض, و بیع کله و کلاهما لا یجوز. ولا التولية !: ولا الرابحة ولا الوضيعة.[اللباب: ۲۱۱/۱] 
لانه تصرف فیه. |ذا سمی: لٌنه أسلم في مقدور التسلیم. [ابلوهرة النیرة: ۲۷| 
طولّا وعرضا ورقعة: [بالقاف آي غلظاً ونحانة] اقا ما بالکیل والوزون جحامع احاحةء وآراد بالقوب غیر 
الخیط آما الخیط فلا یجوز السلم فیه کالفراء والقلانس واخفاف» وقوله: اٍذا ممی اٍخ, لآن الثوب لا یصیر 
معلوماً لا بذکر هذه الأشیای فلا يودي ال النزاع وان کان الثوب من حریر یباع بالوزن فلابد من بیان 
وزنه مع ذلك؛ لانه لا بصیر معلوماً الا به. ولا في الخرز: وهو بالتحريك ابعذع» والعقیق والبلور ونحوها. 
فی اللین والاجر: لانه عددي عکن ضبطه ولا یصیر معلوماً (ذا ذکر طوله وعرضه وسکه آأي غلاظته. 
(ابوهرة النیرة) اللین-بکسر اللام والباء- وهو الطوب احرق. جاز السلم فیه: لأنه لا يفضي ی النازعة. 
(بحوهرة النبرة) لا جوز السلم فیه: لأنه بحهول يفضي للی النازعة. [ابگوهرة النیرة: ۰۷ ۲] 
ویجوز بیع الکلب: لانه مال متقوم آلة للاصطیاد كالبازي وعند الشافعي سه: لا مجوز بیعه أصللا؛ لنهیه عل 
عن بیع الکلب. فقال: ان من السحت مهر البغي ومن الکلب» وبه قال آهمد. ولنا: ما روي عن اين عباس تا 
آن اليي جْ نمی عن بیع الکلب الا کلب صید و ماشية (رواه الدارقطی)؛ وق رواية: (لا کلب آنصاري 
والعلي وما رواه حمول علی ابتداء الاسلام حين کان علت: آمر بقتل الکلاب» ولا فرق في جواز البیع بین جمیع < 
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کتاب الیو ع ۲۹۷ باب السَلم 
والفهّد والسبّاع ولا جوز بیع امخمر وامخنسزیر. ولا جوز دود الق لا آن.یکون 

مع الق ولا اللحل الا مع الکورات. واهل امه ایاعات کالسلمین زلف با 
وان زیر حاصة فان عقدهم علی اشمر کعقد السلم علی العصیر وعقدهم علی 
ان زیر کعقد المسلم علی الشاة. 


< آنواع الکلاب العلم وغیر العلم؛ لان العلم محل للبیع؛ لکونه منتفعاً به حقيقة وشرعاء فیکون مالا» وأما غیر 
العلم فلاٌنه ینتفع به بغیر الاصطیاد. فان کل کلب حفظ بیت صاحبه» وعنع الأحانب عن الدخول في بیته» 
ویخبر عن مان بنباحه» فساوی مج الانتفاع بهء وشرط شس الائمة بحواز بیع الکلب آن یکون معلمّاء 
و قابلا للتعلیم» وعن أيي یوسف سّه: لا یصح بیع الکلب العقور الذي لا یقبل التعلیم؛ لانه لا ینتفع به» فصار 
کاوام الوذیةء وهو الصحیح من الذهب. 
والفهد والسباع [آي ذي ناب وذي خلب]: آي جوز بیع الفهد والسباع؛ لثفا حیوان یجوز الانتفاع با 
شرعا؛ فیکون مالا متقوماء وهو حل البیع» و کذا یصح بیع الفیل؛ لنه ینتفع به حملا ورکوبا وی بیع القرد 
روایتان عن آیي حنيفة سثله في رواية: بجوز؛ لأنه عکن الانتفاع جلده. وی روایة: لا یجوز؛ لانه للتلهي» وهو 
محظور والصحیح هو الاول» وبیع امرة جائر؛ لأفا تنتفع با نی دفع موذیات البیت وبعلدهاء ویجوز بیع کل ذي 
ناب من السباع کالاأسد والفهد والضبع والذئب ذي لب من الطیور؛ بمواز الانتفاع با شرعا الا الخدزیر فانه 
نحس العین» ولا جوز الانتفاع به» فکذا لا جوز بیعه. 
آن یکون مع القز: فیجوز تبفاء ون "ابوهرة النیرة": هذا عندهما» وعند محمد سله: جوز ون ۸ یظهر فیه 
القر. [ص ۸ ۲] قال في "الاصة": وف بیع دود القز: الفتوی علی قول حمد آنه جوز وآما بیع بزر القز فحائز 
عندها؛ وعلیه الفتوی» و کذا قال الصدر الشهید نی "واقعاته وتبعه النسفي. [التصحیح والترحیح: ۲۳۳] 
ولا اللحل: وقال محمد سثه: جوز وان انفرد [ذا کان بحتمعا محرژّا.(امحوهرة النیرة) والصحیح: حواب ظاهر 
الروایة؛ لأنه من اموام»... وبقوطما أحذ قاضي خان وانحبويي والنسفي. [التصحیح والترحیح:؛ ۲۳] 
الا مع الکورات: وهي بیت النحل |ذا کان فیها النحل والعسل. 
کالسلمین !: لقوله ع: "ٍن شم ما للمسلمین وعلیهم ما علی السلمین" ولامم مکلفون حتاحون 
کالسلمین بالعاملات بالاتفاق کذا في "اداية . 
کعقد السلم ! خ: لا آموال في اعتقادهم ونجن آمرنا آن نترکهم وما یعتقدون. [ابلموهرة النیرة: ۲۸] 
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کتاب الیو ع ۲۹۸ باب السَلْم 


باب الصَ رف 
الصرفٌ هو البیع (ذا کان کل واحد من عوضیه من جنس النانْه فان باع فضة بط 
و ذمبّا بذمب ل یجز الا مثلا عنل وان اختلفا في ابودة والصياغة, ولابد من قبض 
العوضین قبل الافتراق. وذا باع الذهب بالفضة از التفاضل ووجب القابض» وان 


لعدم اچحانسة 


فترقا ی الصبرف قبل قبض العوضین و آحدهما بطل الق ولا جوز التصرف . . 


باب الصرف: الصرف یی اللغة: هو الزیادق کذا قاله املیل, ومنه سمیت العبادة النافلة صرفاء والفرض عدلا؛ 
ومنه الحدیث: "من انتمی ال غیر آبیه لا یقبل ال منه صرفاً ولا عدلا" العدل هو الفرض؛ والصرف هو النفل» 
وسي الفرض عدلا؛ لانه ُداء احق ال الستحق کذا ف "النهایة"؛ وی الشرع: عبارة عن اللقل والرد ف بدلیه 
بصفة مخصوصة.(ابحوهرة النیرة) والبیع بالنظر لل البیع آربعة آنواع: بیع العین بالعین, والعین بالدین» والدین 
بالعین» والدین بالدین» والراد بالدین النقد» ومن العین الصوغ من الأواني واحلي فلما بین الثلائة لول شرع نف 
بیان الرابع ولا آحره؛ لان بیع الدین بالدین وهو الصرف آأضعف البیاعات حی شرط قبض العوضین ي احلس. 
الصرف هو البیع ! خ: لانه ٍجاب وقبول ف مالین لیس فیه معین التبر ع» وهذا معین البیع؛ لا آنه لا انفرد .ععان 
عن البیع احتص باسم کالسلم. [ابلوهرة النيرة: ۲-۸] وشروطه علی الاجمال: التقابض قبل الافتراق بدنأء وأن 
لا یکون فیه خیار ولا أحل. من جنس الاْفُان: قال الفراء: الشمن عند العرب ما کان دیا نف الذمة. ون 
"ابوهرة الثیرة": الصرف اسم لعقود ثلائة: بیع الذهب بالذهب والفضة بالفضة وآحدها بالأحر.[ص ۲۱۹] 
لم یجز: لان الساواة شرط نی ذلك. [امحوهرة النیرة:۲۹] وان اختلفا: لقوله عفت: "حیدها وردیئها سواء 
والضمیر یرجع ال آموال ربوية. ولابد من قبض: نا في امحدیث:ایدا بید". 
ووجب التقابض ۱ ۳: لقوله 2: "الذهب بالورق ربا الا هاء وهاء" کذا ی "اغداية . 
بطل العقد: [لفوات الشرط وهو القبض] وفائدته: آنه لو قبض بعد ذلك لا ینقلب حائزاء ویدل هذا القول 
علی آن التقابض ‏ الصرف شرط اواز لا شرط الانعقاد» قال في النهایة": التقابض ی الصرف شرط لبقاء 
العقد لا لانعقاده وصحته؛ لانه قال قي الکتاب: بطل العقد, ولا بطلان لا بعد الانعقاد والصحة.(ابحوهرة النیرة) 
ولا جوز التصرف (ْ: حیق لو باع دینارا بعشرة دراهم» فقبل قبض العشرة اشتری وبا از میاه از مور 
فالبیع فاسد» ون الصرف علی حاله. یقبضه ویتم الصرف بینهما. [ابحوهرة النبرة:۲۷۰] هذا آي عدم جوازه؛ 
لان القیض مستحق بالعقد حمّا بل تعای» وق تحویزه فواته. 
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کتاب الیو ع ۳۹۹ باب السَلم 
من الصرف قبل قبضه. ویجوز بیع الذهب بالفضة بحازفة. ومن باع سیفا ملی.عائة 
درهي وحلیّه حمسون درهمّاه فدفع من تمه حمسین درهما؛ حاز البی» وکان 
المقبوض من حصَة الفضّة وان ۸ ین ذلك» و کذلك زن قال: عُذ هذه الخمسین من 

نهاء فان یتقابضا حین افترقا بطل العقك بي اليت, وان کان بعخلص بغیر ره حاز 
بیع لسیف وبطل نيال ومن باع نام فضتء تم فرقء وقد قبط بعض ثمنه بطل 


العقد فیما قض وصح فیما قبض وکان لا مشترکا بینهما» یا وج 
سس سس البائع والشتري 

ویجوز بیع الذهب ! ل: لان الساواة غیر مشروطة فیه لعدم ابحانسة» ولکن یشترط القبض ی ابحلس کذا نی "افدایة , 
من حصة الفضة (خْ: لان حصة الفضة یستحق قبضها نی ابحلس» وحصة السیف لا یستحق قبضها في احلس؛ 
فذا نقد مقدار الحلية وقع ما نقد عن الستحق.(ابلوهرة الثبرق) و کذلك !خ: لان آمور السلمین حمولة علی 
الصحة ما آمکن» وعکن ذلك بأن یصرف القبوض ی ما یستحق قبضه.(ابموهرة الثیرة) 

بطل العقد ۱ خ: ی و و و 
الضرر کذا ف "افدایة". وان کان یتخلص !غ: وان یتحلص السیف بلا ضرر بطل البیعان؛ لانه یصیر حینذ 
کبیع حذع من السقف. ووحه عدم ابلواز: تعذر التسلیم بلا ضررء وقال الامام السرحسي ف "الیسوط*: ان ان 
مسألة السیف علی آربعة آوحه: الاول: ٍن فضة اللية اکثر و مثل النقد في الوزن» فالبیم فاسد فیهماء آما الاول 
فظاهر وآما الثاني؛ فان ابفن واحمائل فضل خال عن العوض. وان کان فضة احلية آقل حازء بأن یجعل الثل 
باثلل» والباقي بازاء ابحفن واحمائل عندنا علافاً للشافعي سیم ون کان لا یعلم آیهما أقل» فالبیع فاسد عندنا؛ 
لعدم العلم بالساواة وتوهم الفضل, وعند زفر: یجوز؛ لان الأصل هو ابحوازه والفسد هو الفضل النال عن 
العوض, فما ۸ یعلم یکون العقد محکوماً بجوازه. ولنا: آن العلم بالساواة عند العقد شرط لصحة البیع؛ لاحتمال 
آن یکون آقل منه و مثله آو آکثر» فحصل الفساد من وحهین فترححت جهة الفساد بالکثرة واطرمة. 

وصح فیما قبض: لأّنه صرف کله فصح فیما وحد شرطه وبطل فیما ۸ یوجد. [ابلوهرة النیرة:۲۷۰] 

و کان الاناء مشتر کا ان لا یقال: ان فیه تفریق الصفقة علی الشتري» فينبغي آن بتخیر؛ لأن التفریق من جهة 
الشر ع باشتراط القبض لا من العاقد» فصار کهلاك آحد العوضین, ولأن الش رکكة وقعت بصنعه وهو الافتراق 


قبل نقد کل امن فکانه رضي بذلك کذا ی "الکفاية". 
7 ۱۷۱۷۷۸۸۱۸۱۰۵650۵ 


کتابٌ الیو ع ۳۰۰ باب السَلم 
ٍن استحق بعض الاناء کان الشتري باخیار: (ٍن شاء أخذ الباقي بحصته من الشمن وان 
شاء ردّه. ومن باع قطعة نقرق, فاسحق بعضها آحذ ما بقي بحصته. ولا خیارّ له. ونن 
باع درهمین ودینارا بدینارین ودرهم: جاز لبیع» وحعل کل واحد من ابلنسین بدلا من 
جنس الاخو. ومن باع آحد عشر درهمّا بعشرة دراهم ودینار: جاز البیغ» وکانت 
العشرة عثلها. والدیناز بدرهم. ویجوز بیع درمین صحیحین ودرهم غلة رم میج 
ودرهمین غلة. وان کان الغالب علی الدراهم الفضة» فهي ی حکم الفضة وان کان 
الغالبٍ علی الدنانیر الذهب. فهي نی حکم الذهب» 1 


ان شاء آخذ اخ: آي لو استحق بعض الاناء بعد البیع وقبض بعض الثمن» وظهور الاستحقاق قبل التفرق 
فالشتري باهفیار: لن شاء أُعذ ما بقي من الاناء بعد حصة الستحق بحسابه, آو رد لبیعم؛ لان الش رکة ق الاناء عیب؛ 
لأن التشقیص یضره فیثبت له النیار» والفرق بین السألتین: آن الشر كة ق الأولی من جهة الشتري؛ لعدم فقده قبل 
الافتراق» وههنا کانت موحودة عن البائم مقارنق فتراضیا ف الأول علی هذا العیب. فلم یکن للمشتري ولاية الرده 
بخلاف الاستحقاق؛ لاأنه (ذا اشتری م یکن عنده معیّا بالشر کة, فلما ظهر هذا العیب ۸ برض بهء فله ولاية الرد 
علی البائم؛ ٍذ الشر كة في الأْعیان المجتمعة تعد عیبا؛ لانتقاصهما بالتبعیضء ‏ وکان ذلك بغبر صنعه, فیتخبر. 
قطعة نقرة: هي قطعة فضة بذاته کذا ف مذیب الدیوان وف "الغرب": النقرة القطعة الذابة من الذهب آو الفضة. 
ولا خیار له: لان الشركة ی النقرة لا تعد عیبا؛ لان التشقیص لا یضرهاء بخلاف الانای هذا ذا استحق بعد القبض؛ 
لان الصفقة قد مت بالقبض, وان استحق قبل القبض لبعضه ثبت له الثیار؛ لتفرق الصفقة علیه قبل التمام کما زذا 
اشتری عبدین وآبق آحدهها قبل القبض, و هلك ثبت له امخیار؛ لتفریق الصفقة علیه قبل التمام. 
جاز البیع: لأن شرط البیع ني الدراهم التماثل» فالظاهر آنه آراد به ذلك فبقي الدرهم بالدینار وهما جنسان 
ولا یعتبر التساوي فیهما. [ حاشية السندي: ۱۹۸] جنس الاخر: فیعتبر الدرهمان بالدینارین والدرهم بدینار. 
جاز البیع !۸: لآن شرط البیم ن الدراهم التمائل, فالظاهر آنه آراد به -أي بالبیع- ذلك آأي التماثل» فبقي 
الدرهم بالدینان: وهما جنسان لا یعتبر التساوي فیهماء آي في ابنسین کذا ف "اغدایة". 
ویجوز بیع درمین: وحه ابلواز حقق الساواة نی الوزن» وما عرف من سقوط اعتبار ابحودة عند القابلة بابگنس. 
ودرهم غلة: الغلة: فضة رديئة یردها بیت الال ویقبلها التجار.[اللباب: ۲۱۲/۱] 
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کتاب الیو ع ۳۰۱ باب السَلم 
بر فیهما من تحری التفاطّل ما یعتبر یایاده وان کان الغالبٌ علیهما اش فلیسا 
ي خکم الدراهم والدنانی فهّما نی خکم العُروض. فاذا بیعت بجنسها متفاضلا جاز 
ِ ون اش راوج 


۰ 


قیمتها آخر ما یتعامل اد ویجوز 1 الدافقة ترفن کات 
کاسدةٌ م یجز البیع با ره و ی ی 3 


من تحریم التفاضل !ْ: حی لا یجوز بیع امخالص باء ولا بیع بعضها بعض, زا متساویاً ی الوزن» ‏ وکذا لا جوز 
استقراضها لا وزناً ولا عددٌا. فلیسا في حکم الدراهم خ: لگن احکم للغالب, وهذا |ذا کانت الفضة 
لا تخلص من الغش؛ لا صارت مستهلکة آما [ذا کانت تخلص من الغش فلیست .عستهلکة.(ابمحوهرة النیرة) 
جاز البیع: آي ٍن کان الغالب علیهما الغش. فلیس في حکم الدراهم والدنانیر؛ لأن العبرة للغالب؛ فصح بیع 
الفشوش عفشوش مثلها متفاضلا» سواء کان عدذا و وزنا؛ لآن الغش من کل واحد منهما مقابل بالفضة 
و الذهب الذي نف الاح فلا یضر التفاضل فیهما؛ لاحتلاف امجنس, وذا بیع بالفضة اشالصة آو الذهب 
اخالص لابد آن یکون النالص آکثر من الفضة و الذهب الذي نف الغشرش ح یکون قدره .عثله والزائد 
بالغش ویشترط التقابض قبل الافتراق. عم کسدت !خ: الکساد آن لا تررج في جیع البلدان هذا علی قول 
محمد بتل, وآما عندهما الکساد في بلد يكفي لفساد البیع ف تلك البلدة» کذا قاله العلامة العیی. 

قیمتها: أي قيمة هذه الدراهم الغشوشه. یوم البیع: ِ الفتوی کذا ی "الذخيرة و النهاية . 

علیه قیمتها آخرما [وق "احیط" و "التستمة" و"لقائق" و ابلوهرة: وبه یف رفقا بالناس» کذا ی "رد احتار] 
یتعامل الناس (ْ: لان القبض مضمون, والکساد هلاك فصار مضمونا بالقيمة الا آن آبا پوسف نظر ال آنه 
یجب القيمة عند البیع؛ لانه مضمون بالبيم» وعند محمد سه: مب عند الانقطاع؛ لانه حینشذ یتحول ی القیمة 
فیتعین یوم قیمته, وللامام آن الثمنية تملك بالکساد؛ لُفا ثابتة بالاصطلاح فذا بطلت بقي بیعاً بلا نمن» 
فی بطل العقد. و کذا الخلاف |ذا انقطعت عن آيدي الناس. 

بالفلوس النافقة: لا آموال معلومة القدر والوصف. ون بالاصطلاح وحاز ما البیع کالدراهم والدنانی قوله: 
وان م یمین بل لو عينها لا تتعین؛ لا صارت ثمناً بالا صطلاح وله آن یعطیه غیرها الا [ذا قال: آردنا تعلیق 


۱ لعقد بعینها ة 
ات ِِِ 00 0 و ۳ 


کتاب الیو ع ۳۰۲ باب الم 
حتی یعیتهاء وذا باع الفلوس النافقة تم کسدت ق قبل لقیض بطل الیع عند آياجتيفة ربه. 
ومن اشتری شیّا بنصف درهم فلوسَا: جاز البیع) علیه ما با تصف درهمنن 
ِ ومن أعطی صیرفیا درهمّاء فقال: أعطن بنصفه فلوسّاه وبنصفه نصفا الا حبة: 

فسد الییع ني ابلسیع عند آيي حنیفة مه ولا جاز البیع ف الفلوس, وبطل فیما 
بقي. ولو قال: آعطی نصف درهم فلوسا ونصفا الا حبة جاز البیع .ولو قال: أعطی 
درهمّا صغیرّا وزنه نصف درهم الا حبةء والباقي فلوسا جاز البیع» وکان اللصف الا 
حب زء لدرهمالصفی والاقي ازاء فلوس. 


حتی یعینها: لأفا حرحت من آن تکون ننا. وما لیس بثمن لابد من تعیینه ی حالة العقد کالثیاب» وقید 
بالکساد؛ لها ذا غلت و رحصت. کان علیه رد الثل بالاتفاق کذا ی "النهایة". [امحوهرة النیرة: ۲۷۲] 

بطل البیع ! : والکلام فیها کالکلام في الدراهم الغشوشة [ذااکسدت. [ابحوهرة النیرة: ۲۷۳] 

بنصف درهم: یعي آن ذلك النصف من الدراهم فلوس لا نقرة. 

وعلیه ! : آي یجب علی الشتري |ذا اشتری شیثا مذا اللفظ قدر ما یباع من عدد الفلوس عقابلة نصف درهم 
فضة |ذا بیعت الفلوس عقابلة نصف درهم ف سوق الصيارفة کذا في "النهایة". ونصفه نصفا اخ: آي آعطین 
بنصف الدرهم درهمّا صغیرا يساوي نصف الدرهم الا حبة کذا ف ٍِِِ فسد البیع اخْ: لاحاد الصفقة 
وقوة الفساد؛ لکونه بحمعا علیه» فیشیع کما ذا جمع بین حر وعبد وباعهما صفقة واحدة. 

جاز البیع في الفلوس: لأن بیع نصف درهم بالفلوس حائز» وبیع اللصف بنصف الاحبة رباء فلا جوز کذا 
"افدایة". وبطل فیما بقي !خ: وأصل النلاف بین الامام وصاحبیه آن العقد یتکرر عنده بتکرر اللفظ 
وعندهما یتکرر بتفصیل العقد» حی لو قال: أعطي بنصفه فلوسٌا» وأعطی بنصفه نصفا [لاحبة حاز في الفلوس 
وبطل ی الفضة بالاجماع. ولو قال: حين دفع له الدرهم الکبیر. 

جاز البیع | خ: لأنه قابل الدرهم عا یباع من الفلوس بنصف درهم وبنصف درهم الاحبة فیکون نصف درهم 
الاحبة عثله وما وراءه بازاء الفلوس» کذا ی "اضداية.. 


۱۷۱۷۷۷۷۰0 ]۲ 0۱000۳60 


کتاب الرهن ۳۰۲ أحکام الرهن 


کتاب الرهن 
الرهن ینعقد بالایجاب والقبول ویتم م بالقبض فاذا قبض المرتهنْ الرهن محوزا . . 


کتاب الرهن: اعلم آن آکثر الصنفین وضعوا کتاب الرهن بعد کتاب الصید لناسبة آن کل واحد منهما سبب 
لتحصیل الال. لکن الصنف وضعه عقیب کتاب البیوع؛ لان الرهن آشد ضرورة بعد البیع» و کما آن البیع 
ینعقد بالایجاب والقبول کذلك الرهن ینعقد هماء ولأن البیع قد تقع فیه ضرورة الرهن لعدم تیسیر اللمن کما 
وقع عن التي 5 کما آحرجه البنحاري ومسلم عن الأسود عن عائشة دا آن رسول ال ق اشتری من 
بهودي طعامٌ ورهنه با درعاً له من حدید. قال ی ابلوهرة الثيرة": الرهن في اللغة: هو احبس آي حبس الشيء 
باي سبب کان مالا آو غیر مال, قال له تعالی: کل نفس بمّا کسَبّت رهینة46 «لمدثردم۳) آي حبوسة بوبال ما 
اکتسب من العاصي» وی الشرع: عبارة عن عقد وثيقة بمال احتراژا عن الكفالة فافا عقد وئيقة ی الذمقف 
واحترازا آیضّا عن البیع في ید البائع فانه وئیقة ولیس بعقد علی وثيقة؛ ویقال: هو نف الشرع حعل الشيء محبوس 
بحق عکن استیفاژه من الرهن کالدیون حی أنه لا جوز الرهن باخدود والقصاص ولا رهن الدبر. [ص ۲۷۳] 

و شرعية الرهن تثبت بالکتاب والسنة والاجاع آما الکتاب فقوله تعال: وفرهان بو ضة که (البقرة:۲۸۳) 
والسنة ما روي: "آنه عم رهن درعه عند أی الشحم اليهودي بالدينة" احدیث. وبعث ع والناس یتعاملونه 
فأقرهم علیه وعلیه الاجماع. 

بالایجاب والقبول اخْ: الایجاب رکن الرهن عحرده» وهو آن یقول الراهن: رهنتك هذا الشيء بدينك الذي 
لك علي والقبول هو قول الرقن: قبلت؛ وافا حعل الرکن برد الایجاب من غبر قبول؛ لان الرهن عقد تبرع. 
[ابوهرة النیرة:؛ ۲۷] ویتم بالقبض: يعي قبضّا مستمرّا ٍل فکاکه وهذا یدل علی آن القبض لیس بشرط یی 
انعقاده, ولفا هو شرط نی لزومه... فان الرهن حاتز قبل القبض لا آنه غیر لازم» ولنما بصبر لازماً بالتسلیم 
کافبة. [ابلوهرة النیرة:۲۷۵] حیق لو مات الراهن قبل آن یقبض الرن ۸ بجبر علیه» فلا یتعلق به الاستحقاق لا 
بالقبض کاطبة. فما ی ی و 
هو ظاهر الرواية؛ لأنه تبض بحکم عقد مشروع. فأشبه قبض البیع» وعن آیي یوسف سله: آنه لا یثبت في النقول 
الا بالنقل والاول أصح, واستدامة القبض واحبة عندناه حلانً اميس سین عنده راهن آن یتفع بلرهن, 
مُحوا: آي مقسومّاه وهو احتراز عن رهن الشاع. فانه لا مجوز عندناء وقوله: مفرغا أي عن ذلك الراهن» وهو 
احتراز عن ی دار فیها متاع الراهن» وقوله: میاه آأي ۸ یکن الرهن متصلا بغیره اتصال خلقة کما لو رهن 


اقمر علی رس الشجر ددد تزوریی یی رم ان یکلم کذا ی الکناه . 


کناب الرزهن ۳ سح میت 
ای و ر: ان شاء سلمه الیه؛ ون شاء رحع 

عن الرهن, فاذا سلمه الیه فقبضه دخل فی ضمانه. ولا یصح لرهر الا بدین مضموّن, 
وهو مضمون بالاأقل من قیمته ومن الدین, فذا هلك الرهن في ید الرتن وقیمته والدین 
سوام صار الرن مستوفیّا لدّینه حکما» ون کانت قيمة الرهن آکثر من الدین» 


تم العقد [آي عقد الرهن] [لوحود القبض بکماله فلزم العقد] فیه: فٍ هذا (شارة ال آن اتصافه بمذه الصفة عند 
العقد لیس بلازم؛ یعن لو ۸ یکن موصوفاً ها عند العقد؛ واتصف ها عند القبض یتم فیه وفیه (شارة ای آنه لو 
یکن موصوفاً ها عند القبض یکون فاسذا لا باطلا؛ لٍذ لو کان باطلا لقال: صح فلما قال: "" دل علی آنه 
یکون بدوفا اقصّء والباطل فائت الأصل والوصف والفاسد موحود الأصل فائت الوصف.(احوهرة النیرة) 

عن الرهن: لان اللزوم ما هو بالقبض؛ ذ القصود هو الوئيقة لا بحصل قبل القبض؛ لان الرهن استیفاء الدین 
حکمّاء والاستیفاء حقيقة لا یکون بدون القبضء فکذا الاستیفاء حکمّا. [امحوهرة النیرة: ۲۷۵ ] 

دخل في ضمانه: یعن |ذا قبض الرتمن الرهن دخل في ضمانه؛ فٍذا هلك الرهون ف یده بعد قبضه یضمن الاقل 
من قيمة الرهن ومن الدین؛ هذا عندنا» وقال الشافعي سقه: الرهن کله آمانة في ید الرمن لا یسقط من الدین 
شيء فلاکه؛ لقوله عتلا: "لا یغلق الرهن من صاحبه الذي رهنه. له غنمه وعلیه غرمه" وقال مالك سظه: | 
هملك بأمر ظاهر فهو نی ضمان الراهن» وان هلك بأمر حفي؛ فهو ني ضمان الرقن؛ ولنا: آن رجلا رهن فرسًاه 
فنفق آي هلك» فاحتصما ال البي ی فقال: ذهب حقك» ولجماع الصحابة والتابعین ود علی آن الرهن 
مضمون منه فالقول بالمانة حرق للاجهماع. 

الا بدین [سواء کان الدین من الانمان و غیرها بأي جهة ثبت] مضمون: لأن حکمه ثبوت ید الاستیفاء من 
الرهن؛ والاستیفاء من الرهن یتبع الوجوب, وقیّد الدين بالضمون علی وحه التأکید؛ والا فحمیع الدیون 
مضمونة. کذا نی "ابحوهرة" و"شرح الاْقطع". 

بقل !ط: وقوله: من قیمته. ي یوم القبض, ومن الدین بیان للاقل. آي آیهما کان أقل فهر مضمون به. قوله: 
"فٍذا کان قيمة الرهن آکثر !2" وییانه: اذا رهن وبا قیمته عشرة بعشرة, فهلك عند الرتمن سقط دینه» فان کانت 
قيمة الثوب مسة یرجع الرمن علی الراهن بخمسة آحری» وان کانت قیمته حمسة عشر فالفضل آمانة عندناه وعند 
زفر سفیه: یرجم الراهن علی الرمن بخمسة؛ لأن الرهن عنده مضمون بالقيمة کذا نی "الکفاية . 


حکما: لا حقيقة؛ لأّنه ما حصل له ش ۰ الدین. 
2 ء من الدین 
0 اقا نخوو ۱۱۱۱۸۱۷۱۰۵ 


کتاب الرهن ۵ ۰ ۳ آحکام الرهن 

فالفضل آمانق ون کانت قيمة الرهن أقل من ذلك سقط من الدین بقدرها؛:ورجع 
۳ من الدین 

الرنمن بالفضل. ولا یجوز رهن الشاع. ولا رهن ثمرة علی رژوس النحل دون النخل» 


علی الراهن ۱ ۱ ۳ ۳ :۰ ۳ س‌ 
ولا زرع نی الأرض دون الأرض, ولا بجوز رهن النخل والأرض با ولا یصح 
شمر والزر ع 


الرهن بالامانات کالودائم والعواري والضاربات ومال الش ركة» ویصح الرهن برآس 
مال السلم ونمن الصرف والْسلم فیه, فان هلك في جلس العقد تم الصرف والسَلم 


فالفضل آأُمانة: ٍ ید الرقن» یضمنه ان کان متعدیا وان کان افلاك من غیر تعد فلا ضمان علیه. 

ورجع: لان الاستیفاء بقدر اللية.(«بلوهرة اليرة) ولا بجوز رهن زخ: سواء کان فیما تمل القسمة و لا» وسواء 
رهنه من أحبي آو من شریکه؛ لاأن الاشاعة عنع استدامة القبض؛ لأنه لابد فیها من الهاياة. [ابلوهرة النبرة: ۲۷۷] 
ولا رهن غرة: لان الرهون متصل عا لیس عرهون خحلقة؛ فکان نی معین الشاع. فصار الأصل آن الرهون 
(ذا کان متصلا.عا لیس عرهون ۸ یجز؛ لأنه لا عکن قبض الرهون وحده. [ابلوهرة النیرة: ۲۷۸] 

ولا جوز رهن النخل: لأن الرهن مشغول ما لیس برهن؛ فصار کرهن الأأرض ال فیها متاع الراهن» و کذا 
لو رهن الارض بدون البناء لا یصح؛ لان الرهن مشغول بالبنای وروی احسن عن آيي حنيفة سفیه: آن رهن 
الارض بدون الااشجار یصح. ولا یصح الرهن !خ: فان رهن با فالرهن باطل کالرهن باليتة والدم» واعلم آن 
الرهن عندنا علی ثلائة أضرب: رهن صحیح: هو الرهن بالدین والاعیان الضمونة بأنفسها کالخصوب والهر 
وبدل الخلع وبدل الصلح عن دم العمد» ورهن فاسد: کالرهن باتخمر والخنزی ورهن باطل: کالرهن 
بالامانات والاعیان الضمون بغیرها کالبیع نی ید البائع, وبالدرك فالصحیح والفاسد یتعلق ما الضمان کما 
یتعلق بالبیع الصحیح والفاسد والباطل لا یتعلق به ضمان کالبیع باليتة والدم) فاحفظ فانه ینفعك. 

ویصح الرهن برأس !خ: وقال زفر بثله: لا یجوز؛ لأن حکمه -أي الرهن- الاستیفای وهذا آي أخذ الرهن 
عن هذه الأشیاء استبدال لیس باستیفاء لعدم ابحانسة» وباب الاستبدال ی هذه الذکورات مسدود. ولنا: آن 
احانسة في الالية» فیتحقق الاستیفاء من حیث الال, وهو الضمون کذا في "اطداية". 

فان هك [الرهن بثمن الصرف ورس مال السلم] في جلس العقد تم !خْ: بیان لفائدة الرهن بالاٌشیاء الذکورة؛ 
يعی |ذا صح آأخذ الرهن برس الال ونن الصرف. فان هلك الرهن ی بجلس العقد تم الصرف والسلم؛ لانه 
لا آعطی رب السلم السلم الیه مائة برآس الال في السلم و آحذ رهناً بالدرهم فٍ الصرف وهلك الرهن ن 


بجلس العقد» صار السلم الیه مستوفیاً رأس ماله حکمّاء و کذا قي الصرف؛ لوجود القبض, واتحاد ابحنس من < 
0 ۲۵0۱۱000۵ ]۱۷۷۸۱۷۷۰۵06 


کتاب الرَهن ۳۰۹ أحکام الرهن 
وصار المرتهن مستوفیاً حقه حکما. واذا الفقا علی وضع الرهن علی يديحدل جازه 
ولیس للمرهن و للراهن آحذه من یده» فان هلگ فٍ یده هلث من ضمان الرهن. 


کاخنطة والشعیر عند الرمن 


عخلها من الدین ون اختلفا ی امحودة والصياغة. ومن کان له دین علی غیره فأحذ منه 
مثل دینه فأنفقه» غم علم آنه کان زیوفا فلا شيء له عند أیي حنيفة سثلیه وقال آبو یوسف 


و محمد جل: برد مثل الزیوف ویْرْجعٌ مثل الجیاد. بر اد تا 6 با ان ار 


< حیث الاليق وان افترقا قبل املاك بطل الصرف والسلم؛ لفوات القبض حقيقة وحکما هذا ٍذا کان الرهن برآس 
مال السلم آو من الصرف وآُما لذا کان بالسلم فیه فلا ببطله الافتراق قبل القبض؛ لأن قبضه لا جب نني احلس؛ 
وطذا قال في "رد احتار": آفاد القهستان آن الراد: ٍن هلك الرهن برس الال و بشمن الصرف دون السلم فیه؛ لنافاته 
لقوله: وان افترقا؛ لأن السلم فیه یصح مطلقاء آقول: وغذا ذکر في "الدر الختار": مسألة السلم فیه موحرة. 
مستوفیاً خقه: اي لدینه لتحقق القبض. جاز: لأن القبض من حقوق الرقن» فملك آن یستوفیه بنفسه وبغیره 
کسائر حقوقه, ونما اعتبر رضي الراهن؛ لأنه له فیه حق اللك. فلا یقبض الا برضاه. [ابوهرة النیرة: ۲۸۰۰۲۷۹] 
ولیس للمرفن !ْ: لتعلق حق الراهن ف احفظ بیده وآمانته» وتعلق حق الرتمن به استیفاء فلا بعلك آحدهما ابطال 
حق الاآحر.(ابخوهرة النیرة) هلك من ضمان الرشن: لأن ید العدل ید للمرمن؛ لقیامه مقامه.(ابحوهرة النیرة) 
والوزون: کاحدید والصفر؛ لانه یتحقق الاستیفاء منها. هلکت عثلها (: وزناً و کبلا لا قیمةء سواء 
کانت قيمة هذه الأشیاء کوزفا و لا» ولا عبرة بابحودة والصياغة؛ لأْهُما ساقطة الاعتبار عند القابلة بابگنس» 
وهذا عند آيي حنيفة سیم فان عنده یصیر مستوفیاً باعتبار الوزن دون القیمة؛ لأن اعتبار القيمة يودي ی الربا؛ 
وعندهما یضمن القيمة من حلاف ابلنس» فتکون رهناً مکانه» وعلك الرمن افالك بالضمان. 

اختلفا | خ: لّنه لا معتبر في ابحودة عند القابلة بجنسها عند أيي حنيفة ستیه. [ابموهرة النیرة: ۰ ۲۸] 

علم آنه !ْ: یع علم بعد. آما لو علم حالة القبض وم یرد ۸ یثبت له الرد بالاجماع تم ذا علم قبل آن 
ینفقها فطالبه بامیاد وآحذه فان احیاد أمانة یده مامم یرد الزیوف ویجدد القبض کذا قٍ "اهداية". وقوله: 
فلا شيء له یع |ذا کان ما قبضه مثل وزن ومناسبة هذه السألة عا قبلها ظاهر علی قول أبي حنيفة سبفه؛ لاّنه 
|ذا أنفق الزیوف مکان ابحیاد. فکانه استوق اجحیاد من الزیوف فیکون کالرهن.(ابحوهرة النیرة) 

ویرجع مثل اجیاد: وقال في "العیون": ما قاله بو یوسف حسن وأدفع للضرر فاخترناه للفتوی. 


[التصحیح والترحیح: ۲4۰] والشهور آن حمدا مع آیي حنيفة سفلم. [ابلوهرة النیرة: ۲۸۲] 
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کتاب الرهن ۳۰۷ آحکام الرهن 
ومن رهن عبذین بالف» فقضی حصّة آحدها م یکن له آن یقبضه حتّی يودّي باقي 
الدین. فاٍذا وکل الراهن الرتقمن» آو العدل و غیرها ني بیع الرهن عند خلول الدین؛ 
فال وكالة جائزة. فان شُرطت الوکالة ني عَتّد الرهن» فلیس للراهن عزله عنها. فان 


آي الوکیل آي عن الو کالة 


عزله ۸ ینفزل. وان مات الراهن لم ینعزل آیضا. وللمرتمن آن یطالب الراهن بدینه 
۳ 
من غنه. فاذا قضاه الدین قیل له: که 


ومن رهن عبدین اخْ: فا فد بالف لیفید آنه رهن العبدین» وم یفصل حصة کل واحد منهماه وف "ابشوهرة النیرة: 
فاذ سی لکل واحد منهما شیئا من الال مثل أن یقول: رهنتها بالف کل واحد منهما بخمسمائة» فکذلك 
امخواب في رواية الأصل» وهو "البسوط" وی "الزیادات": له آن یقبضه ٍذا آدی مسمائة. وحه الأول: آن 
العقد متحد لا یتفرق بتفریق التسمية کالبیع» ووحه الثاني: آنه لا حاجة ال الاتحاد؛ لأن أحد العقدین لا یصیر 
مشروطاً ال الآحرء آلا تری أنه لو قبل الرهن ی آحدهما جاز.[ص ۲۸۲] 

یکن له آن یقبضه !خ: لان الرهن محبوس بکل الدین, فیکون حبوسَا بکل حزء من آحزائه مبالغة في حمله 
أي الراهن علی قضاء الدین. و العدل: والراد منه العدل الذي وضع الراهن والرتمن عنده شیفا مرهوناً. 

فال و كالة جائزة [لانه توکیل ببیع ماله]: لن الراهن مالك فله آن ی کل من شاء من الاهل یبیع ماله معلقا 
ومنجرّا؛ لآن ال وكالة بحوز تعلیقا بالشرط؛ لکوفا من الاسقاطات؛ لن الانع من التصرف حق الالك وبالتسلیط 
علی بیعه أسقط حقه والاسقاطات یمجوز تعلیقها بالشروط. 

فلیس للراهن عزله عنها: لانه لا شرطت ‏ ضمن العقد صار وصفا من أوصافه وحقاً من حقوقه»... ولأنه 
تعلق به حق الرن وف عزله (سقاط حقه» وصار کال وکیل باخصومة یطلب الدعي.(ابحوهرة النیرة) 
ینعزل: الا آن یرضی الرقمن. لم ینعزل آیضا: لن الرهن لا بیطل ,عوت الراهن. 

یطالب الراهن بدینه اخ: لان حقه باق بعد الرهن» والحبس جرزاء الظلم فاذا ظهر مطله عند القاضي بحبسه. ولذا 
طلب الرتمن دینه یومر باحضار الرهن» فاذا أحضره آمر الراهن تسلیمالدین ولا لیتعین حقه کما تعین حق الراهن تحقیقا 
لتسوية.بلوهرة اثبرة) فلیس علیه آن چکنه |خ: لان حکم الرهن ابس الدائم یل آن یقضی الدین» وان قضاه 


البعض, فله آن حبس کل الرهن البقية اعتبارا ببس | یستوق الْمن. [ابوهرة النیرة: ۲۸۳] 
۳ 00۳ اه ۱9/0۲0۱ هی ۰ ۱۷ 


کتاب الرَهن ۳۰۸ احکام الرهن 
سلم الرهن الیه. وزذا باع الراهن الرهن بغیر اذن الرقمن» فالبیع موقوف. فان أجازه 
المرتهن جاز. وان قضاه الراهن دیئه جاز. وان أعتق الراهن عبدّ الرهن بغیر لذْن 


۳ ۳ 
الرمن نفذ عتقه. فان کان الراهن موسر" والدین 9[ 


سلم الرهن الیه: لأنه زال الانع من التسلیم بوصول الق نی مستحقه مم |ذا استوق الرتمن دینه بایفاء الراهن؛ 
آو پایفاء متطوع ثم هلك الرهن في یده قبل آن رده یی الراهن يهلك بالدین» ویجب علی الرتمن رد ما استوتی من 
الدین ی من استوق منه وهو الراهن و التطوع؛ لأنه صار مستوفیاً عند افلاك بالقبض السابق فکان الثان 
استیفاء بعد الاستیفای فیجب رده وهذا بخلاف ما |ذا آبراً للرنمن الراهن من الدین و ۸ یرد علیه الرهن حی هلك 
ی ید الرقن من غیر آن عنعه لیاه, فانه بهلك آمانة استحسانا وقال زفر رشه: بهلك مضمونا.(بحوهرة النبرة) 
فالبیع موقوف: لان الراهن عاجز عن التسلیم» فان حق الرقن في احبس لازم» ولنما کان موقوفاً مق الرقمن؛ 
فیتوقف علی (جازته. [امحوهرة النیرة: ۸۳ ۲] 

فان آجازه الرقّن جاز: لأن التوقف قه وقد رضي بسقوطه... وذا نفذ البیع باحازة الرتمن ینتقل حقه ٍل 
بدلی وهو الشمن؛ لكن حقه تعلق باماليت والبدل له حکم البدل فصار کالعبد الدیون (ٍذا بیع برضاء الغرمای ینتقل 
حقهم ال البدل؛ لام رضوا بالانتقال دون السقوط رس فکذا هذه ون م یجز الرتمن البیع» وفسخه انفسخ نی 
رواية حی لو افتکه الرممن لا سبیل للمشتري علیه؛ لأآن احق الثابت للمرتن عنزلة اللك» فصار کالالك له آن 
یجیز» وله آن يفسخ وی رواية: آن لا ینفسخ, وهي الصحيحة. فان فسخه لا ینفسخ, فان شاء الشتري صبر ح 
يفتك الراهن الرهن؛ لذ العجز علی شرف الزوال فاذا افتکه الراهن کان له آن یأحذه وان شاء رفع الامر لل 
القاضي. وللقاضي آن یفسخ لفوات القدرة علی التسلیم» وولاية الفسخ ال القاضي لا لل الرن؛ ولو باعه الراهن 
من رحل تم باعه بیعّا انیا من غیره قبل آن یجیز الرقمن فالثاني موقوف أیضَا علی !حازته؛ لان الگول موقوف؛ 
والوقوف لا عنع توقف الثاني» فان آحاز الرمن البیع الثاني حاز الثان. [ابلوهرة النیرة: ۸۳ ۲۸4۰۲] 

جاز: لانه زال الانع من نفوذ البیم والقتضي لنفاذ البیع موحود. وهو التصرف الصادر من الأهل ی المحل 
کذا ی "اغدایة". وان أعتق الراهن: موسر کان و معسرا. 

نفذ عتقه: آي عتق الراهن العبد الرهون؛ عن الشافعي فیه ثلائة آقوال آحدها: ینفذ مطلقا؛ والثاني: لا ینفذ 
مطلقاء والثالث: ان کان موسر" ینفذ» ولا لا؛ لأن في تنفیده مع الاعسار (بطال حق الرقن؛ بخلاف الیسار» 
ومذا قال مالك وأهد. وعندنا ینفذ؛ لانه أعتق ملك نفسه فلا یتوقف علی (ذن غیره کذا نی "رمز اطقائق 


لان الرهن عقد لا یزیل اللك عن الرقبة فلا ,عنم نفاذ العتق. 
۰ 3 و مر ام یی ییاوه ط مه 


کتاب الرّهن ۳۰۹ أحکام الرهن 


حالّا طولب بأداء الدین» وان کان موحلا آخذ منه قيمة العبد : ۳ فجعلت رظاامکانه» 
تس این وان کان معسرّا استسعی العبدٌ ‏ قیمته» فقضی ِِ برجع 
الب علی الول. وکذلكث ان استهلك الراهن لرهن, وان استهلکه أحبي: فالرقن هو 


أي ضمنه 


اخصم نی تضمینه, فیأخذ القیمة. فیکون القيمة لقيمة رهناً ی یده. و جناية الراهن علی الرهن 


طولب (خْ: لان علیه اقامة غیر الرهن مقامه؛ ولا معین لالزامه ذلك مع حلول الدین؛ فطولب بالدین؛ ولا سعاية علی 
العبد لٍذا کان الراهن موسرا. [ابشوهرة النیرة: ۲۸۶] أخذ منه قيمة العبدد: لان سبب الضمان قد تحقق» وق التضمین 
فائدة» وهي حصول الاستیثاق من الوجه الذي بین» وخبسها (ل حلول الكحل فاذا حل اقتضاه بحقه ذا کان من 
جنسه وان کان فیه فضل رده لانتهاء حک ی ار حع بالزيادة لعدم ما یسقط. 
استسعی العبد: ف الأقل من قیمته ومن الدین؛ فقضی به الدین هذا |ذا أعتقه بغیر |ذن الرمن,» آما (ذا أعتقه 
پزذنی فلا سعاية علی العبد کذا نی "الینابیم وانا لزمه السعاية؛ لان الدین متعلق برقبته» وقد سلمت له 
فاٍذا تعذر استیفاء الضمان من الرهن لزم العبد ما سلم لم» ولنغا یسعی ی الأقل من قیمته» ومن الدین؛ لن الدین 
ٍذا کان آقل م یلزم الولی آن یسلم آکثر منهء فکذا العبد» وان کان الدین أکثر من القيمة» فلم یسلم له آکثر من 
رقتبه» فکان علیه قيمة ما سلم له. [ابحوهرة النیرة: ۲۸۵] 
برجع العبد ٍخْ: (ذا آیسر؛ لانه قضی دینه وهو مضطر فیه ول یکن متبرعً؛ فصار کمعیر الرهن. 
و کذلك ان استهلكث الراهن (ْ: یعی آن الراهن زٍذا آتلف وهو موسر والدین حال آدی القيمة قٍ امحال وان 
کان موحلا آدی القيمة وحعلت رها مکانه حی یحل الدین» واخاصل: آن (تلاف الراهن کاعتاقه في الاحکام 
الذ کورة لا آنه لا سعاية ههنا لاستحالة وحوبا علی الالك. 
فالرمن هو اخصم 4خْ: لاأنه أحق بعین الرهن حال قیامه, فکذا ف استرداد ما قام مقامه يعي آنه لو کانت 
العین باقية کان الرقن هو اخصم نف ردها ی یده کذلك هو الخنصم ی (عادة ما قام مقام العین بل یده کذا نی 
اغاية البیان". فیأخذ القیمة: أي قیمته یوم هلك» لا قیمته یوم قبض الرهن, فان کانت قیمته یوم استهلکه 
خمسمائة ویوم رهن آلفا غرم حمسمائة و کانت رهنّاه وسقط من الدین» آي من دین الرقن خمسمائة فصار 
امکم في اخمسمائة الزیادة» أي الزيادة علی ما غرمه الستهلك کأفا هلکت بآفة کذا ی "افدایة". 
مضمونة: لأنه بجنایته مزیل لید الرتمن عن ما جین علیه. [ابحوهرة النبرة: ۲۸۲] 
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کتاب الرّهن ۳۹۰ آحکام الرهن 
تسقط من الدین بقدرها» وجناية لرهن علی الراهن» وعلی الرقمن؛ علی ماما هدر. 
واجرة الییت الني یُحفظ فیه الرهن علی المُرتهن, وأحرة لراعي علی الراهن؛ ژنفقة 
الرهن علی الراهن, وغاژه للراهن؛ فیکون النماء رها مع الأصل. فان هلت النماء 
لك بغیر شيء» وان هلك الأصل وبقي النماء افتکه الراهن کی 


تسقط من الدین !: یعی ذا کان الضمان علی صفة الدین؛ آما (ذا کان من خلافه فلابد من التراضي؛ ولاأنه 
بابناية علیه غاصب» فیضمن قیمته بالغة ما بلغت فاذا ضمن جمیع القيمة کان له القاصة من ذلك بقدر دینه, 
ویرد الفضل علی الراهن.(ابلوهرة الثبرق) هدر: أي ساقطة عن درجة الاعتبار شرعاء ما بالنسبة ی الراهن فلا 
حلاف فیه؛ لأنه حناية الملوك علی الالك» و کذا بالنسبة لٍل مال الرتن؛ لآن التطهیر عن امبلناية واجب علیه 
فلا فائدة ي وحوب الضمان کذا في "حامع الرموز". وأجرة البیت ۱ لان الرهن ف ضمانه» فان شرط الراهن 
للمر تن جرا علی حفظ الرهن لا یستحق الرممن شیّا؛ لن احفظ علیه. [ابشوهرة النیرة: ۲۸۷] 
بحفظ فیه الرهن: و کذلك آأحرة امافظ. علی الرن ! خ: والاصل فیه: آن کل ما بحتاج الیه مصلحة الرهن 
وتبقیته فهو علی الراهن» سواء کان نی الرهن فضل آو لا؛ لأٌن العين بقیت علی ملکه و کذا منافعه مل و كة له 
وذلك مثل النفقة من مأکله ومشربه وأحرة الراعي و کسوة الرقیق, وحرة ظتر ولد الرهن» ‏ وكري النهر وسقي 
البستان وتلقیح نخلة وجذاذه والقیام ,عصاله. وکل ما کان لحفظه و لرده ای ید الراهن و لرد حزء منه 
کمداواة ابحرح فهو علی الرتن؛ مثل أحرة احافظ وأحرة البیت الذي یحفظه فیه. 
علی الراهن: لأن الرعي بحتاج الیه لزيادة احیوان وغائه فصار کنفقته. 
ونفقة الرهن علی الراهن: لقوله : "له غنمه-اي منافعه- وعلیه غرمه- آأي نفقته و کسوته-" ولانه ملکه 
فتکون علی مالکه. وناژه للراهن: لأنه متولد من ملکه. 
رهنا مع الاصل: لانه تبع له والرهن حق متأکد» فيسري ال الولد» واذا کان رهناً مع الأصل فیکون للمرقن 
حبسه» ویقسم الدین علیهما علی قدر قیمتهما بشرط ان بقي النماء ال وقت الفکاك. وان هلك قبل ذلك ۸ یسقط 
عقابلته» ویجعل کانه ۸ یکن کما بینه الشیخ. واعلم آن کل ما یتولد من عین الرهن کالولد والثمر واللین والصوف» 
آو یکون بدلا عن جزء من آحزاء عين الرهن؛ کالاأرض والعقی يسري لیه حکم الرهن» ویکون رمثا مع الأصل» 
ومالم یکن متولذا من عینه, ولا بدلا من آحزاء عینه کالکسب والأحر وافبة والصدقة لا يسري الیه حکم الرهن. 
هللث: لآن الاتباع لا قسط ها ما یقابل بالأصل لعدم دحوغا تحت العقد مقصودا. 
افتکه: یقال: "افتك الرهن وافتکه" |ذا ت توا الق اه الراهن. 
0۱000۳60 ۲] ۰0 ۱۷۱۷۷۷۷ 


کتاب الرهن ۳۱ احکام الرهن 
بحصنته, ویقسّم الدین علی قيمة الرهن یوم القبض, وعلی قيمة النماء یوم الفکاك فما 
أصاب الاأصل سَتَط من الدین بقدره وما أصاب النماء افتکه الراهر به. ویجوژ الزيادة ی 
الرهن, ولا جوز الزيادة ني الدین عند آيي حينفة وحمد لاه ولا یصیر الرهن رهناً هماه 


بحصته: آأي بحصته من الدین؛ لانه صار مقصودا بالفکاك والتبع (ذا صار مقصودٌا یکون له قسط کولد البیع 
لا حصة له من الثمن» م [ذا صار مقصودا بالقبض صار له حصة حیق |ذا هلکت الاأم قبل القبض وبقي الولد 
کان للمشتري آن یأخذ الولد بحصته من الشمن ولو هلك قبل القبض لا یسقط شيء من الشمن. 

ویقسم الدین اخْ: وغا قسم علی قيمة الأصل یوم القیض؛ لأن الرهن دحل في ضمانه بالقبض,» فاعتبرت قیمته 
عنده, ولفا اعتبرت قيمة النماء یوم الفکاك؛ لآن النماء قبل الفکاك غیر مضمون علیه وبالفکاك یضمن, 
فاعتبرت قیمته یوم دخوله ی الضمان فان م یفتکه الراهن بعد هلاك الم حی مات ذهب بغیر شيء وصار 
الولد کآن ۸ یکن, وسقط الدین ملاك الام؛ لانه لا حصة للولد قبل الفکاك. وصورة الساألة: رجل رهن شاة 
تساوي عشرة بعشرة فولدت تم هلکت قسم الدین علی قيمة الشاة یوم رهنت وعلی قيمة الولد في الحال» 
فان کانت قیمته في امحال عشرة هلکت الشاة بحصتهاء وهو نصف الدین حمسة دراهم فان ازدادت قيمة الولد 
بعد هلاك الم حیق صارت تساوي عشرین بطلت تلك القسمة وتبین آن حصة الم کانت ثلالة وثلثً؛ ولو صارت 
قيمة الولد ثلائین تبین آن حصة الم الربع» ولو انتقصت قيمة الولد بعد ذلك حی صارت خمسة تبین آن حصة 
الم ثلائا الدین» وهی ستة وثلثان. [امحوهرة النیرة: ۲۸۸۰۲۸۷] بقدره: لأنه لا یقابله الأصل مقصودا. 

افتکه الراهن به: لکونه مقصودا بالفکاك. ویجوز الزيادة !خ: مثل آن برهن ثوباً بعشرة يساوي عشرة تم یزید 
الراهن ثوباً آحر لیکون مع الاول رها بعشرة حاز عند علمائنا کذا في "العنایة" وی "ابوهرة النیرة": فاذا صحت 
الزيادة ی الرهن یقسم الدین علی قيمة الأولی یوم القبضء وعلی قيمة الزيادة یوم قبضت. حی لو کانت قيمة 
لزيادة یوم قبضها حمسمائة. وقيمة لول یوم القبض آلفاء والدین ألف یقسم الدین أثلااً یکون في الزيادة 
ثلت الدین» وی الأصل ثلشاه. [ص ۲۸۸] فی الرهن: وهذا عندنا؛ وقال زفر سفمه لا بجوز. [امسوهرة النیرة: ۲۸۸] 
ولا جوز الزيادة ۱ خْ: لان الزيادة في الدین ترك الاستیثاق» وهو یکون منافیا لعقد الرهن؛ ولأن الزيادة ف 
الدین توحب الشیوع ی الرهن» وهو غیر مشروع» فلا یصیر الرهن رها بالدین امحادث بل یصیر کل الرهن 
عقابلة الدین السابق. فٍن هملك العبد الرهن یسقط الدین الأُول» وييقي الثاني بلا رهن خلافاً لأيي یوسف سیب 
فان عنده حوز الزيادة ق الدین» فیسقط .عوت العبد الدینان قیاسّا علی انب الاح ولآن الدین ی باب الرهن 
کالشمن في البیع والرهن کالشمن, فتجوز الزيادة فیهما کما قٍ البیع کذا ني "ابحمع". 


عند یی حنيفة ی و اعتمده التسفي وبرهان الاْئْمة احبويي کما هو ال سم. [التصحیح والترحیح: ۱۳:۰ 
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کتاب الرهن ۳۲ آحکام الرهن 
وقال بو یوسف رای : هو جائز. واذا رهن عینا و احده عند رجلین بدینَلکل واحد 
۱ ۳ ق‌ س‌ ِ 
منهما جاز» وجیعها رهن عند کل واحد منهماء والمضمون علی کل واحد منهما 
علیه 


حصة دینه منهاه فان قضی أحذهما دینه کان کلها رهتا ی ید الا حتی بستو دینه. 
العین الراهن 


ومن باع عبدّا علی آن برهنه الشتري بالشمن شیّا بعینه, فامتتم الشتري من تسلیم 
الرهن: ۸ یجبر علیه. وکان البائع بامخیار: ٍن شاء رضي بترك الرهن؛ وان شاء فسخ 
البیع الا آن یدفع الشتري الشمن حالا» آو یدفع قيمة الرهن» 


ومیعها رهن اخْ: لأن الرهن ضیف زل جمیع العین في صفقة واحدق ولا شیو ع فیه.(ابخوهرة النبرة) 
والضمون (خ: لن عند الاك یصیر کل واحد منهما مستوفیاً حصته؛ ذ الاستیفاء ما یتجزی, فکان الضمون علیه 
مقدار ذلك.(ابحوهرة النبرق) کلها رهنا (خْ: لأن جمیع العین رهن ی ید کل واحد منهماء فلا یکون له استرداد 
شيء منه ما دام شيء من الدین باقیاً کما ذا کان الرقن واحذاء فلو هلك الرهن عند الذي آدی دینه فللراهن 
آن یسترد ما آدی؛ لأن ارقمان کل واحد منهما بای ما ۸ یصل الرهن یی الراهن؛ اٍذ کل واحد کالعدل ی حق 
الاخر فیصیر کل واحد منهما عند افلاگ مستوفیا دینه من نصف مالية الرهن؛ فیسترد ما عطاه کیلا یتکرر الاستیفاء. 
علی آن برهنه الشتري :ما حواز شرط الرهن ی البیع» فهو استحسان والقیاس آن یفسد البیم؛ لانه شرط 
ِ العتد منفعة للبائع لا یقتضیها العقد. ووجه الاستحسان: آن الثمن الذي به رهن وق من الثمن الذي لا رهن 
به, فصار ذکر ذلك صفة نی اللمن» وشرط صفات الثمن لا یفسد العقد وهذا ٍذا کان معیتاء آما لذا ۸ یعین 
الرهن فالبیع فاسد. وفذا شرط الشیخ بقوله: بعینهه ولو شرط یی البیع رهناً مجهولاء واتفقا علی تعین الرهن فٍ 
امحلس جاز العقد.(بحوهرة الثبرق) ل یجبر علیه: هذا قولناه وقال زفر ساثه: یجبر؛ لآن الرهن اذا شرط في البیع صار 
حقّا من حقوقه, ولنا: آن الرهن عقد تبرع من جانب الراهن» ولا (حبار علی التبرعات» ولکن البائع بالخیار علی 
ما ذکره الشیخ؛ لانه ما رضي الا به» فیخیر لفواته. لا آن یدفع الثمن حالا محصول القصود. [ابحوهرة النیرة: ۲۸۹] 
فسخ البیع: فحینئذ لا عیار لبانع. یدفع الشتري اللمن !ٍخْ: حصول القصود وهو استیفاء الشق. 
آو یدفع قيمة الرهن: [لأن ید الاستیفاء تثبت علی العین وهو القيمة.(هدایة: ۳۸7/۷)] وی بعض الفوائد: 
الراد بالقيمة: الدراهم والدنانیر؛ لآن قيمة الشيء ما یقوم مقام و کأفا هو آما [ذا آراد آن برهن مکانه عینا 
آخر» فحیتقلٍ حتاج ال رضاء الرتمن کذا في "الکفاية . 
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کتابُ الرهن ۳۱۳ آحکام الرهن 
فیکون رهنا. وللمرن آن بحفظ الرهن بنفسه وزوحته وولده وخادمه الذي"ق عیاله 
وان حفظه بغیر من هو في عیاله, آو آودعه ضَمنْ. ولذا تعلّی الرقمن ق الرهن له 
ضمان الغصب بمجمیع قیمته؛ واذاآعاد رن الرهن للراهن فقَبضّه خرج من ضمان 
الرنمن؛ فان هلك في ید الراهن هلك بغیر شيء وللمرقمن آن یسترجعه ال یدهم فذا 
آحذه عاد الضمانْ علیه. ولذا مات الراهن باع وصیّه الرهن؛ وقضی الدین فان م یکن 
له وصي نصب القاضي له وصیاء وآمره ببیعه. 


وولده: یع ولده الکبیر الذي في عیاله. [ابشوهرة النبرة: ۲۹۰] 

وخادمه: الراد بمخادمه: هو الحر الذي جر نفسه.(امحوهرة الثیرة) کأحیر الخاص الذي استأحره مشاهرة آو مسافة 
لا مياومة» والعتر فیها الساکنة ولا عبرة باللفقة حی آن الرأة ذا آودعت وديعة فدفعت الوديعة ی زوجها 
لا تضمن, وان ۸ یکن الزوج في نفقتها؛ لأمما یسکنان معا کذا في الزيلعي. 

ضمن: لان ید الرقن غیر آيديهم فصار بالدفع متعدیا.(لوهرة النبرق) ولأن الأّيدي تختلف باحفظ والأمانق 
والالك ۸ یأذن له ف ذلك فیضمن, فالرهن .عنزلة الوديعة ف یده. فما لا جوز في الوديعة من التصرف. فانه 
لا جوز نی الرهن» وما حاز في الوديعة حاز في الرهن کذا ق"غاية بیان" وی "ابحوهرة النیرة": هل للراهن 
آن یضمن الود ع؟ قال بوحنيفة سثه: لا وعندها ن شاء ضمنه» فان ضمنه رحع علی الودع. 

ضمان الغصب (ْ: لانه بالتعدي حرج من آن یکون ممسکا له بالاذن وصار کانه آحذه بغیر (ذنه» فیصیر 
غاصیّاء ولأن الزيادة علی مقدار الدین ُمانة» والأمانات تضمن بالتعدي.(ابخوهرة النیرة) 

خرج من ضمان (خ: لانه باستعارته وقبضه من الرمن آزال القبض الوحب للضمان.(ابشوهرة النیرة) 

هلاك بغیر شيء: لفوات القبض الضمون.(ابحوهرة النیرة) 

عاد الضمان علیه: یعی بغیر استتناف عقد؛ لأن قبض العارية لا یتعلق به الاستحقاق فبقي الرهن علی ما هو علیه, 
ولو مات الراهن والرهن ی یده عارية» فالرن أحق به من ساثر الغرماء. [ابلوهرة النیرة: ]۲٩۰‏ 

وقضی الدین: لآن وصیه قائم مقامه. [ابگوهرة النیرة: ]۲٩۱‏ 

نصب القاضي: هذا ذا کان ورئته صغاراء آما ٍذا کانوا کبارا فهم یخلفون الیت ی الال فکان عليهم 
تخلیصه. [اموهرة النیرة: ۹۳۲ ۲] ۱ 
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کتابُ احجر ۳۹ أسباب احجر 


الأسباب الموجبة للحجر ثلائة: الصغر والرق» وابنون» ولا جوز تصرّف الصغیر 

الثبتة لنقصان عقله 
الا باذن ولیه ولا جوز تصرّف العبد الا باذن سیده, ولا جوز تصرّف المجنون 
الغلوب علی عقله بحال. ومن باع من هولاء شیتاء آو اشتراه وهو یعقل البیع ویقصده 
فالوی باطخیار: زٍن شاء آحازه (ذا کان فیه مصلحة ون شاء فسخه. فهنه العان الثلانة 


کتاب احجر: مناسبة هذا الکتاب ما قبله وهو آن الراهن |ٍذا ذهب علی سنن الشرع یحبس ماله برضاه» وهو 
لرهن, وآما ذا م جر علی ستن الشرع یجبس الشرع ماله بدون رضاه» و کذلك المحجور یعنع من التصرف؛ 
هذا هو الناسبة بینهما کذا ف "الفاتح". وی "اطوهرة النیرة": احجر في اللغة: النم ومنه سمي احجر لصلابته؛ 
لانه عنع العین عن آن توثر فیی ومنه سمي احطیم حجرا؛ لأنه منع عن البیت» وف الشرع: عبارة عن النع عن 
لتصرفات علی وجه یقوم الغیر فیهمقام المحجور علیه.[ص ۲۹۲] 

تصرف الصغیر !ْ: الراد به الصبي الذي یعقل, آما غیره فلا جوز ولو آذن له ولیه» وتفسیر العاقل: آن یعلم آن 
البیع سالب والشراء حالب؛ ویعلم آنه لا یجتمع الشمن والثمن في ملك واحد. قال ‏ شاهان: ومن علامة کونه 
غیر عاقل |ذا أعطی امحلوائي فلوسّا فأحذ امحلوی وحعل بيكي ویقول: أعط فلوسي, فهذا علامة کونه غیر 
عاقل ون أحذ احلوی وذهب و م یسترد الفلوس» فهو عاقل.(ابلوهرة النیرة) والراد من عدم ابحواز عدم النفاذ 
لا عدم الانعقاد بقرينة قوله: الا باذن ولیه. المجنون الغلوب: الراد به الذي لا یفیق اصلا آما زٍذا کان یفیق 
ویعقل في حال [فاقته» فتصرفه في حال فافته جائز.(احوهرة النیرة) 

حال: آي نی جمیع الأحوال آي سواء آذن له فیه آم ل۷؟ هژلاء !ْ: الراد من هولاء الصبي والرفیق, أطلق لفظ 
ابحمع علی الائنین وهو حائر کما ی قوله تعال فان کان 0 (لنساء:۱۱) والراد ال حوان.(ابحوهرة النیرة) 
وقیل: الراد مولاء الصبي والعبد واجنون الذي یجن ویفیق» وهو العتوه لا الذي ذهب عقله. فان تصرفه لا یصح 
وان عقبه اللاحازة لعدم الانعقاد کذا ی "الکفایة". وهو یعقل البیع !: آي لیس بازل ولا خحاطیء فان بیع 
امازل لا یصح وان آحازه الولي. [ابوهرة النبرة: ۲۹۲] باححیار !خ: لان التوقف في العبد حق الولی؛ فیتخیر 
فیه» وی الصبي والمحنون نظرّا مما؛ فیتحری مصلحتهما فیه کذا ی "اهداية". 
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کتابُ اخحجُر ۳۱۵ فیما توجب فیه احجر 
توحب انجر فی الأقوال دون الأفعال وامّا الصبي واحنون لا تصتح عقوذها؛ 
ولا [قرارهماء ولا یقع طلاقهما؛ ولا اعتاقهما» فان آتلفا شیتّا لزمهما ضماله. وآما 
لمبد. فاقواله نافدهٌ نی حق نفسه غیرٌ نافذة نی حق مولاه, فان أقر بمال لزمه بعد 


لقیام آهلیته 


الحریف وم یلزمه ف الحال وان آقر بحد آو فصاص که یا ار ری 


في الأقوال !خ: لان آثر التصرف القولي لا توحد بي اخارج» بل آمر یعتبره الشرع کالبیع ونحوه» فاذا ‏ یوحد ف 
الخارج جاز آن یعتبر عدمه» بخلاف التصرف الفعلي الصادر لا عن امحوارح فانه لا کان موحودا حارجٌا ل یجز 
اعتبار عدمه کالقتل واتلاف الال. مم الاقوال ثلائة آقسام: قسم یتردد بین النفع والضرر کالبیم والشرای وقسم 
تغحض ضررا کالطلاق والعتاق ی حق الصغیر وابجنون دون العبد» فانه ,عکنه الطلاق» وقسم یتمحض نفعا کقبول 
اطبة والصدقة واشدية. فالراد بالتوال ههنا: القسم الأْول والثاني» فاححر في لول یوحب التوقف. وفي الثاني یوحب 
الاعدام من الأصل لا الثالث. فانه لا حجر فیها. وآراد الصنف بقوله: "دون الافعال" أفعالاً م یتعلق ها حکم 
یندری بالشبهات, آما ذا کان الفعل یتعلق به حکم فهو حجور علیه ی حکم الذي یندری بالشبهات» کالصي 
وابنون ذا زین آو قتل فهو حجور علیه بالنسبة کم الزنا؛ وهو الحد. وبالنسبة کم القتل وهو القصاص. 

! تصح عقو دهما: مطلقاً لا عال ولا |قرارهما بحد من امحدود ولا بالطلاق ولا بالعتاق؛ لقوله عمج: "رفع القلم 
عن ثلائة: عن الصبي حی یحتلم وعن ابحنون حیق یفیق"؛ وظاهره يقتضي آن لا یتعلق بأقواهما حکم ولأن اعتبار 
الاقوال في الشرع منوطة بالاهلیت وهي معدومة فیهماء حی لو تعلق باقرارهما حکم شرعي کالحد» لا یعتبر آیضا 
الا من حیث انه اتلاف» فیجب الضمان, لا یقال: هذا احکم آأي عدم اعتبار [قرارهما علم من قول الصنف: 
"توحب اجر ی الأقوال دون الافعال"؛ لأنا نقول: نما علم منه بطریق التضمن, والتصریح آبلغ منه فلذا ذکره. 
ولا یقع طلاقهما اخ: لقوله -۷2: "کل طلاق واقع الا طلاق الصي والعتوه"»... ويعيي بالطلاق طلاق 
امرآت» آما ذا وکل الرحل صبیّا بطلاق امرأتهء فطلقها طلقت امرأة الوکل» ویع بالعتاق آیضَا ذا کان 
بالقول آما ذا ملك ذا رحم حرم منه عتق علیه.(ابحوهرة النیرة) 

لزمهما ضمانه: لما ذکر هم غیر حجورین في حق الأفعال؛ لِذ لا عکن آن یجعل القتل غیر القتل» والقطع غیر 
القطع. فترتب علیه موحبه کذا ی "تبیین احقائق". غیر نافذة: رعاية بانب الولی؛ لأن نفاذه لا يعري عن 
تعلق الدین برقبته و کسبه» وکل ذلك مال الول. [ابحوهرة النیرة: ۲۹۳] لزمه بعد اطریة: لوحود الأهلية 
وزوال الانع. [ابحوهرة النیرة: ۲۹6] ول یلزمه في احال: لقیام الانع وهو حق الوی. 
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کتاب احْجُر ۳۹۹ احجر علی السفیه 

او ات سای من 

وقال آبوحنيفة سثله: لا جر علی السفیه ذا کان عاقلا بالع حرّاه وتصرفه اف ماله 

جانژ وان کان مبذرا مُفسذا یتلف ماله فیما لا غرض له فیه ولا مصلحة, مثل آن یتلفه 
لب آو یُحرقه في الناره الا آنه قال: بلغ الغلامٌ یر رشید یسم یه مه 

هر تا مات سر نون ۳ 


لزمه في اخال: لانه بیقی علی أصل الحرية في حق الدم حین لا یصح اقرار الولی علیه بذلك کذا ی "امدایق 
وبیانه: آن امحدود والقصاص من خواص آدمیته. وهو لیس عملوك من حیث انه آدمي ون کان مملوکاً من 
حیث انه مال» وغذا لا بصح [قرار لول علیه» فاذا بقي علی أصل الحرية فیهما ینفذ اقراره فیهما؛ لنه أقرعا هو 
حقه» وبطلان حق الولل ضمي کذا ی "الکفایة". وینفذ طلاقه: لقوله 2: "لا علك العبد والکاتب شیّا الا 
الطلاق" . [ابحوهرة الثیرة: ۲۹6] ولا یقع طلاق (خْ: لقوله ع: "الطلاق بید من ملك الساق" ولان احل 
حصل للعبد. فکان الرفع الیه دون الوی.(ابشوهرة النرة) وقال آبو حنيفة سثمه: واعتمد قوله المحبوبي وصدر 
الشريعة والنسفي وغيرهم وقال القاضي في "کتاب ایطان": وعندهما: یجوز احجر علی ار والفتوی علی 
قوضماء قلت: وهذا تصریح وهو أقوی من الالتزام. [التصحیح والترجیح: ۲4۲] 

لا یحجر علی السفیه: السفیه حفیف العقل ابحاهل بالامور الذي لا یتمیز له العامل» بخلاف موحب 
الشر ع.(آمخوهرة النیرق) جائز: لانه مخاطب عاقل.(ابوهرة الثیرق) وان کان مبذرا: سواء کان ییذر ماله ‏ 
اسخیر آو الشر.(احوهرة النیرة) مفسدا: تفسیر لقوله: مبذرا. [امحوهرة النیرة: ء ۲۹] 

غیر رشید: ومعی الرشد: آن ینفق الال فیما بحل وعسكك عما یجحرم» ولا یتصرف فیه بالتبذیر والاسراف. 

حتی یبلغ خمسّا: ما قدر بخمس وعشرین سنة؛ لاته حال کمال لب وقد روي عن ابن عمر کی آنه قال: 
ينتهي لب الرجل (ذا بلغ مسا وعشرین سنةء وقال آهل الطبائم: من بلغ مسا وعشرین فقد بلغ رشده 
آلا تری آنه بلغ سنا یتصور آن یصیر جدا. وییانه: ان آدین مدة یبلغ فیها الغلام ائنتاعشرة سنةء یتروج وتبل له 
فتلد امرآنه لستة آشهر فیکبر ولده ویبلغ ف اثنیق عشرة سنة شم یتزوج وبل له فتلد امراته لستة أشهر 
فذلك خمس وعشرون سنةء ومحال آن یکون جذا و م یبلغ آشده. 

نفذ تصرفه: آي نفذ تصرف غیر الرشید قبل الحل الذ کور» فینفذ بیعه وشراژه ح لو باع شیئا من ماله صحء 
ویأمر القاضي وصیه بدفعه ٍل الشتري وان اشتری شیئا بأمره آیضّا. یدفع امن الیه. وی "بشوهرة النیرة": - 


۱۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰۸۵۵5 ۲۱۱۲0۱0006۰۷۷۵۲۵ 


کتابُ احجٌر ۳۷ اخجراعلی السفیه 
فاذا بلغ حمسّا وعشرین سنة سم الیه مه وان م یونس منه الرشد.. 

وقال آبو یوسف ومد جلا: یحجر علی سفیه وعنع من التصرّف ی مالم. فان باع 
ینفذ بیعه ی ماله» ون کان فیه مصلحة آجازه ااکم. وان أعتق عبدا نفذ ععقّه 


و کان علی عبل آن پسعی فِ قیمته وان تروج امراة چاز نکاخه. فان ۳ ا مهرا جاز 
منه مقدار مهر مثلها؛ وبطل الفضل. 
وقالا لا فیمن بلغ غیر رشیلو: ذ دم له ماه یا ی نس منه رش ولا موز 


< ولا یقال: کیف جوز تصرفه فیه وهو منوع من قبضه؟ لآن مثل ذلك لا عتنع» آلا تری آن البیع في ید البائع 
نع الشتري من قبضه قبل تسلیم الثمن» ولو أعفته حاز. [ص ۲۹50۲۹6] 
سلم الیه ماله: لأن منع الال عنه بطریق التأدیب. ولا تأدیب بعد هذه الدة غالبا (ابحوهرة النیرق) 
وعنع من التصرف: لأنه مبذر ماله بصرفه لا علی الوحه الذي یقتضیه العقل» فیححر علیه اعتبارّا بالصيي؛ 
بل حجره آول من الصبي. أجازه احاکم: يعي |ذا کان اللمن قائما نی ید السفیه وفیه ربح, آو مثل القیمقه 
فآما ٍذا ضاع الثمن في ید السفیه لا یجبره القاضي. کذا نی "البسوط" ولا قیّد باحاکم؛ لآن تصرف وصي آبیه 
علیه لا یجوز.(ابحوهرة النیرة) نفذ عتقه: لأن العتق لا یلحقه الفسخ بعد وقوعه وقال الشافعي: لا ینفذه 
والاصل عند آپي یوسف ومد آن کل تصرف یوثر فیه افزل یوثر فیه جر وما لا فلا؛ لأن السفیه نی معیق 
امازل من حیث زن افازل یخرج کلامه لا علی مج کلام العقلاء لاتباع هواه والعتق ما لا یوثر فیه اهزل, 
فیصح منه. [ابخوهرة النیرة: ۲۹۰] آن یسعی في قیمته: [وهو الصحیح کذا نف "رد احتار"] لن جر .ععین 
النظر» وذلك ق رد العتق الا آنه متعذر؛ لعدم قبوله الفسخ فیجب رده برد القيمة. 
جاز نکاحه: [لأنه ما لا یوثر فیه امزل, فلا یوثر فیه السفه] وله آن یتروج أربعا جتمعات ومتفرقات» قال في 
اطدایة": لانه لا یوثر فیه امزل» ولانه من حوائجه الأأصلي قال محمد: احجور یزوج نفسه ولا یزوج ابنته, 
ولا آخته؛ لأّنه محجور علیه نی حق غبره. [امحوهرة النیرة: ۹ ۲] مقدار مهر مثلها: لأنه من ضرورات النکاح.(اللباب) 
ربطل الفضل: ۰ ۱ غیر رشید: ون صار شیٌاء وبه قالت الالمة الثلائة کذا 
نی "رد احتار". آبد!: لقوله تعالی: ولو هالک «نساءرم انا عن الدفع یه ما دام سفیّا 
حنقی ینس نب ۳ تعال : فان آن" نسم منهم رشداً فادفعوا ‏ الم «لساءنی) آمر بالدفع ن و جد 
نهما الرشده فلا جوز الدفع 55:۵۲ 6۵ مارگ ولو هیا ۷۷/۸۰۵۵190۳ 


کتاب احجر ۳۱۸ احجر علی السفیه 


تصرّفه فیه وتخرج ال زکاة من مال السفیه وینفق علی آولاده وزوحته؛ ومن یجلب نفقت 
علیه من ذوي الٌرحام. فان آراد حْجَةّ الاسلام ۸ یمنع منهاء ولا یسلم القاضي النفقة الیه 
ولکن یسلمها ی لقة من امحاج ینفقها علیه ی طریق احج» فان مرضَ فآوصی بوصای 
في القرب وآبواب ای جاز ذلك من ثلث ماله. ولو غ الغلام بالاحتلام والانزال» 


وتخرج الز کاة: لا واحبة علیه] ویي "اهداية": یدفع القاضي قدر ال زكاة الیه لیفرقها ال مصرفها؛ لها 
عبادة ولابد فیها من نيته» ولکن یبعث معه میا کیلا یصرفه ف غیر وحهه. 

وینفق علی آولاده !خ: لان |حیاء ولده وزوحته من حوائحه. ذوي الأرحام: لان الانفاق علی ذي الرحم 
واحبة علیه حقّا لقرابته, والسفر لا یبطل حقوق الناس. فان آراد حجة !: لافا واحبة علیه بایجاب ال تعال 
من غیر صنعه» وان آراد آن یعتمر عمرة واحدةء ۸ نع منها استحسانا؛ وم عنع من القران؛ لأنه لا عنع من 
|فراد السفر لکل واحد منهماء فلا عنع من ابمع بینهما.(ابحوهرة الثیرة) ای ققة: لانه لا یمن منه (تلاف 
ما یدفع لیه, فیحتاط الحاکم في ذلك بدفعها یی نقة یقوم بذلك. [امحوهرة النیرة: ۲۹۷] 

في القرب وآبواب !خْ: والفرق بین القرب وآبواب الیر: آن القربة هي ما تصیر عبادة بواسطف. کبناء السقاية 
والساجد والقناطر والرباطات وآبواب الیر عام یتناول القربة وغیرها کالکفالة والضمان, فکان آبواب ایر 
آعم من القرب؛ وقیل: القربة هي الوسيلة ال العبادة وأبواب الخبر یتناول العبادة والوسيلة. والفرق بین الکفالة 
والضمان: آن الضمان ما لا یکون کفالة بأن قال احبي: خالع امرآتك علی لف علی آني ضامن, و بم عبدك 
من فلان علی أن ضامن لك خمسمائة من الثمن» فان الضمان هنا علی الضامن لا علی الشتري والرة. 
[بوهرة لنیرة: ۲۹۸۰۲۹۷] جاز ذلك | عْ: لان الوصية مأمور بها من قبل له تعلی» فلا جنع منها. [بموهرة النیرة: ۲۹۷] 

وبلوغ الغلام !خْ: البلوغ ف اللغة: الوصول وی الاصطلاح: انتهاء حد الصغر ولا کان الصغر أحد أسباب 
احجر وجب بیان انتهائه وبلو غ الغلام بأحد ثلائة آشیاء: الاحتلام والاحبال والانزال؛ لأنما آمارات البلو غ» وهذا 
بالاجماع آما الاحتلام؛ فلقوله 32: لا یتم بعد الاحتلام وأما الانزال فظاهر و کذا الاحبال؛ لأنه لا یکون الا مه 
الانزال فجعل علامة البلوغ والتقیید بالاحتلام وحوه یفید أنه لا اعتبار بنبات العانق وهذا قال في "غاية البیان : 
نبات العانة لا یدل علی البلو غ خلافاًللشافعي سقه. وعن آيي یوسف سفله: ف غیر رواية الأصول آنه اعتبر نبات 
العانة» وآما نمود الثدي فذکر احموي آنه لا یحکم به في ظاهر الروایة وکذا ثقل الصوت کما في "شرح نظم 
اماملي وکذا شعر الساق والابط والشارب کذا ف الفتح و العییی" وقال: وی "ابموهرة النیرة": وهذا البلو : 


الاعلی وم الدن قأقز00 بعکق اجالمه نع لون‌هلن لولات هم آمز ۴۸۷ ۲] 


کناب اخجُر ۳۹۹ احکام احجر علیی الغلام واجارية 
والاحبال (ذا وطیم فان یوحد ذللكه فحتّی ینم له نما عشرة سنة عند آألي حنیقة اسف 
وبلوغ اجارية باحیض والاحتلام وابل فان ۸ یوجد» فحتّی یم ما سبعة عشر سنة. 
وقال آبویوسف ومحمد سفا: ذا تم لام وابحارية خمس عشرسنةه فقد بلغ. واذا رهق الغلامٌ 
وابدريت فأشکل آمرهما ی البلوغ فقالا: قد بلغناه فالقول قولهماء وأحکامهما أحکام البالغین. 


سائر التصرفات 
ذلث: أي واحد من الأشیاء الذ کورة. فحق یتم له اخ: الفاء بخزاء الشرط وتقدیره: فلا حکم ببلوغه حی یتم 
له اي عشرة سنة عندآبي حنيفة سم لقوله تعالی: لا رو مال ام لا باتي هي أخسن حتی یلع شدهه 
(لأنعام: ۱۰۲ و أشّد الصبي علی ما قاله القبي تبعا لابن عباس فلها نماني عشرة سنةء وقیل: اثنتان وعشرون» وقیل: 
حمس وعشرون» وأقل ما قالوا: هو الأول فوحب آن یدار احکم علیه للاحتیاط. وی رواية عن الامام ي الغلام: 
تسم عشرة سنةء وقیل: الراد به آن یطعن فٍ التاسع عشرة فلا احتلاف بین الروایتین؛ لأنه لا یتم له ماني عشرة 
لا ویطعن في التاسع عشرة, وقیل: فیه احتلاف رواية حقيقة؛ لأنه ذکر في بعض النسخ حی یستکمل تسع عشرة سنة. 
وبلوغ اطارية باحیض ۱خ: آي بأحد الثلائت ومذا آیضا بالاجهاع آما احیض؛ فلٌنه یکون نف أوائل الحبل 
عادة» فیحعل ذلك علامة البلو غ وآما البل؛ فلانه دلیل علی الانزال؛ لان الولد بخلق من ماء الرحل والرأق 
وم یذکر الانزال في علامات بلوغها؛ لآن [نزاها قلما یعلم» بخلاف الصبي؛ وان ۸ توجد علامة من هذه 
العلامات فبلوغها موقوف حی یتم فا سبع عشرة منة؛ لان ابحارية سر ع زدراکا من الغلام فنقص سنة؛ 
لاشتماها علی الفصول الأربع ال یوافق الزاج واحد منها لا محالة. 
مس عشر سنة: فقد بلغا وهو قول الثلائة ومو آیضَا رواية عن الامام آيي حنيفة سیه؛ لا روي عن ابن عمر ده 
قال: عرضت علی رسول اه کل یوم حد وأنا ابن آربع عشرة سنة» فلم یجزن» وعرضت علیه یوم اخندق» 
وآأنا اب حمس عشرة سنة فأحازن, فالظاهر آن عدم الاحازة لعدم البلوغ والاحازة للبلوغ ولانه العتاد 
الغالب. فان العلامات تظهر ی هذه الدة غالبا فحعلوا الدة علامة ی حق من م۸ یظهر له العلامة. 
فقد بلغ: وعلیه الفتوی» کذا ی "الکایی" وأدن الدة في حقه ائئتا عشرة سنة وی حقها تسع سنین کذا في 
"الکنز" وقال ی "الطائي": هو الختار. واٍذا راهق: من الراهقة هو مقاربة الاحتلام یقال: رهق من کذاء 
آي دن منه» وصي مراهق, دنا من البلوغ أي قارب. 
فالقول قوشما: لأن البلوغ معق لا یعرف الا من جهتهما ظاهرا؛ فاٍذا آحبرا به ولم یکنهما الظاهر (اي ۸ یکن 
عمرهما آقل من آدن حد البلوغ وهو انا عشرة للغلام» وتسعة للجارية) قبل قوما فیه کما یقبل قول الرأة 


اطیض» کما ی "اضداية"» فلو أقر الغلا ت احارية به بعد تسع یقبل < 
۹00۳ 0 3 سا مسب ت 


کتابٌ احجر ۱ ۳۲۰ احجر علی الفلس 
وقال آبو حنيفة سیه: لا احجُر في الاین علی الفلس» واذا وحبت الدیوثعلی رجل 
مفلس: وطلب غرماژه حبسه واحجر علیه لم أحجُر علیه وان کان له مال ل۸ یتصرف 
فیه امحاکم, ولکن یحبشه بدا حی یبیعه قٍ دینه, وان کان له دراهم ودینه دراهي 


آو علی ضدٌ ذلكك. قضاه القاضي بغیر آمرف وان کان دینه دراهي و 


< قرهما بالاجهاع ولا فلا کذا ف "الطائي شرح الکنز" و العين شرح امداية". قال في الفتح": اعلم آنه 
یشترط لصحه الاقرار بالبلو غ شرط آخر» وهو آن یکون بحال بحتلم مثله. ذکره الولوامي قال ی "رد المحتار : 
قال ابن الفضل: ان کان مراهّا ویحتلم مثله یقبل قوله وبتحوز قسمته» وان کان مراهقّا ویعلم آن مثله لا بحتلم 
لا بحوز قسمته ولا یقبل قوله؛ لأنه یکذب ظاهرّاء وتبین مذا آن بعد اثنق عشرة سنة [ذا کان بحال لا بحتلم مثله 
ٍذا آقر بالبلوغ لا یقبل. 

لا آحجر في الدين !خْ: [آي لا آححر علیه بسبب الدین؛ فاٍذا ۸ یححر علیه از تصرفه ولقرراه؛ لأنه بالغ 
عاقل.(ابحوهرة النیرة)] کلمة "یی" تستعمل في العلية کما یقال: و ما وی 
دین وان طلب غرماژه امحجر علیه؛ لاْنه نف احجر علیه (هدار آهلیته» ولخاقه بالبهائم» وذلك ضرر عظیم فلا 
جوز وعندهما: جوز علیه بسبب الدین؛ وعلی قوطما الفتوی. و|ذا: وهذا ابتداء کلام. [ابحوهرة النیرة: ۲۹۸] 

۸ احجر علیه: لان في احجر (هدار أهلیته, فلا جوز لدفع ضرر خاص؛ وهو ضرر الغرماء کذا في "امدایة. 

لو یتصرف فیه !خْ: [لانه نوع تصرف] یم عند آیي حنيفة سثلب وهذا ني حال قیام الدیون, آما !ذا مات 
وعلیه دیون قد ثبتت عند القاضي بالبينة و باقراره» فان القاضي یبیم جمیم آمواله منقولا کان أو عقارا» ویقضی 
به دیونه» ویکون عهدة ما باع علی الغرماء دون القاضي وأمینه. [ابحوهرة النیرة: ۲۹۸] 

بجبسه بدا اخ: یغاء خق الغرمای ودفعٌا لظلمه. اعلم آن احبس ثابت بالکتاب والسنة والاجماع آما الکتاب» 
فقوله تعالل: ار مضه «لماندة:۳۳) آي یحبسون؛ لأن نفیهم من جمیع الأرض لا یتصور وآما السنتت 
ان اي حبس رحل نی شقصّا له من عبد حیق باع غنمة له ی ذلك. وم ااجماع فان علیاً هه ین حبس 
بالکوفت وساه نافعاه فهرب الناس منه, فبین حبسّا أوثّق منه, وسماه حبسّاه وقال: آما تراني کیسّا مکیسا بنیت بعد 
نافع محبساء وذلك بحضرة الصحابة من غبر حلاف. [ابلوهرة الثیرة: ۲۹۹۰۲۹۸] آو علی ضد ذلكث: [أي ماله 
دنانیر ودینه دنانیر] هذا من سهو الکتاب؛ وأیضَا لیس ف بعض النسخ» وی "ابهوهرة النیرة": عبارة التن هکذا: 
قوله: "فان کان دینه دراهم وله دراهم قضاها القاضي بغیر آمره". [ص ۲۹۹] بغیر آمره: ومذا بالاجماع؛ لأن من 


دس سم وق و باتوی زوس ۲۰4 


کتابٌ اخجر ۳۹۱ احجر علی الفلس 
وله دنانیر, آو علی ضد ذلك. باعها القاضي ی دینه. 

وقال آبویوسف ومد جلا: ٍذا طلب غرماء المفلس الحجرّ علیه حَجَرٌ القاضي عليه 
ومنعه من البیع والتصرّف والاقرار. حتی لا یضرّ بالغرماء» وباع مله رن امتع فلس من 
بیعه وقسمه بین غرمائه باخصصء فان أَقرّ ی حال اسجر باقرار مال لزمه ذلك بعد قضاء 
الدیون. وینفق علی الفلس من ماله» وعلی زوجته وأولاده الصغار وذوي الأرحام. 

ون لم یعرف للمفلس مال» وطلب غرماژه حبسّه» وهو یقول: لا مال لي حسّه احاکم 


باعها القاضي ! ْ: وهذا بالاجماع آما عندهما فظاهر وأما عند آیي حنيفة سثله فاستحسان, والقیاس: آن لا جوز 
للقاضي بیعه کالعروض ‏ وجه الاستحسان: ما متحدان جنسّا في الثمنية والاليق وفذا یضم آحدهما لل الاخر 
ی ال زکاة مختلفان یی الصورة حقيقة وحکما» آما حقيقة فظاه وأما حکمّا؛ فلانه لا جري بینهما ربا الفضل 
لاحتلافهما. فبالنظر ای الاحاد یثبت للقاضي ولاية التصرف. وبالنظر ال الاختلاف یسلب عن الدائن ولاية 
الاحذ عملا بالشبهین, بخلاف العروض؛ لأن الأعراض تتعلق بصورها وأعیافماء آما النقود فوسائل؛ لأن القصود 
منها الالية دون العین؛ فافترقا. ومنعه من البیع: يعي |ذا کان بأقل من من الثل؛ آما البیع بشمن الثل لا یبطل 
حق الغرمای والنع حقهم فلا عنع منه» آي من البیع شمن الثل کذا نی "افداية", 

حتی لا یضر: لان ني هذا احجر نظرا للغرماء؛ لأنه عساه یلحیء ماله. فیفوت حقهم. 

وباع ا لان البیع مستحق علیه. آي علی الدیون لایفاء دینهه حی جبس لحله آي لاحل البیع» فاذا امتنع 
ناب القاضي منابه, وقال في "الدر الختار" و اللتقی" و "الطائي شرح الکنز": ن الفتوی علی قوضماء يعيي 
ییبع القاضي بالدین ماله وعرضه وعقاره» ولکن یترك علیه دست من ثیاب بدنه. 

باخصص: آي علی قدر دیونفم.(ابوهرة النير) بعد قضاء الدیون: الق وقع ما اححر] هذا قوطماء لأنه 
تعلق هذا الال حق الأولین, فلا یتمکن من [بطال حقهم بالاقرار لغیرهم.(ابحوهرة النیرة) 

وینفق علی الفلس !ْ: الراد بالفلس هذا الدیون المحجور.(بلوهرة النیرة) وذوي الأرحام: آي ذوي 
الرحم احرم؛ لان حاحتهم الاصلية مقدمة علی حق الغرمای کنفقة نفسه.(ابحوهرة النیرة) الرحم ثلائة: رحم 
الولادة وفیه النفقة بالاجهاع ورحم غیر حرم کبنات الأعمام والعمات والالات لا نفقة فیه بالاجمهاع ورحم 
هو حرم کالاخوة والعمومة والخالة عندنا یجب خلافا للشافعي سثله. رالفاتح) 

حبسه ااکم: هذا هو الختار عند التأحرین. [التصحیح والترجیح: ۲40] قال في "النهاية": جبس في الدرهم 


وی أقل منه» وی "جندي": جبس في قلیل الدین و کثیره |ذا ظهر منه الطل. [ابوهرة النیرة: ۲۹۹] 
0۱0006۰۵۲0۲550 ۱۲] ۱۷۱۷۷۷۷۰06 


کتاب احجُر ۳۳۲ فیما حبس وفیما لا جبس 
ی کل دین لزمه بدلا عن مال حَصّل ی یده کثمن البیع وبدل القرض؛ وف کل دین 
النزمه بت کر والکفالت. وم یحبسه فیما سوی ذلك کعوض الغصوب وآزش 
ابحنایات الا آن ر تقوم البينة بان هلا 


ویحجشه الحاکم شهرین و ثلائة آشهر سال عن حالهء فان یکشف له مال حلی 
ي ۸ یظهر احبوس 
سبیلف وکذلك زذا قام البینة علی آنه لا مال له ولا یحول بینه و بین غرمائه بعد خحرو جحه 
الدیون الفلس 
من احبس بل یلازمونه ولا عنعونه من التصرف والسفر؛ ویأخذون فضل کسبه . 


کالهر : الراد بالهر العحل دون الوحل فان نف الوحل القول قوله بالاجماع. [ابحوهرة النبرة: ۲۹۹] 
وم حبسه اخ: يعن [ذا قال: آنا فقیر؛ لأن الاأْصل الفقر فمن ادعی الغناء يدعي معن حادئا, فلا یقبل 
لا ببينة.(امحوهرة النبرق) الا آن تقوم البينة: فحیتذ جحبسه؛ لأن البينة آولی من دعواه الفقر.(امخوهرة النیرة) 
شهرین آو ثلائة آشهر: قال اف "افدایة" و احیط" واابمواهر" و الاعتیار" وغیرها: والصحیح آن التقدیر 
مفوض ی رأي القاضي؛ لاختلاف آأحوال الأشخاص فیه. [التصحیح والترجیح: "۲4] وف بعض الرواية ما بین 
اربعة اشهر ال ستة آشهر وهذا لیس بتقدیر» و(غا هو علی حال احبوسء فمن الناس من یضحجره احبس القلیل» 
ومنهم من لا یضجره الکثی فوقف ذلك علی رأي امحاکم فیه فذا م یتبین للحاکم آن له مالا بان قامت البينة 
و سأل جیرانه العارفین به, فلم یوحد له شيء آحرحه. [ابلوهرة النیرة: ۳۰۰] 
و کذلك: آأي حلی سبیله والاصل فیه: آن البينة علی النفي لا یقبل؛ لأن البینات شرعت للاثبات الا ذا وحد 
ما ی کد موحب البینق وقد وحب ههنا هو احبس السابق؛ ذ الظاهر آنه لو کان له مال لظهن ولا یتحمل مذلة 
لحبس ولا مشقته هذا ذا أقام البينة بعد احبس» ولو آقام قبل ابس فیه روایتان: آحدهما: تقبل» وی الرواية 
ولا بحبسونه في موضع واحد» ون دحل بیته حاجة لا یتبعونه بل ینتظرونه حیق یخرج ون کان الدين لرحل علی 
امرأة لا یلازمها؛ لا فیه من الخلوة بالأحنبیت ولکن ییعت امراة أمينة تلازمها. بل بلازمونه: لقوله ع 
لصاحب الحق: "ید ولسان" والراد بالید اللازمق وباللسان التقاضي وم یرد به الضرب والشتم.(اخوهرة النیرة) 
ووقع فٍ بعض اللسخ: ولا یلازمونه وهو لیس بصحیح, کما یدل علیه قوله عمج لصاحب احق:"... احدیث. 
ویآخذون فضل کسبه: آي یأحذون ما زاد علی نفقته ونفقة عیاله ولو اعتار الطلوب البس والطالب 
املازمة» فالخیار للی الطالب؛ لأنه آبلغ ف حصول القصود لاختیاره الأضیق علیه الا ٍذا علم القاضي آنه یدحل 
علیه باللازمة ضرر بین بآن لا عکنه من دخول داره. فحیتلٍ بحبسه دفعاً للضرر عنه. [ابگوهرة الثیرة: ۱ .۱۳ 
اووزه 9 و ۰ یا ۷۱۷۷۷۷۷۰ 


کتابُ افجر ۳۳ اخجر علی الفاسق 
سم بینهم باخصص. وقال آبویوسف ومد لا: ذا فلسّه احاکم حال یه وین 
غرمائه الا آن بقیموا البينة آنه قد حصل له مال. ولا یَحجرٌ علی الفاسق زذا کان 
مصلحا لاله والفسق الااصلي والطاری سواء ومن آفلس وعنده متاع لرحل بعینه 
ابتاعه منه: فصاحب التاع سوق للغرماء فیه. 


فیقسم بینهم: لاستواء حقوقهم في القوة. باحصص: آي بقدر حصة کل واحد منهم من الدین. 

حال بینه اخْ: لان القضاء بالافلاس عندهما یصح, فتثبت العسرة فیستحق الانظار ال الیسرق وعند أیي حنيفة سی: 
لا یتحقق الافلاس؛ لأن رزق اه غاد و رائ ولان وقوف الشهود علی عدم الال لا یتحقق الا ظاهرّا؛ 
فیصلح للدفع لا لابطال الق في اللازمة.(بموهرة الير) الا آن یقیموا البينة (: فیه (شارة پل آن بينة الیسار 
تترجح علی بينة الاعسار؛ لا اکثر |ثبات؛ ٍذ الاصل هو العسرق قال ی "الستصفی": [نما تقبل بينة الاعسار |ذا 
قالوا: ٍنه کثیر العیال ضیق الحال آما (ذا قالوا: لا مال له لا تقبل. وی "الینابیع": قال أبوحنيفة سلیه: |ذا کان 
الرجل معروفاً بالاعسار. ۸ یحبسه القاضي حی يقیم حصمه البينة آن له مالا» وان ۸ یکن معروفاً بذلك ۸ تقبل 
بینته علی (عساره؛ ویجبسه شهرین آو ثلاث ثم بسال عن حاله.(بحوهرة النرة) 

ای ی يع |ذا بلغ فاسقاء آو طری علیه ذلك. [امحوهرة النیرة:۱ ۱۳۰ 

ومن آفلس: یقال: فلس الرحل ذا م یبق ف یده مال کأن دراهمه صارت فلوسا. 

فصاحب التاع (خْ: يعيي یشارك البائم آصحاب الدیون, هذا ذا کان الافلاس بعد القبض, وان کان قبله فللبائع 
حق احبس حی یقبض الثمن» وقال الشافعي: البائم وی وله حق فسخ العقد وأحذ متاعه, سواء کان قبل 
القبض, آو بعده؛ محدیث سرة بن جندب ضلْه "ومن وحد متاعه عند مفلس بعینه, فهو أحق به" رواه آهد. 
ولنا: قوله ع92: "ما رجل باع سلعة فأدرکها عند رحل قد فلس فهو ماله بین غرمائه" آخرجه الدار قطی. 
أسوة !ْ: هذا ذا قبضه الشتري باذن البائع آما [ذا ۶ یقبض التاع یاذن البائع» ثم آفلس فصاحب التاع أولل 
بثمنه من الغرماء؛ لآن له حق امحبس لاستیفاء الثمن» فیکون کالرقن ‏ نمن الرهون. وصورة السألة: اشتری 
سلعة وقبضها باذن البائی تم مات الشتري, آو آفلس قبل آن یدفع الشمن» آو بعد ما دفع طائفة منه وعلیه دین 
لاس شیق» فالفرماء حمیعاً نی الثمن أسوة, ولیس بائعها أحق با منهم عندنا؛ لأن البائع لا سلمها یی الشتري 
فقد رضي باسقاط حقه من عینه. ورضي به نی ذمته» فصار کغیره من الغرماء ون کان البائع ۸ یسلمها بل 
الشتري, فانه بنظ ان کان الشمن موجلا فکذلك ابلواب» وقد حل الأحل .عوت الشتري» وان کان حالا 


فالباهً لع حق با من سائر الغرماء 
ِ 0۳ ۷/0۲۵ ۰۹۱۲0۵0۰ ۱۱۷۷/۷۷ 


کتاب الاقرار > ۳۲ شرائط الاقرار وأحکامه 
و ‌ 


(ذا آقرَ ار لالخ اعاقل بحق لزمه (قراژه مجهولاً کان مقر به و معلومّاه ویقال له: ین 
المجهول. فان ۸ ین آجبره احاکم علی البیان فان قال: لفلان علي شيء لزمه آن بیّن ما 
له قیمف والقول فیه قوله مع کین ان اد الق ه کر من ولذا قال: ی 
ي بینه الیه» ویقبل قوله في القلیل والکلیس فان قال: 4 علی مال عظیم. ۰ یصدق فی 


کتاب الاقرار: [لا کان بعض مسائل احجر متضمنة للاقرار آردفه به الاقرار في اللغة: الاثبات. یقال: آقر 

الشيء |ذا ثبت وأقر غیره ٍذا ثبته» وی الشرع: هو (خبار عن بوت حق الغیر علی نفسه. 

|اذا آقر احر !: قید باحرية لیصح [قراره مطلقا؛ لأن العبد المحجور علیه (ذا آقر بالال ۸ یلزمه في احال؛ لأحل 

الضرر علی مولاه» بل یتأحر [قراره بالال ال ما بعد العتق» وقید بقوله: البالغ والعاقل؛ لأن اقرار الصبي والعتوه 

وابحنون لا یصح)؟ ؛ لانعدام الأهلية لا ذا کان الصبي مأذونا فیصح (قراره کذا قي "الم شرح الکنز". 

اقراره جهو لا: وحهالة القر به لا عنم صحة الاقرار؛ ؛ لگن الق قد یلزمه حهول بان اتلف مالّا لا یدری 

قیمته.رابوهرة النیرة) بیّن المجهول: لان التحهیل من جهته فصار کما |ذا أعتق آحد عبدیه.(ابوهرة الثبرة) 

آجیره احاکم: لأنه لزم الخروج عما التزمه» وذلك بالبیان فیجبر احاکم علیه. 

آن ییّن ما له قیمة: کفلس وحوزة لا ما لا قيمة له کحبة حنطة وجلد ميتة وصي حر. 

فالرجع في بیانه [لانه هو المحمل] الیه: لان قراره وقع علی مال بحهول من جانبه؛ فیرجع للبیان ٍلیه. 

نی القلیل والکثیر [لان کل ذلك مال]: لان القلیل یدحل تحت الالية کما یدخل الکثیر؛ لن کل ذلك مال 

الا آنه لا بصدق ی آقل من درهم؛ لأن ذلك لا يعدّ مالاً عرفاء وان قال: له علي مال حقیر و قلیل» و حسیس؛ 

و تافه» آو نذر یقبل تفسیره قي القلیل والکثیر. [امحوهرة النیرة: ۳۰۳] 

علي مال عظیم: مب نصاب؛ لانه عظیم نی الشرع. ‏ بصدق في آقل !خ: قال ني "لاعتیار": ومو أصح» 

واعتمده النسفي والمحبوبي تبعّا للقدوري. [التصحیح والترحیح: 4۷ ۲] لانه |قرار عال موصوف فلا یجوز الغاء 

الوصف. والتصاب عظیم حی اعتبر صاحبه غنیّا به والغناء عظیم عند الناس» وهذا ذا قال: مال عظیم من 

الدراهم ما |ذا قال: من الدنانیر فالتقدیر بعشرین مثقالا» وی الابل بمخمس وعشرین؛ لأنه آدن نصاب یجب فیه 

ال زکاة من جنسه» وی غیر مال الز كاة یقدر بقيمة النصاب. و کذا (ذا قال: مال کثیر و حلیل فهو کقوله: < 
۲ ابا ۷۱۷۷۷۷۷۰ 


کتاب الاقرار ۳۲۵ احکام الاقرار 
من مائق درهم ون قال: له علي دراهم کثيرة ۸ بصدّق في آقل من عشرة دراهی فان 
قال: له علي دراهم فهي ثلاث الا آن ین آکثر منهاء ون قال: له علي کذا کنا 
درهمّاء م یصدّق في آقل من آحد عشر درهمّا» وان قال: کذا وکذا درهمّا ۶ یصدق 
في آقل من آحد وعشرین درهمّاء وان قال: له علی و قبلي فقد أقرَ بدین» ی 


< عظیم. وعن یی حنيفة سثله: یصدق في عشرة دراهم |ٍذا قال: من الدراهم؛ لانه نصاب السرقة؛ فهو عظیم 
حیث یقطم به الید احترمة. قال السرحسي: والأصح آنه مبیي علی حال القر في الفقر والغناء فان القلیل عند الفقیر 
عظیم. و کما آن الائتین عظیم في حکم ال ز کاق فالعشرة عظیم في قطع ید السارق وتقدیر الهر فیتعارض» 
ویکون الرجع فیه ی حال الرحل. [امحوهرة النیرة: ۳۰0۳۰۳] 

م یصدق في أقل اخْ: وهذا عند آيي حنيفة سثله وعندهما: لا یصدق یی أقل من مائین درهم؛ لأن الکثیر في 
العادة هو ما یخرج به الانسان من حد الفقر ای حد الغناءء وذلك مائتا درهم وله: آن العشرة آقصی ما ينتهي 
الیه اسم ابشمع» یقال: عشرة دراهم. ثم یذ کر بالتر کیب ویقال: آحد عشر درهمّاء فیکون هذا الأکثر من حیث 
الفصل» وان فسر باکثر من العشرة, آو باکثر من الالتین لزمه ذلك نی قوهم جمیُا؛ لانه التزم ذلك فلزمه. وی 
"التصحیح والترجیح": واعتمد قول الامام النسفي واحبوبي وصدر الشريعة. [ص 4۸ ۲] ثلائة: لا آقل ابمع 
الصحیح, ولا غاية لاقصاه. أکثر منها: لان اللفظ عتمله. لم یصدق: لان "کذا" کناية عن عدد بحهول, ونا 
کرره فقد أقر بعددین بحهولین لیس بینهما حرف العطف, وأقل عددین کذلك من الفسر أحد عشر وأکثره 
تسعة عشر. فالأقل یلزم من غیر بیان والزيادة تقف علی البیان» وعند الشافعي سثه: یلزمه درهم واحد. 

م یصدق في آقل !خ: لانه فصل بین العددین احهولین حرف العطف. وأقل ذلك من العدد الفسر أحد 
وعشرون, واکثره تسعة وتسعون, فالأقل یلزمه من غیر بیان» والزيادة تقف علی بیانه» وعند الشافعي سثه: یلزمه 
درهمان. ولو ثلث بالواو بین العددین البهمین بأن قال: کذا وکذا و کذا بزاد مائة علی أحد وعشرین» ولو ربع 
لفظة کذاء آي بان قال: کذا و کذا و کذا و کذا زید آلف علی العدد الذکو فیحب آلف ومائة وأحد وعشرون» 
ولو حمس زید عشرة آلاف» ولو سدّس بزاد مائة آلف» ومبّم یزاد آلف آلفء وکلما زاد عددّا معطوفاً بالواو 
زید علیه ما حرت به العادة ی مالا یتناهی؛ ولو ثلث بغیر واو بآن قال: کذا کذا کذا درهما یجب آحد عشر؛ 
لأْنه لا نظیر لم آي لا یوحد ثلائة آعداد جمع بینهما بلا ذکر عاطف. فیحمل الثالث علی التکرار. 

فقد َقرّْ بدین: لگن "علی" للوجوب. و"قبلی"-بکسر القاف وفتح الباء- بنبی عن الضمان» فیقال: قبل فلان عن 
فلان» أي ضمن, وي الکفیل قبیلا؛ لانه ضامن للمال» وان وصل به ودیعةء بان قال: له علي وديعة آو قبلي 


وديعة صدّق؛ لأن الضمون علیه احفظ والال محله فقد ذکر لطل آراد الال مجاژا» فیصح موصولا لا مفصولا. 
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وان قال: له عندي آو معي, فهو اقرار بأمانة نی یده» وان قال له رحل: نی عليك لب درهم؛ 
فقال: اثرفا آو اتقدهاه و جلني باه و قد قضیتکهاء فهو لقرار. ومن آقر بدین موحل» 
فصدقه ار له ی الدین» و کذبه نی اتأحیل: لزمه الدین حالا؛ ویستحلف القرّ له ق الأحل. 


ومن آقر بدین. واستنی شیتا متصلا باقراره: صح الاستثنای و لزمه الباقي» وسواء استثنی 


آو معي: وکذا (ذا قال له: ف بی؛ آو نی صندوقي» و ی کيسي.(بحوهرة النیرق) فهو |قرار بأمانة: لأن ذلك 
(قرار بکون الشيء في یده وذلك یتنوع ال مضمون وأمانة فیثبت آقلهماء وهي الوديعة. [بخوهرة النیرة: ۳۰۵] 
فهو اقرار: لان افاء أي الضمیر ی الأول والثاي کناية عن ال ذکور نی الدعوی. فکأنه قال: ارن الألف الق 
لك علي ح لو ۸ یذکر حرف الكناية لا یکون (قرارا لعدم انصرافه ال الذکور ی الدعوی. والتأحیل نما 
یکون ی حق واحب. والقضاء یتلو الوحوب. فیلزمه کما ی "اشداية وهذا |ٍذا م یکن علی سبیل الاستهزاء 
فان کان شهد الشهود بذلك لا بلرمه شيء آما لو ادعی الاستهزاء فلا یصدق. 

لزمه الدین حالاٌ: [لان الاْصل ي الدیون احلول] لانه آقر بحق علی نفسه» وادعی حقّا علی القر له فاقراره قٍ 
حقه حجة ولا تقبل دعواه بغیر حجة کذا ی العییی شرح الکنز" وقال ف الواقعات": هذا |ٍذا ۸ یصل الأحل 
بکلامه آما (ذا وصله صدق. ویستحلف الق له ! خ: لأنه منکر للأحل» والیمین علی من آنکر الا ن الکنالة. 
ومن آقر بدین اخ: لا ذکر موحب الاقرار بلا تغیر شرع في موحبه مع الغیر وهو الاستثناء وما ف معناه ی 
کونه مغیرّا کالشرط. والاستثناء استفعال من الثْي» وهو الصرف اد وی اصطلاح الفقهاء: هو التکلم الباقي 
بعد الثنای والراد بالاتصال: الاتصال بحسب التلفظ بحیث لا یسکت بین الستثق والستثی منه لا الاستثناء 
التصل» والسکوت لنفس آو سعال, و آحذ فم آو النداء بینهما لا یضر. کقوله: لك علي آلف درهم یا فلان 
الا عشرة ولنغا یشترط الاتصال لان الکلام لا یتم الا بآحزه فاذا انقطع الکلام فقد تم فلا یعتبر الاستثناء 
بعده وعلی هذا آجمع العلماء الا ابن عباس فقر؛ فان عنده: یصحٍ الاستخناء وان کان مفصولا؛ لقوله عل: 
"لاغزون قریشا" نم قال: یمد سنة ان شاء ال فعلم آنه صح مفصول. قلنا: هو مغیره والغر لا یصح الا متصلا 
کالشرط. واستناء الني و کان امتتالا لأمره تعالی» وهو قوله: راد کر رب دا ثسیتگه «لکهف:؛ ۲ وقوله: 
طولا با لشی و |نّي فاعل دك غدا نیام ال «لکهف :0۳۹۳ 

وسواء استثنی اْ: قال في "الینابیم": الذکور نما هو قول آي حنيفة وحمد» وقال آبو یوسف: زن استثی 
الا کثر بطل استثناژه ولزمه جمیع ما آقر به. وقال في "احیط": هو رواية عن آيي یوسف. فلذلك کان العتمد علی 
ما ق الکتاب عند الکل. [التصحیح والترجیج :۳۹۸ وقال الفراء: استثناء الا کثر لا یجوز؛ لآن العرب لا یتکلم 


بذلك والدلیل علی جوازه قوله تعال: طقم لا قیلاً نضفه و نقص منهقللاً و زد له 4 «لمرمل:۲ 6 
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کتاب الاقرار ۳۳۷ حکام الاقرار 


لقل و اکن فان ۱ وبطل الاستتناء. وٍن قال: له علي عاّة درهم 
الا دینازا؛ آو ۷ قرط لزمه مائة درهم الا قيمة الدینار و لقفیز. ون قال: له علي مائة 


ودرهم. فالمائة کلها دراهي ون قال: له علي مائة وئوب لزمه وب واحد» والرجع في تفسیر 


لزمه الاقرار !خْ [لأٌنه تکلم باحاصل بعد الثنیاء ولا حاصل بعده, فیکون رحوعَا] هذا ٍذا کان الستستن من 
جنس الستثی منه, آما (ذا کان من حلاف جنسه کما |ذا استثق من مائة درهم قفیز حنطق آو دنانیر وقيمة 
ذلك يأني علی الائة صح و ۸ یلزمه شيء. [امحوهرة النیرة: ۳۰۷] 
لزمه مائة درهم: عند الشیحین استحسانا والقیاس: آن لا یصح الاستثنای وهو قول محمد سثد؛ لأنه استئن 
من خلاف ابلنس» فصار کما لو قال: له علي مائة درهم الا ثوباً و (لا شاق وبه قال مد سفله. وفما: آنه 
استئین مقدارّا من مقدرات» وهو من جنسه معین من حیث انه یثبت في الذمة حالاً ومحلاه ویجوز استقراضهما 
وان احتلفت صورعماء فاٍذا کانت في العیی جنس واحدّا جاز استثناژها باعتبار العین؛ لأن الاستثناء استحراج 
بطریق العین علی آأن یصیر الکلام به عبارة عما وراء الستئین, ففي الثال الذکور أولا لزمه مائة درهم الا قيمة 
الدینار و قيمة القفیز» بخلاف الشاة والثوب؛ لاْهْما من ذوات القیم فلا یصح استثناژهما من الدراهم والدنانیر؛ 
لعدم وصف الثمنية ولو معین. وقال الشافعي سبله: یصح فیطرح عنه قدر قيمة الستثی؛ لأن الشرط اتحاد ابگنس» 
وهو موحود من حیث الاليق فانتفي الانع بعد تحقق القتضي» وهو التصرف اللفظي ویه قال مالك. 
وللشیخین: آن عدم تناول الدراهم غیرها لفظاً لا یرتاب فیه حد وافا الکلام ی تناوشما ایام حکمّاه فقلنا: 
یتنال ما کان علی آحص آُوصافها الذي هو الثمنیت وهو الدنانیر والقدرات والعددي التقارب وأُما الثوب 
ونحوه كالشاة فلیس بثمن أصلاء وما لیس بثمن لا یصلح مقدار! للدراهم؛ لعدم احانسة» فبقي الاستثناء من 
الدراهم مجهولاء وحهالة الستلن یوحب حهالة الستئی من فلا یصح الاستثناء. وف "التصحیح والترحیح": 
الصحیح جواب الاستحسان» واعتمده احبوبي والنسفي. [ص 4٩‏ ۲] 
فالائة کلها دراهم: يعي یجب مائة درهم ودرهم کذا في "النانع هذا حواب الاستحسان» وجواب القیاس: 
آنه یجب یی قوله: آودرهم" درهم, ویرجع نف تفسیر الائة ٍلیه کما في قوله: ون قال: له علي مائة وئوب لزمه 
وب والرجع نف تفسیر الائة الیه» وهو قول الشافعي سثه؛ لاأنه عطف مفسرا علی مبهم والاصل في العطف: 
الغايرة. ولنا آن قوله: "ودرهم" بیان للمائة عادة؛ لان الناس استقلوا تکرار الدرهم واکتفوا بذ کره مرة فیما 
یکثر استعماله. والرجع فی تفسیر اخ: قال في "النافع": الفرق بین الصورتین: آن کثرة الاستعمال ثابتة في 
الدراهم فحذف الضاف لیه تقديرة مائة درهم ودرهم, آما الثوب فلا یستعمل کالدراهم؛ لان التجارة 
بالدراهم اکثر من الثوب. فلا یصیر (ل حذف الضاف زلیه. 
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کتاب الا قرار ۳۳۸ أحکام الاقرار 
لائة زلیه. ومن أقر بح وقال: ان شاء ال تعالی متصلا باقراره: ۸ لزمه الاقراژ؛ ومن 
آقر وشرط اححیار للفسه: لزمه الاقرار وبطل النیار ومن آقر بدار» واستثیی بناعها 
لنفسه: فللمقرٌ له الدار والبناء حمیغا» ون قال: بناء هذه الدار ی والعرصة لفلان» فهو 
کما قال. ومن أَقر بتمر في قوصرة: لزمه التمر والقوصرة ومن أقرٌ بدابة نی #صطبل 


متصلا یاقراره: بان قال: لفلان علي مائة درهم ٍن شاء ال تعالی. ۸ یلزمه الاقرار: لآن هذا الاستشناء برفع 
الکلام من أصله فکانه ۸ یکن ولأن الاستثناء عشيعة ال (ما (بطال للحکم قبل انعقاده و تعلیق» فان کان الاو 
اي الابطال فقد آبطل, وان کان الثاني آي التعلیق, فکذلك أي بطل؛ لأن الاقرار لا بحتمل التعلیق بالشرط؛ لآن 
الاقرار (خبار, والاعبار لا جتمل التعلیق بالشرط؛ لأنه (ٍن کان صدقاً لا یصیر کذباً لفوات الشرط وان کان 
کذباً لا یصیر صدقاً وحود الشرط. آو لأنه أي مشية الّه شرط لا توقف علیه. ومن أقرّ: بقرض و غصب آو 
وديعة و عارية.(ابوهرة النيرة) اطفیار لنفسه: يعي آنه باطخیار ثلانا. [ابلوهرة النیرة: ۳۰۸] 

لزمه الاقرار !خ: لان الفیار للفسخ؛ والاقرار لا یقبل الفسخ.(ابوهرة الثیرة) لأن الاقرار (خبار ولا مدخحل 
للخیار نی الاخبار؛ لانه ان کان صدقا فهو واحب العمل به وان ۸ بت وان کان کنبّا فهو واجب الرد؛ 
فلا یتغیر باعتیاره وعدم اختیاره؛ ولنما تأثیر اشتراط الیار ف العقود لیتخیر من له اخیار بین فسخه ولمضائه 
ولأن اخیار نف مع التعلیق بالشرط, والبر لا یحتمل ذلك التعلیق, وأُما (ذا قال: علي ألف من من مبیع اشتریته 
علی آأنِ بایار ی معی التعلیق بالشرط. والنبر لا یحتمل ذلك التعلیق» وآما |ذا قال: علي ألف من تن مبیع 
اشتریته علی أني بالخیار صح» وثبت النیار (ذا صدق القر له آو آقام القر بينة علی ذلك وان کذبه القر له ۸ 
یت وکان القول قول القر له؛ لاأنه من العوارض کاأحل. والقول في العوارض قول النکر. 

فللمقر له الدار: لانه لا اعترف بالدار دحل البناء تبعا.(ابكوهرة الثیرة) کما قال: لآن العرصة عبارة عن البقعة 
دون البناء.(ابوهرة النیرة) لزمه التمر والقوصرة: هذا علی وحهین: ان آضاف ما آأقر به ٍل فعل بأن قال: 
غصبت منه تمرّا ی قوصرة لزمه التمر والقوصرة وان ۸ یضفه ال فعل, بل ذکر ابتدای فقال: علي نر ف قوصرة 
فعلیه التمر دون القوصرة؛ لان الاقرار قول والقول یتمیز به لبعض دون البعض کما لوقال: بعت له زعفراا في سلقه 
وکذا ذا قال: غصبت طعاماً ی حوالق لزماه جمیعاء بخلاف ما ذا قال: غصبته مرا من قوصرة؛ لأن کلمة "من" 
للانتراع فیکون (قرارا بخصب النسزو ع. [بموهرة النیرة: ۳۰۸] والاصل: آن الظرف ان آمکن آن جعل ظرفا حقيقة 
وأمکن نقله لزماه والا لزمه الظروف فقط. وی "ابلوهرة النیرة": القوصرة- تروی بتشدید الراء وتخفیفها- وهي 


وعاء التمر متخذ من قصب. ونما تسمی قوصرة ما دام فیها التمس و الا فهي زنبیل. [ص ۳۰۹۰۳۰۸] 
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کتابُ الاقرار ۳۹ احکام الاقرار 
لزمه الدابة خاصة وان قال: غصبت وبا ی مندیل لزماه جمیعاء وان قال؛ له علي 
توب قوب ما چا ون قال: له لي قوب بي عشرة وب ۸ مه دی حیفاة 
وی یوسف لا الا توب واحد. وقال محمد ستهه: یلزمه حد عشر وبا ومن أَفر بخصب 
ثوب. وحاء بثوب معیب: فالقول قوله فیه مع مین وکذلك لو آقر بدراهمه وقال: هي 
زیو وان قال: له علي حمسة في حمسة یرید به الضرب والحساب لزمه خمسة واحدق 


وان قال: آردت خحمسة مع حمسة لزمه عشرة. وذا قال: له علي من درهم ی عشرة لزمه 
تسعة عند آیي حنيفة رهم یلرمه الابتداء وما بعده ویسقط الغایقن وقالا ج: ی 


لزمه الدابة خاصتة: أي لا یلرمه ااصطبل؛ لان غصب العقار لا یتحقق عند الشیخین؛ لأنه لا یضمن بالغصب. وعلی 
قیاس قول محمد یضمنهما؛ لأنه بری تحقق الغخصب ی العقار. فی مندیل: الندیل-؛ بکسر الیم- خرقة يشد به الرآس» 
آو عسح به الاعضای قال في الغرب": تندل عندیل أي شده برأسه ویقال: تمندلت بالندیل» وقلت أي تمسحت. 
لزماه ! ۶: لأنه حعل الندیل ظرفاً له» وهو لا یتوصل لی آحذ اللوب لا بالايقاع في الندیل.(ابموهرة النبرق) 
عند آیي حنيفة ! خ: والعول علیه قرضما عند النسفي والمحبوبي وغیرهما.(لتصحیح والترحیح) 
وب واحد: لان عشرة آثواب لا تکون ظرفا للوب واحد ف العادة کما لو قال: غصبته وباً نی درهم. 
(ابحوهرة النیرة) پلزمه ! خ: لانه قد جوز آن یلف الثوب النفیس في عشرة آثواب الا آن آبا یوسف یقول: ان 
حرف "ی" قد یستعمل في البین والوسط قال الّه تعالی: فا خلي في عبَادٍيهه «لفحر:۲۹) أي بن عبادي» فوقع 
الشك. والاصل براءة الذمم.(ابهوهرة النیرة) فالقول قوله: لان الغصب لا ختص بالسلیم اذ الانسان قد یخصب 
ما یجد. هي زیوف: فانه یصدق وصل آو فصل. [ابحوهرة النیرة: ۳۰۹] 
لزمه مسة واحدة: [وقال احسن بن زیاد: یلزم حمسة وعشرون] لأن الضرب لا یکثر الال يعی آن الضرب 
تکثیر الأحزاء لازالة الکسر لا ن تکثیر الال» وحمسة دراهم وزا» وان حعل آلف حزء لا بزاد فیه وزن 
قیراط کذا نی "نتائج الافکار". لزمه عشرة: [لان اللفظ یتمله] لان کلمة "في" تستعمل .ععی مع؛ فقد نوی 
محتمل کلامه فیصدق. ویسقط الغاية: ومذا أصح القاویل عند احبويي والنسفي. [التصحیح والترحیح: ]۲٩‏ 
وقالا: آي آبویوسف وممد جلٌا. 
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کتاب الاقرار ۳۳۰ آحکام الاقرار 


یمه العشرة کلها. وان قال: له علي آلف درهم من من عبد اشتریثه ماو ۸ أقبضّه» 
فان ذکر عبدا بعینه قیل للمقر له: زن شنت فسلم العبد. وخذ الألت ولا فلا شيء لك 
علیه. ون قال: له علي آلف من تن عبد و م یعینه لزمه الألف ی قول آیي حنيفة سنقد. 


یلزمه العشرة کلها: ومو قول الثلائت وی قول هم علیه تسعة وعند زفر سثیه: نمانیقه والأصل ی ذلك: آن 
عند الامام لا یدخل الانتهای وعندهما: یدخلان جیعاء وعند زفر سبث: لا یدحلان حمیغا وهو القیاس؛ کما 
لو قال: لفلان من هذا احائط ال هذا احائط آو ما بين هذین احائطین. فان امحائطین لا یدخلان ف الاقرار 
بالاهاع وطما: آن الغایتین تدحلان ی الاباحة» کما لوقال: حذ من دراهمي من درهم ی مائق فهو باحة 
لُحذ الائت فکذا نی الاقرار. وله: آن الغاية لا تدحل تحت الغیا؛ لآن احد غیر احدود» فهذا هو الأصل کما قال 
زفر سث, لکن ههنا لابد من (دخال الأونی؛ لأن الدرهم الثاني والثالث: لا یتحقق بدون الگول فلا یعقل الثاني 
بدون الأول فدحلت الغاية الأول ضرورة ولا ضرورة في (دخال الثان فأعذنا فیها بالقیاس فلا یدعل ولأن 
العدد يقتضي ابتدای فاذا حرج الأول من آن یکون ابتداء صار الثاني هو الابتدای فیخحرج هو أیضَا من آن یکون 
ابتداء کالُول, وکذا الثالث والرابع ی آخره. فيودي ال (عراج الکل من آن یکون واحبّا فکان باطلاء فتعین 
ما قلنا؛ کذا ی "العیین" و افتح العین" وقال في "فاتح القدوري": آما الابتدای فلابد منه للبناء علیه وآما الغایق 
فتارة تدحل کما نی قوله تعالی: رآیدیکم ك المرَافق 4 لمائدة:ج) وتارة لا تدحل کما ی قوله تعالی: توا 
الصَیَام ۳ لیر «لبقرة: ۰۱۸۷ فلا یلزم بالشك. قیل للمقر له ۱خ: ان القرٌ اعترف بالألف ف مقابلة مبیع 
یلزمه مه فکان القول قوله ٍن ۸ یقبضه واذا م یقبضه ۸ یلزمه الألف. [ابحوهرة النیرة: ۳۱۰] وقوله: "ان 
شتت فسلم العبد" لیس الراد به تخیر القر له بين تسلیم العبد وعدم تسلیمه؛ ٍذ لا یقدر البائع علی عدم تسلیم 
البیع ای الشتري بعد آن صح البیع وتم» بل الراد منه آن لزوم الالف علی القر مشروط بتسليمك العبد الیه. فان 
آردت الوصول یی حقك فسلم العبد ولا تضیعه کذا في "نتائج الانکار". 

وان قال: له علي !خ: هکذا العبارة في کثیر من التون» وضبطت ف بعض الشروح ک"ابحوهرة" مع زيادة 
قوله: الا آني ۸ آقبضه بعد قوله: وم یعینه» واحکم واحد في الصورتین» لزمه الألف وصل آم فصل, قال نی 
"اشداية": ولا یصدق في قوله: ما قبضت؛ لاٌنه رحوع عن الاقرار» فانه آقر بوحوب الال» یدل علیه کلمة 
"علي" وانکاره القبض ي غیر العین یناف الوجوب أصلا. وقال آبویوسف ومد س: ٍن وصل صدّق» ولا 
یلزمه شيء وان فصل ۸ یصدق ذا آنکر القر له آن یکون ذلك من من مبیع. قول آیي حنيفة سه: واعتمد 


قوله البرهاني والنسفي وصدر الشريعة وأبو الفضل الوصلي. [التصحیح والترجیح: ۲۰۰] 
0 0۱000۳6 ۲] ۰065 ۱۷۱۷۷۷۷ 


کتاب الاقرار ۳۳۱ أحکام الاقرار 
ولو قال: علي آلف درهم من تن خمر آو حنزیر لزمه الأل وم قبل تفسیره ون "قال: له 
علي آلف من غُن متاع وهي زیوفه فقال القر له: جیاد, لزمه اجحیاد نی قول آيي حنيفة سم 
وقال آبو یوسف ومد ج۳: ان قال ذلك موصولاً صدق» وان قاله مفصولا لا یصدّق. 
ومن آقر لغیره بخاتم فله احلقة والفصٌ وان آقر له بسیف فله التصل" واطفرم والحمائ 
وان قر له حلة. فله العیدان والکسوق وان قال: محمل فلانة علي لك درهم فان 
قال: آوصی له فلان آو مات آبوه فورثه فالاقرار صحیح؛ ( 


ول یقبل تفسیره: عند آپي حنيفة یه وصل آم فصل؛ لأنه رجوع عن الاقرار؛ لان من الخمر والخنزیر لا یکون 
واحبّاه وآول کلامه للوجوب نظرا (ل کلمة "علي". وقالا: ٍذا وصل لا یلزمه شيء؛ لأنه بیّن بآآحر کلامه أنه 
ما آراد به الایجاب» وصار کما |ٍذا قال في آخره: (ن شاء الم قلنا ذلك آأي قوله: ٍن شاء الّه تعلیق» وهذا آي ما 
تحن فیه ابطال» والابطال رحوع فلا یصح کما نی "شداية. 

زیوف: جمع زیف: وهو الذي یقبله التحار ويرده بیت الال. لزمة ایاد: لان هذا رحوع؛ لان مطلق العقد 
يقتضي السلامة عن العیب, والزيافة عیب» ودعوی العیب رحوع عن بعض موجبه.(اللباب) 

موصولا: لانه بیان تخیر فیصح بشرط الوصل کالشرط والاستتناء. فله احلقة والفص: حمیٌا لاطلاق اسم 
الخاتم علی جمیع الأحزای وفذا یدحل الفص ی بیع الخاتم من غیر تسمية والفص, بفتح الفاء وآأما کسرها 
فروي» وف القاموس: الفص للخاتم-مثلث الفاء والکسر- غیر ن» ووهم ابلوهري» آي ی دعوی اللحن؛ 
وهو ما یوضع فوق الق من امححر وغیره» ولو استثق الفص فقال: الناتم له» والفص بي کان ابحمیع للمقر له. 

التصل: [لان الاسم ينطوي علی الکل] النصل حديدة السیف. وابلفن الغمد» واحمائل جمع امحمالة -بکسر الحایت 
علاقة السیف کذا ف "الکفاية"؛ وقال الأأصمعي: حائل السیف لا واحد ما من لفظهاء ولنغا واحدها المحمل. 

واحفن: بابلیم وهو غمدة آي غلافه. فله العیدان [جمع عود وهو اخشب] والکسوة: ال توضع علی 
العیدان. [اللباب: ۲۳/۱] لأن الاسم یطلق علی هذه ابملة واحجلة بالتحريك بتقدم الحاء علی امحیم بیت 
مزیّن بالئیاب والسرر والستون وجمع علی حجال» وقیل: بیت یتخذ من حشب وئیاب امعه بشخانه» وقیل 
حرکانه. وی ابلوهرة": حيمة صغيرة. ونی "فاتح القدوري": هي شيء یوضع علی ظهر البعیر لیحمل فیه 
العروس لیکون مستورا. والشهور هي بیت یتخذ من خشب وئیاب في ليلة الزفاف للعروس. 


فالاقرار صحیح: لانه أَقر بسبب یصلح لثبوت اللك له. [ابحوهرة النیرة: ۳۱۱] 
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وان ام الافزا | بسح عنذ آیي پوسف سل وقال محمد سثله: یصح, وان أقر بحمل 
حارية ول شاة لرحل صح الاقرار ولزمه» وٍذا آقر لرحل في مرض موته بدیود؛ 


وان آمم: [آي ۸ ین سببه] والابمام آن یقول: حمل فلانة علي آلف درهم وم یزد علیه. [ابحوهرة النیرة: ۳۱۱] 
عند آيي یوسف !خ: واعتمد قول آیي یوسف الامام البرماني والنسفي وآبو الفضل الوصلي وغبرهم. 
[التصحیح والترحیح: ۲۵۱۰۲۵۰] یصح: وان ل یبین السبب الصال؛ 4 لاه عکن آن یحمل علی الأسباب 
الصاحة لثبوت اللك تصحیخا لاقرار» وبه قالت الثلائةء ولايي یوسف سثله: آن مطلق الاقرار ینصرف ال 
الواحب بالعاملات دون غیره وذلك لا یتصور في امین زلا (ٍذا بین سببّا صالخاء مثل آن یقول: مات آبوه فورثه 
و آوصی له به فلان م ما یصح الاقرار للحمل |ذا حاءت به ف مدة یعلم آنه کان موجودا وقت الاقرار 
و حتمل ذلك بان تضعه لاقل من ستة آشهر من وقت الاقرار |ذا کانت ذات زوح, آو لأقل من سنتین من 
وقت الفراق ذا کانت معتدق م ن ولدته حیّا کان ما آقر به له» وان ولدته میثّا یرد القر به ی ورثة الوصي؛ 
و ورئة آبیه وان ولدت ولدین فان کانا ذکرین أو آنثیین, فالقر به بینهما نصفان» وان کان آحدهما ذکرّا 
والآخر آنثی. فکذلك نی الوصية. وی الارث للذکر مثل حظ الأنلیسین 

صح الاقرار اخْ: لانه لیس فیه آکثر من ابلهالته والاقرار بالمجهول یصح, وهذا ذا علم وحوده ی البطن» 
فکذا الوصية للحمل» وباحمل جائزة ٍذا علم وحوده ف البطن وقت الوصیت وذلك بأن بولد لاقل من ستة 
آشهر من وقت موت الوصي. وذکر الطحاوي: آن الدة تعتبر من وقت الوصية وان ولدت لستة آشهر فصاعذا 
بعد الوت فالوصية باطلة بحواز آن یکون حدث بعدها الا ٍذا کانت ابحارية في العدة حینتذ لأحل ثبوت 
النسب یعتبر ال سنتین و کذا ی جواز الوصية یعتبر ٍل سنتین».... قال الفجندي: الوصية باحمل حائزة ذا 
یکن من الول وکذا ما نی بطن دابة [ذا علم وحوده في البطن» وأقل مدة حمل الدواب سوی الشاة ستة 
آشهر وأقل مدة حمل الشاة آربعة آشهر. [ابحوهرة النیرة: ۳۱۲۰۳۱۱] 

ولزمه: [بعد الانفصال] وا رت بالاجهاع؛ لآن لتصحبحه جهة واحدة» وهي الوصية من جهة غیره 
بان حمل هذا الاقرار علی آن رحلا آوصی بامل لرجل» ومات الوصي» فالان یقر وارثه بانه للموصی له. 

ی مرض موته !ْ: احتلفوا نی حد الرض: قال بعضهم: هو آن لا یقدر صاحبه آن یقوم الا آن یقیمه (نسان» وقیل: 
آن یکون صاحب فراش وان کان یقوم بنفسه» وقیل: هو آن لا یقدر علی الشي لا آن بهادی بین ائنین. وقال آبو اللیث: 
هو آن لا یقدر آن يصلي قائمّاء وهذا آحب وبه نأخذ. وف النجندي: هو آن لا یطیق القیام ال حاحته. ویجوز له 
الصلاة قاعدّاء و خاف علیه الوت» فهذا هو الرض الخوف الذي یکون تبرعات صاحبه من الثلث. وقال بعضهم: 
الرض التحوف کالطاعون والقولنج وذات انب والرعاف الدائم واحمی الطبقة والاسهال التواتره وغیر الحوف 
کابلیرب ووجع الضرس والرمد والعرق الدي وأشباه ذلك. [ابلوهرة الثیرة: ۳۱۲] بدیون: غیر معلومة الاأسیاب. 
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کتاب الاقرار ۳۳۳ [قرار الریض للوارث 
وعلیه دیون في صخحته ودیون لزمته ی مرضه بأمنباب معلومق فدین الصحة والدین 
فرعن موه 


العروف بالأسباب مقدّم فاذا قضیت, وفضل شيء منها کان فیما أقرٌ به ني حال الرض؛ 
ون م یکن علیه دیون لزمته ی صحته جاز (قراژه, وکان الق له آویی من الورثة, ولقرار 


الریض لوارثه باطل الا آن یصدذقه فیه بقية الورئة. ومن أقر لأحني ی مرض موته . . 
. خم جح( بعین او دين 
پأسباب معلومة: کما ٍذا استقرض مالا ی مرضه وعاین الشهود دفع القرض الال للیه» و اشتری شیاه وعاین الشهود 
قبض البیع» و استأحر شیّا ععاينة الشهود و تروج امرأة عهر مثلهاء وعاین الشهود النکاح کذا في "الکفاية". 
مقدم: [علی الدیون القر با الرض] وقال الشافعي سبقیه: دين الرض سواء کان بسبب معلوم آو لا ودین 
الصحة یستویان؛ لاستواء سببهماء وهو الاقرار الصادر عن عقل ودین» ول الوحوب الذمة القابلة للحقوق» وهي 
الالتین سواء» فصار کانشاء التصرف مبايعة ومناکحة. ولنا: آن الاقرار لا یعتبر دلیلا ذا کان فیه بطال حق 
الغ وف اقرار الریض ذلك. آأي (بطال حق الغیر؛ لأن حق غرماء الصحة تعلق بذا الال استیفای وهذا منع 
الریض من التبرع» والمحاباة آي البیع بنقصان القيمة الا بقدر اثثلث. بخلاف النکاح؛ لأنه من اخوائج الأصلیت 
وهو عهر الثل معناه: آن النکاح من اخوائج الأصلية حال کونه .عهر الثل وآما الزيادة علی ذلك فباطلة والنکاح 
جائزه والرء غیر منوع من اوائج الاصليت وان کان مه دین الصحة کالصرف ای من الأدوية والاغذيق 
وبخلاف البايعة .عثل القيمة؛ لآن حق الغرماء تعلق بالالية لا بالصورة» أي لا .عال معین مشخحص في حال الصحة 
م یتعلق حقهم بالال؛ لقدرته علی الاکتساب, فلم یحتج ال تعلیق حق الغرماء .عاله» فیتحقق التلمیی وهذه آي 
حالة الرض حالة العجز عن الاکتساب, فیتعلق حقهم به حذرا عن التوی؛ فلا یتحقق التلمیر فیتعلق بالال 
لا بالصورة وحالتا الرضء آي آوله وآحره حالة واحدة؛ لأنه جالة احمجر بخلافب حالی الصحة والرض؛ لأن الأول 
حالة (طلاقء وهذه حالة عجز فافترقا وانما تقدم العروفة الأسباب؛ لأنه لا عممة ف تبوقما؛ لِذ العاین لا مرد له. 
فاذا قضیت: أي دیون الصحة والدیون العروفة الاسیاب.[اللباب: 1/۱ ۲] جاز اقراره: لأنه ۸ یتضمن (بطال 
حق الغیر. [اللباب: 4۵/۱ ۲] وان کان بکل ماله. و کان القر له آونی: لقول عمر دفنه: (ٍذا آقر الریض بدین حاز 
ذلك علیه نی جمیع ترکته, کذا فٍ "اطدایة". من الورثة: لآن الورثة لا یستحق شیثا من مال الیت ما دام علیه دین. 
لوارثه: وکذا هبته لم ووصیته له [ابلوهرة النبرة: ۳۱۲] باطل: لقوله عم3: لا وصية لوارث" ولا اقرار له 
بالدین» ولأنه ضرر لبقية الورثة کذا ق "افدایة". الا آن یصدقه: فان شم آن یترکوا حقهم. 

ابا ۷۱۷۷۷۷۷۰ 


کت الاقرار ۳۳ الاقرار غیر معلومالشسب 
سس توح وس تسایر کر را و کح تا 
قال: "هو ابی": ثبت نسبه منه وبطل اقراره لم ولو آقر لحنبيق تم تروجها لم ییطل اقرازه 
ما ومن طلق امر آته ی مرض موه ثلائا نم آقر ۳ بدین ومات» فلها الاقل من الدین 
ومن میرانها منهء ومن أَقر بغلام یولد مثله له ولیس له نسب معروف آنه ابنف و صدقه 


الغلام: ثبت نسبه منه وان کان مریضّء ویشارك الورثة فٍ البراث. ویجوز اقرار الرجل 


ثبت نسبه منه !: [لانه (ذا ثبت نسبه بطل اقراره؛ لأن اقرار الریض لوارثه باطل] آي لو آقر الریض لاأحني 
بحهول النسب تم آقر بانه ابن له ثبت نسبه منه؛ لأن الاقرار بالنسب من اخوائج الأْصلية؛ لأنه بحتاج ال بقاء 
نسله وحاحته مقدمة علی حق الورثت ولا قمة فیه لکنه یشترط ف ثبوت نسبه وحود التصدیق من القر له 
حیث کان من أهل التصدیق بان کان یعبر عن نفسه وانا بطل اقراره؛ لأن دعوی النسب تستند ال وقت 
العلوق» فیظهر آن البنوة ثابتة وقت الاقرار ولو ۸ یثبت نسبه بأن کذبه القر له و عرف نسبه. صح الاقرار؛ 
لعدم ثبوت النسب, وعند مالك سه: لا یبطل (قراره ي صورة ثبوت النسب ([ذا م یتهم. 

۸ یبطل !قراره ها: والفرق بین هذا وبین السألة قبلها آن دعوی النسب تستند ی وقت العلوق فتبین آنه آقر 
لابنه فلا یصح ولا کذلك الزوحية؛ لأنما تقتصر علی زمان التزویج» فبقي (قراره لأحنبية يعيي آن التزویج فا التزمه 
بالعقد» وهو متأحر عن الاقرار» فلا عنع صحته. [ابوهرة الثیرة: ۳۱۳] ثلاا: یعی بائناء ولو بدون الثلاث. 
فلها الْقل !خ: لاغما متهمان في ذلك؛ بواز آن یکون توصلا بالطلاق ٍل تصحیح الاقرار ها زيادة علی 
میرانها» ولا تممة نی أقل الأمرین» فتعطی القل من الأمرین بشرط التهمةء وهذا ذا طلقها برضاهاء مثل آن 
تسأله الطلاق قٍ مرضه وآما اذا طلقها بغیر رضاها. فانما تستحق الیراث بالغا ما بلغء والاقرار والوصية 
باطلان» وان کانت من لا یرث بأن کانت ذمية صح (قراره ها من جمیع الال» ووصیته من الثلث. 

وصدقه الغلام !ْ: آي فیما ٍذا کان یعبر عن نفسه ما (ذا کان لا یعبر عن نفسه فلا یشترط تصدیقه کذا ن 
"نتانج الفکار". ثبت نسبه منه اخ: لن النسب ما یلرمه حاصة فیصح (قراره به, وشرط آن یولد مثله لثله 
کیلا یکون مکذباً نق الظاهر وشرط آن لا یکون له نسب معروف؛ لانه أي النسب العروف عنع ثبوته» آي 
اللسب من غیر ولفا شرط تصدیقه؛ لأنه في ید نفسه؛ لٍذ الساألة وضعها ی غلام یعبر عن نفسه؛ بخلاف 
الصغیر الذي لا یعبر عن نفسه؛ ولا عنع ثبوت النسب بالرض؛ لان الئسب من الحوائج الاأصلية. 

ویشارك الورثة !خ: لانه لا ثبت نسبه منه صار کالوارث العروف فیشارك ورئته کذا في "اهداية . 

ویجوز (قرار الرجل !: لانه ٍقرار ما یلزمه. ولیس فیه تحمیل النسب علی الغیر. [للباب: 4۳/۱ ۲] بان قال 


للرجل: مذا ی ولامرأة: هذه آمي والزوحة بأن قال لامرأة: هده زوحي بشرط خلوها عن زوج آخر وعدته, تِ 
0 ۲۱۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۲ ۰۸۵۵5 ۱۷۱۷۷۷۸۷ 


کتابٌ الاقرار ۳۳۵ لاقرار بالنسب 
و ۳۱ ویقبل ٍقرار الرأة بالوالدین والزوج والوی» ولا یقبل 
اقرارها بالو لد 2 آن بستلها الروج فٍ ذللی و تشهد بولادها قابلة. . ومن [[/ پنسب 
من غیر الوالدین» والولد مثل الأخ والعم: ۸ یقبل اقرازه بالشسب. فان کان له وارث 
معروف قریب آو بعید: فهو آولی بالیراث من الق له. فان م یکن له وارث استحق 
القر له میرائهی ومن مات آبوه فأقر بأخ: ۸ یثت نسب آخیه منه ویشا رکه ق اثیراث. 


< وآأن لا یکون نحت القر أختهاء ولا آربع نسوة سواها» وآن لا تکون بحوسية ولا وئنية, والولد بأن قال 
لاخر: هذا ولدي, وآعاد صحة الاقرار بالولد لذکر جلة ما یصح في حانب الرجل» والولی آأي موی العتاقة 
سواء کان معتّا بالکسر آو معتقا بالفتح فان الاقرار لکل واحد منهما صحیح. 
[قرارها: لآن فیه تحمیل النسب علی الغی وهو الزوج؛ لان النسب منه. 
الا آن یصدقها الزوج [لان ای له] في ذلكث: وتشهد بولادقا قابلقه أي صح [قرار الرأة بالولد بأحد 
الشرطین: الاول: آن یصدقها زوجها؛ لأن الق لب والثاني: آن تشهد قابلة آو غیرها بولادته منها لیتعین الولد» ‏ 
و کانت ذات زوج آو معتدق وادعت آن الولد منه؛ لان فیه تحمیل النسب علی الزوج» فلا یلزم بقوفا؛ لگن 
النسب بالفراش» واحق للزوج, فذا صدقها زوحهاء فقد آأقر به» وآما (ذا ۶ یکن ها زوج, ولا هي معتدة 
آو کان ما زوج, وادعت آن الولد من غیره صح (قرارها؛ لأن فیه الزامٌا علی نفسها دون غیرهاء فینفذ علیها. 
قابلة: لآن قول القابلة ِ هذا مقبول. مثل الاأخ والعم: بأن قال للحر: هذا آحي وهذا عمي. 
(قراره بالنسب: لان فیه مل النسب علی الغیر. فهو آویی بالیراث (ْ: لکنه لا م یثبت نسبه لا یزاحم الوارث 
العروف. وعلی هذا لو کان له عم و حالق فهو ول منه.(امحوهرة النیرة) 
استحق القر له !عْ: لان له ولاية التصرف في ماله عند عدم الوارث آلا تری آن له آن يوصي جمیعه 
فیستحق بجمیع الال» وان ۸ یثبت نسبه, ولیست هذه وصية حقيقة حی من آقر ی مرضه بخ نم آوصی لاحر 
بجمیع ماله کان للموصی له ثلث الال. ولو کان الاول وصية لاشترکا نصفین. قال في "الینابیم": ومن أقر بخ 
آو حال آو عم ولیس له وارث تم رحع عن اقراره» وقال: لیس بييي وبينك قرابة: صح رحوعه. ویکون ماله 
لبیت الال. [ابخوهرة النیرة: ۵ ۳۱] نسب آخیه منه: لانه فیه حمل النسب علی الغیر ولا ولاية للمقر علیه. 
ویشا رکه اخْ: آي یشارك القر له ف الارث المقر سواء کان معه وارث و لا؛ لانه یو حذ باقراره فیأعذ القر له 
نصف ما قبض القر من التر کة» کذا نی القهستانن. 
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کاب الاجارة ۳۳۹ تغریف الاجاره وشرائطها 
7۳ ۷ 
کتاب الاجارة 


ااحارة عقد علی النافع بعوض. ولا تصعٌ حین تکون اشافع معلومة والاحرة معلومت 
دفعا د‌ 
وما جاز آن یکون ثمتا بي البیم: جاز آن یکون آجرة نی الاحارة. 


کتاب الاجارة: الاحارة في اللغة: اسم للفحرق کامبعالة اسم للجعل. والأجرة: اسم لا یعطی من كري 
الجیر والأحر ما یستحق علی عمل الیر وهذا یدعی به. فیقال: اعظم له حرك وهي أي الاحارة ف 
الشر ع بیع منفعة معلومة بأحر معلوم کذا ف "الکنز". وی "ابحوهرة النیرة": هي عقد علی النافع بعوض مالي 
یتجدد انعقاده بحسب حدوث النافع ساعة فساعة وکان القیاس فیها آن لا بحوز؛ لا عقد علی مام بخلتی» 
وعلی ما لیس نی ملك الانسان» واما حوزت؛ لقوله عتة: "اعط الاجیر آحره قبل آن یجف عرقه"؛ وقال عثت: 
"ثلاْة آنا حصمهم یوم القيامق ومن کنت حصمه خحصمته, رحل آعطان نم غدر آأي أعطان الذمام» ورحل باع 
حرّا واکل نمنه» ورحل استأحر أجیرّا واستوی منه عمله وم یوفه آحره".[ص ۳۱5] ثم لا کان قوام الدین 
بتحقیق العهود وقیام الدنیا بتصحیح العقود والعقود ضربان: عقود معا ارت وتبرعات» وعقود العوضات 
ضربان ضرب یرد علی الاعیان کالبیاعات» وضرب یرد علی النافع کالاجارات, والعقود الواردة علی الأعیان 
آقوی والزم ناسب آن یقدم الصنف سقّهه البیاعات وتوابعها علی الاحارات» تم یتبعها بالاجارات. 

علی النافع [احترز به عن بیع الأعیان]: حی لو حال بینه وبین تسلیم النافع حائل و منعه مانع» و اقدمت 
الدار م یلزمه العوض؛ لأن النافع ۸ تحصل له.(ابلوهرة النیرة) بعوض: احترز به عن العارية. 

تکون النافع معلومة: لقوله ع#2: "من استأحر اجیرّا فلیعلم أحره" فانه کما یدل بعبارته علی کون معلومية 
الاحرة شرطا یدل بدلالته علی اشتراط معلومية النافع؛ لان العقود علیه في الاجارة هو النانع وهو الأصل 
والعقود به هو الأحرة وهو التبم کالشمن؛ فذا کانت معلومية التبع شرطاً کان معلومية الاصل آولی بذلك کذا 
"العناية". وی "ابلوهرة النیرة": لآن ابمهالة في العقود علیه وبدله يفضي زلی النازعة» کحهالة الشمن والبیع. 
[ص ۳۱] وما جاز آن یکون !ْ: لا یناني العکس حی صح أحرة ما لا یصح ثمنا کالنفعة. فافا لا تصلح 
ثمّا وتصلح أجرة ذا کانت مختلفة ابنس» کاستتجار سکی الدار بزراعة الأرض» وان اتحد حنسها لا جوز 
کاستشجار الدار بسکی الدان و کاست عجار الأرض للزراعة بزراعة أُرض آأحری کذا نی "العی". 

جاز آن یکون أجرة !خْ: لان الاحرة من النفعت. فیعتبر من البیع» وما لا یصلح ثمناً ی البیع آن یکون أحرة 


کا ان» آن ۱ منعکس 
9 ۵ و ۰ ۱۷ 


کتاب الاجارة ۳۳۷ حکام الاجارة 
والافع تارةٌ تصیر معلومة بالدّة کاستتجار الثُور للسکین والأرضينْ للزراعقه فیصح 
الم علی مدة معلومة أي مدة کانت» وتارةً تصير معلومة بالعمل والتسمية کم 
استأحر رحلا علی صبغ وب أُو خياطة وب آو استأحر دابة لیحمل علیه مقدار 
معلوما ال موضع معلوم» آو یرکبها مسافة معلومت وتارة تصير معلومة بالعیین 
والاشارق کمن استأجر رجلا ینقل مذا الطعام یی ته ی 

ویجوز استفجار الدور واحوانیت للسکی, وان یبن ما یعمل فیهاء وله آن یعمل 


علی مدة معلومة: لان منافع الدور والاأرض لا تکون معلومة الا بتقدیر الدة؛ لن الدة ٍذا م تکن معلومة 
احتلف التعاقدان فیها. فیقول آحدهما: شهر والاحر آکثر فیقع التناز ع.[ابحوهرة النیرة: ۳۱۷۰۳۱۲] وقوله: 
آي مدة کانت» اشارة ال آن الاحارة تحوز طالت الدة و قصرت؛ لکوفا معلومة کذا في "اضداية . 

وتارة تصیر معلومة اخ: لاأنه ٍذا بیّن الشوب. ولون الصبغء وقدره» وحنس اياط وقدر المحمول» وحنسه 
والسافق صارت النفعة معلومة بالتسمية کذا ف العیي شرح الکنز". بالتعیین والاشارة !خ: لأنه ذا عین 
المحمول وغاية احمل تعینت النفعة فیصح العقد. کذا ف العیي شرح الکنز" ولاأنه ٍذا آراه ما ینقله 
والوضع الذي بحمل الیه کانت التفعة معلومةء فیصح العقد کذا نی "فدایة". کمن استأجر رجلا (: قال قٍ 
الکرحي: وما ۸ حط الطعام من راسه لا بجب له الأْحرة؛ لان احط من تام العمل. [ابحوهرة النیرة:۳۱۷] 
استتجار الدور و اخوانیت : اوانیت هي الدکاکین؛ وذلك لان العمل التعارف فیه السکین» فیصرف 
الیه» وهو لا یتفاوت اذا ۸ یکن فیه ما یوهن البنای فصارت النافع معلومة» فلا یحتاج ال تسمية نوعها. 
[ابحوهرة النیرة: ۳۱۸] قال اخجندي: (ذا استأحر دارّا شهرا فان کان العقد حصل ی غرة الشهر» یقع علی 
افلال, فزذا انسلخ انقضت الدةء وٍن کان حصل نی بعض الشهر یقع علی ثلائین یوما؛ وان استأحرها سنة ان 
وقع ي غرة الشهر یقع علی ال عشر شهرّا بالأهلة اتفاقا؛ وان وقع ی بعض الشهر وقع علی تلك السنة کلها 
بالأیام ثلامائة وستین یوماً عند أيي حنيفة سسثله, وعندها: دور | بالأْهلة والشهر الواحد بالأیام یسب 
ما بقي من أول الشهر فیکمل نی آخر الشهر. 

وان ۸ ین ما یعمل !ْ: وکان القیاس یأیی جواز ذلك؛ لان الدار تصلح للسکی ولغیرهاء و کذا احوائیت 
تصلح للاٌشیاء الحتلفة. فلا بحوز للجهالة کالارض والثیاب فافما ختلفان باحتلاف العامل والعمل» فلابد من 
لبیان, لکن الاستحسان جوّزه ووجهه: آن التعارف فیها السکین» وغذا تسمی مسکنا؛ فینصرف له وأنه لا یتفاوت؛ 


فتصح العقد» بخلاف ما بختلف باحتلاف الستعمل» مذل الثوب والدابة وغیرهاء فانه لابد من بیان الستعمل. 
۱9 ]وه ۰ ۱۷ 


کتابُ الاجارة ۳۳۸ أحکام الاجارة 
کل شي: الا الحدادة والقصارة والطحن. روز استجازالآاضي للزراعا و للمستأجر 
الشرب والطریق وان ۸ ُشترط ولا یصحٌ العقد حتی یسمی ما بزرخ فیهاء و بقوال: 
علی آن یزرع فیها ما شای ویجوز آن یستأحر الساحة لیب فیهاه آو یخرس فیها نخلا 
آو شجراء فاٍذا انقضت مَذَة الاحارة لزمه آن یقلع البناء والغرس ویسلمها فارغة . 


الستأجر أي الأرض 

کل شي:: [من آعمال السکین] يعي ما لا یضر بالبناء نحو الوضوء وغسل الثياب و کسر امحطب ونحو ذلك 
کذا ق "الطائي شرح الکنز". الا اطدادة اخ: لأن فیه ضررا ظاهرا؛ لانه یوهن أي یضعف البنای فیتقید 
العقد .عا وراءها دلالة کذا ف "افداية". والطحن: لأن ی نصب الرحی ضرراء والراد بالرحی رحی الاء ورحی 
الثور آما رحی الید» فلا عنع من النصب فیها؛ لأن هذا لا یضر البنای وهو من توابع السکین عادة فلابد من 
کذا فٍ "تبیین القائق". استنجار الأراضي للزراعة: وغیرها من النافع القصودة للاجماع العملي علیه, اعلم 
آن !جارة الأرض تصح علی منفعة تحصل منها آي منفعة کانت لا علی العین؛ وحینقذ فلا ینحصر جارة الأرض 
الزراعة والغرس والبنای کما یوهمه ظاهر التون بل تعم جمیع آنواع الانتفاعات بالارض من طبع الاحر 
واحذف. فقد صرح ی "امداية" بأن الأرض تستأحر للزراعة وغیرها. قال في البحر": وذا عرفت ذلك ظهر 
لك صحة الاحارات الواقعة ی زماننا من آأنه تستأحر الارض مقیلا مراحُا قاصدین بذلك (لزام الأحرة بالتمکن 
منها مطلقاء سواء شلها الاء وآمکن زراعتها و لا. ولا م تصح الاحارة علی العین لا یصح استنجار الأرض 
لیبین منهاء فانما (حارة علی العین» کما ی "البحر": نقلا عن "الولوایة". 
وللمستأجر الشرب [بالکسر: النصیب من الاء] والطریق: لان الاجارة تعقد للانتفاع» ولا انتفاع الا بالشرب 
والسلوك لبها» فصار ذلك من مقتضاهاء فیدخلان في مطلق العقد وان ۸ یذکراء بخلاف البیع؛ فلما لا یدعلان 
فیه الا بذ کر احقوق والرافق؛ لأن القصود منه ملك الرقبة لا الانتفاع في احال. 
ولا یصح العقد: آي عقد استعجار الأرض للزراعة. حتی یسمی !خْ: لنما قد تستأحر للزراعة ولغیرها کالبنای 
وغرس الشجار وما یزرع فیها متفاوت؛ لأن البعض یضر بالاأرض کالذرة والبعض لا یضره کالبطیخ فلابد 

من التعیین؛ کیلا یقم النازعة. ما شاء: لأنه لا فوّض احيرة ای الستأحر ارتفعت امهالة الفضية ال النازعة. 
الساحة: هي الأرض االية عن البناء والشجر. نخلا أُو شجوا: ی 
یقلع: لأنه لا نماية للبناء والغرسء وی ابقاءهما ضرار بصاحب الأرض, فله آن یقلع الا آن یکون ف الغرس غرةه 


فتبقی بأحر الثل ٍل حين الادراك. فارغة: أي حال کوغا فارغة من البناء والغرس. 
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کتاب الاجارة ۳۳۹ أحکام الاجارة 


الا آن یختار صاحب الأرض آن یغرم له قيمة ذلك مقلوعٌاه ویتملکه و یرضی بت رکه 
علی حاله تب انا ۳ والار ضْ طذا. نت 

ویجوز استهجار للواب با واطمل فان أطلق ال کوب جاز له آن برکبها من 
شاء. و کذلك ان استأحر ثوباً لبس واطلق فان قال له: علی آن برکبها فلان» أو یلبس 
لثوب فلان, فا رکبها غره آو آبسته غیّره کان ضامنّا ان عطبت الدابق آو تلف الثوب» 
و کذلك کل ما ختلف باختلاف المستعمل. نت 


کالفسطاط ونوه 


فأما لقارٌ وما لا تلف باحتلاف الستعمل» فان شرط سک واحد بعینه فله آن یسکن 


غیره وان ی نوعاً وقدر جمله علی الدابة مثل آن یقول: حمست آقفزة حطت فله آن بحمل 
سس تس کی تاج 
الا آن بختار !خ: لا یکون النیار لصاحب الأرض [ذا کانت الارض تنقص بالقلع» فحیئنر یتملکه بالقيمة 
مقلوعٌاه وان ۸ برض الستأحر بذلك وآما (ذا کانت الأرض لا تتقص بالقلع» فلیس له تلکه بالقيمة الا آن 
یرضی الستأحر بذلك. له: آي لصاحب الشحر والبناء. ویتملکه: آأي کل واحد من الشجر والبناء. 
و پرضی [صاحب الارض] بتر که !: لان الق له فذا رضي باستمراره علی ما کان بأحر أو بغیر جر 
کان له ذلك کذا ف "العیي شرح الکنز". شذا: آي للموحر الذي هو صاحب الارض. 
واحمل: والثوب للبس؛ لأن کل واحد منهما منفعته معلومة معهودة. فان أطلق: بأن قال: علی آن ی رکب من 
شاء کذا ني "الطائي". جاز له آن برکبها !خ: عملا بالاطلاق ولأنه بختلف باحتلاف الراکب. فلا یجوز 
الا بالتعیین, آو بأن یشترط آن یفعل ما شاء کذا في "العين شرح الکنسز" ولو ۸ یبین من برکبها؛ آو ۸ یقل: 
آن یفعل فیها ما شاء فسدت الاحارة للجهالة» فلو رکب أو رکب بنفسه وحب علیه السمی استحسانا وی 
القیاس علیه أحر الثل, کذا في "اخلاصة.. 
أطلق: لا ذکرنا من تفاوت الناس في اللبس. [امحوهرة التیرة: ۳۱۹] کان ضامّا !خ: لأنه صار متعدیا؛ 
لن الررکوب واللبس ما یتفاوت فیه الناس» فرب حفیف حاهل آضر علی الدابة من ثقیل عام کذا ف "رد احتار". 
ان عطبت الدابة: ولا آحر علیه (ذا عطبت؛ لعدم احتماع الضمان والاأحر؛ لأٌنا جعلنا فعله (تلافاً من الابتدای 
والاتلاف لا یقایل بالأحر. فله آن یحمل ۱ : لعدم التفاوت آو لکونه حیرّا من الاول وذکر بعض الشایخ آن 
له آن یحمل مثل کیل احنطة شعیرّا لا وزنا؛ وبعضهم سوّی بین الکیل والوزن. [باوهرة النیرة: ۳۲۰] 
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کتاب الاجارة ۳۰ أحکام الاجارة 
من احنطة کالملح واحدید والرصاص. فان استأحرها لیحمل علیها قطناً سماه» فلیس له 
آن یحمل منل وزنه حدیدا وان استأحرها لیر کبهاه فأردف معه رجلا ۳ 


7 ز 


ضمن نصف قیمتها ٍن کانت الدابة تطیقهماء ولا یعتبر بالتقل ره 


ولیس له آن حمل !خ: الا (ذا رضي بشيء یکون راضیّا بکل ما هو مثله و دونه دلالة دون ما هو أضر منه 
فان حمل علیها مثل احنطة حدیدا آو ملخا آو رصاصّا ضمن کذا ف "العين شرح الکنز". 
أَضرّ من اخنطة کاللح ۱ خ: والاأصل فیها: آن من استحق منفعة مقدرة بالعقد. فاستوق تلك النفعة آو مثلها؛ 
آو آقل منها جاز وان استوفی آکثر منها ۸ یجز. فله آن یحمل کر حنطة لغیره لو استأحرها محمل کر حنطة 
نفسه؛ لانه مثله. وعلی هذا زراعة الأراضي لو عین نوعّا للزراعة له آن یزرع مثله و أحف منه لا آضر. 
مثل وزنه حدیدا: لأنه آضر بالدابق فان امحدید یقم من الدابة علی موضع واحد من ظهرهاء والقطن بیسط 
علی ظهرهاء فکان أحف علی الدابة ویس فان هلکت ضمن قیمتهاء ولا أحرة علیه؛ لأنه بحمله مخالفا؛ 
فصار کالغاصب؛ کذا في القاضي وآما |(ذا سلمت فعلیه الأحرة. قال في شرح الارشاد": و کذا ٍذا استأحرها 
لیحمل احدید ۸ یکن له آن یحمل علیها مثل وزنه قطنا. [ابسوهرة النیرة:۰ ۳۲] 
فأردف معه رجلا: قید بقوله: فاردف؛ لأنه ٍن آردف صبیّا لا یتمسك ضمن ما زاد الثقل» وان کان یتمسك» 
فهو کالرجل. [ابحوهرة النبرة: ۳۲۰] ضمن نصف قیمتها: [یعي مع الأحرة]هذا |ٍذا کانت تطیق حمل اثنین؛ 
فان علم ما لا تطیق یضمن جمیع قیمتها. [التصحیح والترجیح: ۲۵۳] أي ضمن الستأحر نصف قيمة الدابق نم 
الاك باخیار: [ن شاء ضمن الستأحر ون شاء ضمن ذلك الرحل» فان ضمن الستأجر لا یرحع هو علی ذلك 
الرحل مستأجرّا کان و مستعیرّاء ون ضمن ذلك الرحل رجع هو علی الستأحر ان کان ذلك الرحل مستأحرا؛ 
وان کان مستعیرا لا برجم؛ وم یتعرض الشیخ لوحوب الأحر والنقول ی "النهاية" و"احیط": آنه یجب جمیع 
الأحر [ذا هلکت بعد بلوغ القصد مع تضمین نصف القیمة؛ لأّنه استوفی النفعة. 
ولا یعتبر بالتقل: لأن الدابة یعقرها حهل الرااکب افیف ویخف علیها رکوب الثقیل لعلمه بالفروسية, ولآن 
الادمي غیر مأذون فلا عکن معرفته بالوزن فلا ینقسم الضمان علی الثقل» بل یعتبر عدد الراکب کعدد 
ابسنایق فانه (ذا جرح رجل رجلا حراحة واحدة, والاحر عشر حراحات خطاّه فمات فالدية بینهما آنصافا؛ 
لانه رب حراحة واحدة آکثر تأثیرا من عشر جراحات, وان کانت الدابة لا تطیق ضمن جمیع قیمتها. 
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کتاب الاجارة ۳۱ حکام الاجارة 
وان استأحرها لیحمل علیها مقدارّا من احنطة» فحمّل علیها آکثر منه فعطبت.ضمن 
ما زاد من التقل. وان کیح الدابة بلجامها؛ آو ضراه فعطبت ضمن عند یی حنيفة بطم 


ممِ م 


وقال آبو پوسف ومد جلا: لا بَضمن. والاجراء علی ضربین: آجبر مشترك 
حاص» فالشترلك من لا یستحق الاأحرة, حتی یعمل کالصبّا غ والقصّار والتاغ آمانة فٍ 
یده ٍن هلك ل یضمن شیثا عند یی حنيفة سلبه تور مت مارا که و هو جوا 


مد رح مک وزفر سته 

ضمن [ومذا |ذا لها الستأحر] ما زاد من الثقل: لا عطبت عا هو مأذون وغیر مأذون» والسبب الثقل» 
فانقسم علیهما» الا (ذا کان حملا لا یطیقه مثل تلك الدابقه فحینئذ یضمن کل قیمتها لعدم الاذن فیه أصلا 
فروحه عن عادة طاقة الدابة. [ابلوهرة النیرة:۳۲۰] وی قول الشیخ: ضمن ما زاد من الثقل شارة بل آن 
الضمان ی مقابلة الزائد» والأأحر نی مقابلة سمل السمیء فلم جتمعاء کذا في "رد احتار وهذا (ذا کان 
الزيادة من جنس السمی» کما یشیر زلیه لفظ الزيادة فلو حمل جنسّا آحر غیر السمی وحب جیع القیمق 
ون ملها صاحب الدابة بیده وحده فلا ضمان علی الستأحی وان لاه معا وحب النصف علی الستأجر 
ولو حمل کل واحد صدیقّا وحده لا ضمان علی الستأحر وجعل حمل الستأجر ماکان مستحقا علیه بالعقد. 
وان کبح: آي جنها لل نفسه بعنف.(ابلوهرة النیرة) ضمن: لگن الاذن في ذلك مقید بشرط السلامة.(ابحوهرة النیرة) 
عند آي حنیفة: واعتمد قول الامام الامامٌ احبوبي والنسفي» لکن صرح الاسبيجايي والزوزن: آن قوله قیاس 
وقوغما استحسان. [لتصحیح والترجیح: ۲۵6] لا یضمن: [ذا فعل منه فعلا متعارفا؛ وآما ٍذا ضرها ضربا غیر 
معتاد و کبحها کبخٌا غیر معتاد فعطبت ضمن (جاعٌا.[ابشوهرة النیرة: ۳۲۱] والاجراء: الراد بالاحراء الاجبر 
کذا ی "النافع". أجیر مشترك: الأحیر الشترك من یکون عقده واردا علی عمل هو معلوم ببیان حله؛ لأن 
العقود علیه ی حقه الوصف الذي حدث نی العین بعمله فلا حتاج ی ذکر الدة کالقصار والصبا غ والاحیر 
الخاص من یکون العقد واردٌا علی منافعه» ولا یصیر منافعه معلومة الا بذ کر الدة و السافة. 

فالشترك من !ْ: یعیي الأجبر الشترك الذي یعمل لغیر واحد لا یستحق الأحر حی یعمل؛ لأن العقود علیه 
العمل, فاذا ۶ یسلم ٍل الستأجر لا یجب الاجر 

حتی یعمل: لان الاحارة عقد معاوضة فتقتضي الساواة بینهما کذا ف "تبیین القائق". 

یضمن شیثا !خ: اعلم آن املاك ما بفعل الأحیر و لاء والول ما بالتعدي آو لا» والثاني آي ذا بهلك 


بفعل الأحیر ما آن عکن الاحتراز عنه و لاء ففی الأول بقسمیه بضمن اتفاقأ؛ ون ان الثاني لا یضمن اتفاقه - 
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کتاب الاجارة ۳:۲ أحکام الاجارة 
و قالا رح : بضمنه. وما تلف بعمله کتخریق الثوب من دفه وزلق احمال وانقطاع اخبل 
الذي يشدّ به للكاري الحمل وغرق السفينة من مها مضمون 0[ 


وی آوله لا یضمن عند الامام مطلقاه ویضمن عندها مطلقاء والفتوی علی قول آیي حنیفت وبه جزم 
آصحاب التون "کالوقایة" و اللتقی" و "الفرر" و "لاصلاح" فکلهم صرحوا بعدم الضمان وان شرطه 
و آما اغداية والکنز وابحمع فأطلقوا عدم الضمان وبه أفق نی "لفانیة" و"احیط" واالستمة". واعتاره نی 
"الطائي شرح الکنز" + وذکر الفقیه آبواللیث ایض کذلك. هو قول کبار التابعین کعطاء وطاوس وقال نی 
"الدر الختار": هو الذهب ‏ وأفی بعضهم علی قوفما. قال في البدائع": لا یضمن عنده ما هلك بغیر صنعه 
قبل العمل و بعده؛ لانه آمانة ی یده, وهو القیاس وقالا: یضمن الا من حرق غالب و لصوص مکابرین» 
وهو استحسان, فهذه آقوال کلها مصححة مفی هاء وما حسن التفصیل الأخبر قاله ی "البریة وأفق 
التأحرون بالصلح علی النصف عملا بالقولین. قال في "شرح اللتقی": قال الزاهدي: علی هذا آدرکت مشایخنا 
بخوارزم» وأقره القهستاني ویي "جامع الفصولین" منهم شهس الائمة الأوزحندي وأئمة خوارزم وفرغانته وهل 
تجبر علی الصلح؟ حرر ی "تنویر البصائر": نعم وهذا قول الاوزحندي وأئمة خوارزم وفرغانة. وقال أثمة سمرقند: 
لا یچ فعلم أفما قولان ی ابحبر وعدمه فما في "منح الغفار" ما یفید آن الامام ظهیر الدین رحع عن القول 
بابحبر لا یدل علی آن القول به مهجور لا آن ینقل الرجوع عن کل من قال به. 

یضمنه: الا من شيء غالب کالریق الغالب والعدو الکابر.[اللباب: ۲5۲/۱] 

وانقطاع اطبل 2 قال محمد یه ی "الأصل: ٍذا انقطع حبل احمال وتلف ضمن وقید الشیخ بقوله: یشد 
به الكاري احمل"؛ لانه لو کان الحبل لصاحب التاع لا یضمن, قال في "العنایة": ولو حمل بحبل صاحب التاع 
فتلف ‏ یضمن وقال ی "افدایة: وقطع ابل من قلة اهتمامه, فکان من صنعه. 

من مدّها: آي مد اللاح السفينة» وقید الصنف الضمان بالد؛ لانما لو غرقت من ریح؛ و موج, و لشيء وقع 
علیهاء آو لصدم حبل, فهلك ما فیها لا یضمن نی قول الامام. 

مضمون: لأن هذه الاشیاء حصلت بفعله. [بشوهرة النبرة: ۳۲۲] وهذا عندناه وقال الامام الشافعي وزفر سل 
لا یضمن الأحیر نی هذه السائل؛ لأنه مأذون فیه والأمر الطلق ینتظم العمل بنوعیه العیب والسلیم» ولا عکن 
التحرز عن الدق العیب» وقس علیه غیره. ولنا: آن التلف حصل بفعل غیر مأذون فیه؛ لان الأذون فیه هو 
السلیم دون غیره عرفاً وعادة فیضمن, واعلم آن الأحیر الشترك نما یضمن ما تلف ق یده بشرائط ثلائة: الگول: 
آن یکون نف قدرته دفع ذلك الفساد فلو م یکن له قدرة علی ذلك کما لوغرقت السفينة من موج أو ریح 


سس سس ور ویو ماع زرد یکن عل سس - 


کتابُ الاجارة ۳:۳ الأجیر اخاص 


لا آنه لا یضمن به بيي ن آدم کمن غرق ی السفینة و سقط من الدابة ۸ تضیمنه 
الاجیر الشتر ك آي فعله 

واذا فصد الفصاد آو بز غ البزاغ وم یتجاوز الوضع العتاد» فلا ضمان علیهما فیما 

عطب من ذلك. وان بحاوزه ضَمنْ. 


أي هلك 


والأجیر احخاص: هو الذي یستحق الاجرة بتسلیم نفسه ی الدة وان یعمل» کمن 
استأحر رحلا شهرا للحدمة, آو لرعي الغنم» ولا ضمان علی الأجیر الخاص ی 


مسلما لیه بان کان رب التاع في السفينة و و کیله, فانکسرت السفينة جذب اللاح ۸ یضمن. الثالث: 
آن یکون الضمون ما جوز آن یضمن بالعقد» فلو استأحر دابة حمل عبد صغیر و کبین فلا ضمان علی 
الكاري فیما عطب من سوقه أو قودی آي هلك الراکب من قوده وسوقه. الا: استثناء من قوله: مضمون. 
۶ یضمنه: [وٍن کان بسوقه وقوده؛ لأٌن الآدمي غبر مضمون بالعقد. بل بامناية وضمان العقود لا یتحمله العاقلة] 
سواء کان الراکب من بستمسك علی الدابق أو لا یستمسك کالرضیع؛ لأن ضمان الادمي لا جب بالعقد» 
یل بامحنايف وما یجب باجحناية یب علی العاقلة. والعاقلة لا تتحمل ضمان العقود آأي الأْقوال لین تکون ما العقود 
وعقد الاحارة قول ولآن بي آدم ف آیدیهم آنفسهم. بز غ البزاغ غ: أي البیطار باذن رب الدابة. [اللباب: ۲۵۲/۱] 
ضمن: لانه ۸ یوذن له ی ذلك وهذا لذا کان البز غ باذن صاحب الدابق آما ذا کان بغیر ٍذنه» فهو ضامن سواء 
تحاوز الوضع العتاد آم لا» ولو قطع الختان حشفة الصبي فمات منه یجب علیه نصف الدية» وان بریء منها بجب 
کل الدیة؛ لأنه ذا مات حصل موته بفعلین: آحدهما: مأذون فیه وهو قطع ابلدق والثاني: غیر مأذون فیه» وهو 
قطع احشفة وأما [ذا بری حعل قطع ابحلدة کأنه ۶ یکن, وقطع احشفة غیر مأذون فیه. فوحب ضمان امحشفة 
کاملاء وهو الدية کذا نی "شاهان".[ابحوهرة النیرة: ۳۲۳,۳۲۲]والاجیر اطحخاص: وانا سمي خاصا؛ لأنه یختص 
بعمله دون غیره؛ لأنه لا یصح آن یعمل لغیره في الدة. [ابوهرة النیرة: ۳۲۳] 

یستحق الاجرة !: يعي آن الأحیر افاص یستحق الأحر بتسلیم نفسه اذا تمکن من العمل» وآما [ذا سلم 
سه و سکن من لمذر کمطر وه لا رل عم لیس لاجر اخاص آن بل فد ولو عمل 
لغیره نقص من آحرته بقدر ما عمل» قال ق التستار حانیة": نحار استوجر ال اللیل» فعمل لاخر دواة بدرهم 
وهو یعلم فهو آنم وان م یعلم فلا شيء علیه» وینقص من آحر النجار بقدر ما عمل في الدواة. 
ولا ضمان علی الاجیر !خ: وهذا بالاتفاق؛ لان الستأجر نا ملك منافعه وآمره بالتصرف في ملکه کان کفعله 
بنفسه وهذا عند أیي حنيفة ره ظاهر. و کذا عندهما؛ لأن تضمینهما للحیر الشترك کان استحسائا لصيانة آموال 
الناس» والأحیر فاص یعمل قٍ بیت الستأحر ولا یتقبل الاعمال, فتکون السلامة آغلب آعذا فیه بالقیاس. 
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کتاب الاجارة 6 ۳ استئجار العبد للخدمة 
فیما تلف ی یده ولا فیما تلف من عمله الا آن یتعدی فیضمن. والاحازة تفسدها 
الشروط کما تفسد البیع. 

ومن استأحر عبدّا للحدمة: فلیس له آن یسافر به الا آن ید َشترط علیه ذلك یی العقد. 
وم ناتیاه تیا اه میاه وا مسا که اه المحمل العتاد 
وان شاهد امحمال المحمل فهو آحود. ِ« 

وان استأحر بعیرا لیحمل علیه مقدارّا من الزاد» فأکل منه ق الطریق جاز له آن رد 
عوض ما آکل. والْحرةٌ لا تجب بالعقد» وئستحق بأحد ثلة معان: رن 


فیما تلف: بأن سرق و غصب منه. تلف من عمله: بأن انکسر القدر من علمه و تخرق التوب من 
دقه, وهذا [ذا کان من عمل معتاد متعارف.(ابوهرة النیرة) الا آن یتعدی: بآن یضرب شاة ففقاً عینها 
آو کسر رجلها.(ابموهرة النیرة) تفسدها الشروط: یعی الشروط ال لا یقتضیها العقد کما |ٍذا شرط علی 
ی اب ی ی ار فک و 
ی حنيفة سثله. (ابحوهرة النیرق) آن یشترط علیه: لن حدمة السفر آشق, وهذا (ذا استأحره ف الص وم یکن 
علی هيقة السف آما [ٍذا کان علی هيئة السفر, ففیه احتلاف الشایخ. [ابخوهرة النیرة: ۳۲۳] 
جاز: وهو علی الذهاب خاصة وف الغایة": علی الذهاب وابحيء.(امحوهرة النیرة) 
وله احمل العتاد: لأن الطلق ینصرف ال العتاد» وعلیه آن ینزل الراکبین للطهارة وصلاة الفرض؛ ولا جب 
للا کل وصلاة النفل؛ لانه عکنهم فعلهما علی الظهر وعلیه آن يبرك ابحمل للمراة والریض والشیخ الضعیف. 
وان شاهد اجخمال !: لآن ابحهالة تنتفي .عشاهدة المحمل وهو افودج. یقال فیه: حمل-بکسر الیم الأولی 
وفتح الثانية- ویقال فیه: بالعکس آیضا.(احوهرة النبرق) جاز له آن یرد ۱ : لأن الستأحر استحق علی حمل 
قدر معلوم في جمیع الطریق فله آن یستوفیه و کذا |ذا سرق الزاد آو شيء منه جاز آن یرد عوضه. 
لا تجب بالعقد: [آي بنفس العقد سواء کانت الاحارة عینا آو دیناً کذا یی العبین"] أي لا جب آداژها؛ لان العقد 
ینعقد شیّا فشیئا علی حسب حدوث النافع؛ والعقد معاوضة؛ ومن قضية العاوضة الساواق واذا استوقی النفعة 
ثت اللك ی الأحرة لتحقق التسوية و کذا ذا شرط التعجیل» آو عجل من غیر شرط. |[امحوهرة النیرة: 4 ۳۲] 
وقال ف "رد المحتار": لا یلزم بالعقد؛ لأن العقد وقع علی النفعة وهي تحدث شیئا فشیثا» وشأن البدل آن 
یکون مقابلا للمبدل» وحیث لا .عکن استیفاژها حالا لا یلزم بدها حالا الا [ذا شرطه ولو حکمّا بأن عجله؛ 
لانه صار ملتزمّا له بنفسه حینقذء وابطل الساواة ال اقتضاها العقد فصح. 
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کتاب الاجارة ۵ ۳ العجیل فی الأجرة 

ما بشرط التعجیل, آو بالتعجیل من غیر شرط آو باستیفاء العقود علیه. ومن استأنحر دازا 
لتحقق التسوية 

فللموٌ جر آن یطاّه باجرة کل یوم الا آن سین وقت الاستحقاق نی العقد» ومن استأحر بعیر 


ی مکة: فللحمّال آن یطالبه بأحرة کل مرحلق ولیس للقصار والیاط آن یطالب بالأحرق 
4 ای 
/ٍ یستّحق الأحرة حتی یخرج الخبز من التّور. ومن استأحر طباخا لیطبِخٌ له طعامّا للولیمق 
فالغرف علیه. ومن استأحر رجلا لیضرب له لب ابر 2 ستحق الأحرة [ذا آقامه عند ی حنيفة ری 


(ما بشرط التعجیل: فانه (ذا شرط تعحیل الأحرة بحب معجلة. کذا في "شرح الوقاية وله أي للموحر 
الطالبة بهاء وحبس الستأحر علیها» وحبس العین الوجرة عنه وله حق الفسخ ان ۸ یعجل له الستأحر کذا نی 
"فیط"» لکن لیس له بیها تب قبضها کذا ي "البحر". آو بالتعجیل: فان الستأحر (ٍذا عجَل الاأحرة, فالعجل 
هو الأحرة الواحبة.عع آنه لا یکون له حق الاسترداد کذا في "شرح الوقاية". 

باجرة کل یوم: لان الستأحر استوق منفعة مقصودة. الا آن یبین: لان البیان عنزلة التأحیل والتأحیل یسقط 
استحقاق الطالبة ال انتهاء آمر الااحل. کل مرحلة !خ: لأن سیر کل مرحلة مقصود؛ وکان آبوحنيفة سفبه یقول 
آولا: لا تحب الاجرة الا بعد انقضاء الدة وانتهاء السفر وهو قول زفر سشه؛ لأن العقود علیه جملة النافع ی الدق 
فلا ینقسم الأحر علی أحزائها» کما |ذا کان العقود علیه العمل» ووحه القول الرجوع الیه: آن القیاس استحقاق 
الاحرة ساعة فساعة لتحقق الساواة بین البدلین الا آن الطالبة ی کل ساعة يفضي ای آن لا یتفر غ لغیره» فیتضرر 
الستأحر فقدرناه ما ذکرنا من الیوم ي الدار والرحلة نی البعیر. آن یطالب: آأي کل واحد منهما. 

من العمل: لأن العمل نی لبعض غیر منتفع به, فلا یستوحب به الأجر.(للباب) الا آن یشترط !خ: لا مر آن 
الشرط فیه لازم. [اللباب: ۲۵۵/۱ قفیز: القفیز نمانية مکاکيك, والکوك صاع ونصف. حتی یخرج: لأن تام 
العمل پاحراحه ولانه لا ینتفع به (لا بعد (حراحه فان احترق الخبز قبل |حراحه فهو ضامن. [ابحوهرة النیرة: ۳۲۵] 
فالغرف [یفتح الغین العجمة: هو حعل الطعام قٍ القصعة] علیه: [اعتبارا للعرف] لأنه من تام العمل» والغرف أي 
|خراج الرق من القدر ی القصاع علیه وقید بقوله: للولیمة؛ ٍذ لو کان لاهل بیته فلا غرف علیه. 

(ٍذا آقامه: لأن العمل قد تم بالاقامةء والتشریج عمل زائد کالنقل ال بیتهء والاقامة هي النصب بعد ابلفاف. 
[ابحوهرة النیرة: ۲ ۳۲] عند أيي حنيفة سسه: وقد اعتمد قول الامام الامام احبويي والنسفي» وقال ف "العون": 


الفتوی علی قوطما. لتصحیح والترحیح: ۳2 
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کتاب الاجارة ۳۹۹ الشروط نی الاجارة 
وقال آبو یوسف ومد «جثا: لا یستحتها حبی یشرجه. واذا قال للحیّاط: ِنّبجطت هذا 
الثوب" فارسیّا فبدرهم, ون حطَه رومیّاه فبدرهمین جاز وأي العملین عمل اسثاحق 
الاحرة وان قال: ان حطته یوم فبدرهم وان حطتّه غذّا فبنصف درهم. فان حاطه الیو 
فله درهم وان حاطه غلا فله حرهٌ مثله عند آيي حنيفة سث., ولا یتجاوز به نصفٌ درهم. 
وقال آبو یوسف ومد جلا: الشرطان جائزان وآیهما ۰٩‏ الاحرة. وان 
قال: ٍن سکنت ی هذا الدکان عطارا فبدرهم ق الشهر, وان سکنته حدادّا؛ فبدرهین 


حازء وأي الامرین فعل استحق السمی فیه عند ی حنيفة ببثد, ی 


حتی یشرّجه: التشریج هو آن ی رکب بعضه علی بعض بعد ابلفاف. [آبتوهرة الثیرة: >۳۲] لان التشریج من 
ام العمل» ولا یمن علیه من الفساد قبله وبقوغما یفق کذا نی "الدر" عن "الکمال". جاز !طْ: وقال زفر 
ییثبه: العقد فاسد؛ لأن العقود علیه بحهول؛ لاأنه شرط عملین ختلفین فلا یصح, ولنا: آنه خیّره بین منفعتین 
معلومتین» والاأحرة لا بمب بالعقد وا بحب بالعمل» وبأحذه في العمل یتعین ما وقع علیه العقد. فکان العقد 
وقع علی منفعة واحدة,(ابگوهرة الثیرة) عند آيي حنيفة سث.: اعتمد قول الامام ف الخلافیات الْذ کورة الامام 
احبوبي والنسفي وصدر الشريعة و بو الفضل الوصلي. [التصحیح والترحیح: ۲۰5] 
نصف درهم: وی "بامع الصغیر": لا ینقص من نصف درهم ولا یزاد علی درهم. |ابخوهرة النیرة: ۳۲۲] 
الشرطان جائزان: وآیهما عمل استحق الأحرق وقال زفر مث. والثلائة: لا یصح في الأول ولا ف النان؛ 
لان الخياطة شيء واحدء وقد ذکر عقابلته بدلان علی سبیل البدليت فیکون محهولا؛ وهذا لان ذکر الیوم ی قوله: 
ٍن حطته الیوم فبدرهم للتعحیل لا للتأقیت ون کان حقيقة فیه, والا یلزم احتماع الوقت والعمل ني الاحارق 
وهو مفسد کما مرّ. وذکر الغد ی قوله: ان حطته غذّا فبنصف درهم اللترفیه لا للتعلیق؛ ولا للاضافة فاذا 
کان ذکر الیوم لتعجیل کان الأحر مقابلا بنفس الياطة في الیوم و کذا نی الغد؛ لأن ذکره للترفیه» فیجتمع ی 
فعل واحد آحران علی البدل وهو یوحب احهالة» وشما: آن ذکر الیوم للتأقیت؛ لأنه حقیقته فکان قوله: "ٍن 
حطته الیوم فبدرهم" مقتصرّا علی الیوم فبانقضاء الیوم لا یبقی العقد یی الغد» بل ينقضي بانقضاء الوقت؛ 
وذکر الغد للاضافت ولذا کان للاضافة ۸ یکن العقد ابتاً ی احال فلا یجتمع في کل یوم تسمیتان وله: آن 
ذکر الغد للاضافت وذکر الیوم للتعجیل لا عکن حمله علی التأقیت الذي هو حقيقة, و الا فسد العقد لاجتماع 
الوقت والعمل» وزذا کان کذلك یجتمع في الغد تسمیتان دون الیوم» فیصح فٍي الأول» ویجب السمی ویفسد نی 
لثان» ویجب آحر الثل لا بجاوز به نصف درهم؛ لأنه هو السمی نی الیوم الثان. 
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کناب الاجارة ۳۷ الشرووط ف الاجارة 
وقالا جلٌّ: الاجارة فاسدة. ومن استأحر دازا کل شهربدرهی فالعقدٌ صحیح ی شهر 
واحلوه وفاسد في بقیّة الشهور لا آن یسمی مُملة الشهور معلومةء فان سکن ساعة من 
ال ات ۱ ی آن پحرجه ی آن ينقضي الشه 
سک کل توب یهار سا 

واذا استأجر دارا شهرا بدرهی فسکن شهرین؛ فعلیه أجرة الشهر الأّول» و" شي ء 
علیه من الشهر الثای. وذا استأجر دازا سنة بعشرة دراهم جاز وان ۸ یسم قسط 
کل شهر من الحرة. ویجوژ اخذ أجرة 1 


الاجارة فاسدة: لأن العقود علیه واحدء والأحران ختلفان» ولا ندري آیهما یجب. فلا یصح, وبه قال زفر سه 
والثلائةه وله: آن أقل الاجرتین جب بتسلیم احل» والزيادة موقوفة علی ظهور العمل» ولو کان کل الاحر 
موقوفاً علی ذلك» آأي ظهور العمل» کما ف مسألة الخياطة الرومية والفارسية حاز» فهذا أُول؛ ولانه اشتری 
(حدی النفعتین بأحد البدلین, وخیر نفسه بدلیل آنه بیتدی بأیهما شاء. صحیح في شهر اخ: ولفا صح ق 
شهر واحد وهو الاول؛ لأنه معلوم؛ لانه عقیب العقود. وأحرته معلومق والشهر لا ختلف» وانما فسدت نی 
بقية الشهور؛ لأن الاحارة فیها حهولت والاصل: آن کلمة "کل" [ذا دحلت فیما لا ماية له ینصرف ال الواحد؛ 
لتعذر العمل بالعموم وآما ٍذا سمی جملة شهور معلومة حاز؛ لأن الدة صارت معلومة.(ابشوهرة النیرة) 

فان سکن ساعة اعْ: قال الشارح: وهذا أي صحة العقد في کل شهر سکن منه ساعة هو القیاس؛ وقد مال 
(لیه بعض التأحرین؛ وني ظاهر الرواية لکل منهما انیار في الليلة الأول من الشهر الداحل ویومها. وقال نی 
"الفتح" علی قول الشارح: وی ظاهر الرواية اخ وبه یفی؛ لگن في اعتبار الساعة حرجاً عظیما. 

آن ينقضي: ون نسخة: عضي؛ لأنه تم العقد بتراضیهما بالسکی في الشهر الثان. [ابحوهرة الثبرة: ۳۲۷] 

واذا: هذه العبارة موحودة في النسخة الصرية لا نی غیرها من النسخ. من الشهر الثايي: لانه یکون غصبّا. 
جاز: لان الدة معلومة بدون التقسیم فصار ک(جارة شهر واحد. فانه جائز وان م بیین قسط کل یوم کنا في "فداية . 
وان م یسم قسط: فذا صح وحب آن یقسم علی الشهور علی السواء ولا یعتر تفاوت الاسعار باحتلاف الزمان. 
ویجوز آخذ آجرة !خ: اي |ذا آحر آحد حمامة لیفتسل فیه الرحال صح له آحذ الاحرة؛ لا روي آنه 2 دحل 
احمام بابمحفةء ولتعارف انار ویو هلق ماوق ,بایان مزا لخمرنز وق زبپم‌زدل (جماعهم علی < 


کتاب الاجارة ۳:۸ استشجار علی الطاعات 
امّام واطحجام. ولا جوز آحذ آحرة عسب الَیْس, ولا جوز الاستنحار عللی الأذان 


(جارة الشاع عند آیي حنيفة سل ی ی 3 


< جواز ذلك» ومن العلماء من کرهها؛ لا روي آنه عن أنه ماه شر بیت» وقال عثمان بن عفان نفْه: انه بیت 
الشیطان» ولأنه فیها جهالت فانه لا یعلم فیها مقدار الای ولا مقدار القعود» والصحیح هو الْول؛ لکفم ۸ 
یعتبروا هذه ابلهالة؛ لنما لا تفضي ال النازعة والنساء فیه کالرحال» هو الصحیح للحاحة, بل حاجتهن آکثر 
لکثرة آسباب اغتساشم و کراهة عثمان ند حمول علی ما فیه من کشف العورة» وهو حمل قول الني ۳ 
قاله ی "الدر" و الزيلعي" وغیر وف الأشباه": یکره ها دحول احمام ف قول وقلت: لا شك ی زماننا ی 
الکراهة لتحقق کشف العورة» و وف الفتنة علی النساء. 

واحجام: آي جاز أحذ أحرة احجام؛ لا روي آنه عأت احتجم واعطی احجام حرته» وبه جری التعارف بین الناس 
من لدن رسول له 3 ال بومتا هذل فانعقد احماعا. وقالت الظاهریة: لا جوز لا روي آنه عه نمی عن عسب 
التیس؛ و کسب الحجام» وقفیز الطحان. قلنا: هذا احدیث منسوخ؛ ها روي آنه عٌ قال له رجل: ان ی عيالي 
وغلاماً حجاماء أفاطعم عیالي من کسبه؟ قال: نعم. عسب التیس: وهو آن یوجر فحلا لینزٌ علی الاناث؛ 
لقوله عت: ان من السحت عسب التیس ومهر البغي" ولان نمرته القصودة غیر معلومة؛ لأنه قد یلقح وقد 
لا یلقح فهو غرر؛ ولاأنه لا قيمة لائی ولان الوجر التزم ما لا قدرة له علی تسلیمه» کذا في الفتح" عن احموي 
عن البرجندي» أقول: ان هذا العقد من العقود الباطلة لا الفاسدة کما یفهم من تعلیل عدم صحته فتنبه له. 

علی الأذان والاقامة !خ: لگن هذه طاعات وکل طاعة یختص بأدائها مسلم لا یصح أخذ الأجر علیها؛ 
ولقوله علبة: "اقرژوا القرآن ولا تأکلوا به وی آحر ما عهد رسول ال 2 ی عنمان بن آيي العاص: "وان 
اتغذت موذناً فلا تأحذ علی الأذان آحرا" والفتوی الیوم علی ابوازن هذا هو مذهب التأحرین من مشایخ بلخ» 
واستحسنوا ذلك لظهور التواني في الأمور الدینیة و کسل الناس نی الاحتساب. و کذا جوز علی الامامة في هذا 
لیوم؛ لأن الائمة کانت شم عطیات ی بیت الال وانقطعت الیوم بسبب استیلاء الظلمة علیها» ولا یجوز 
استمجار الصحف و کتب الفقه؛ لعدم التعارف. و تخصیص تعلیم القرآن والفقه یشیر للل آنه لو استأحر لتعلیم 
اخط, آو الکتاب أُو علم الأدب و الشعر آو احساب. آو الطب جاز. 

علی الغناء: و کذا سائر اللاهي؛ لأمُا معصية.(ابخوهرة النیرة) (جارة الشاع: سواء کان ما یقسم. آو ما 


سا مهوت انم وی[ رهرة رة: ۱۳۲۸ 


کتاب الاجارة ۳:۹ استنجار الظئر 
وقالا جلّ: !حارة الشاع جائرة. ویجوز استتجار الظتر باجرة معلوم ویجورّ بطعامها 
و کسوقَّا عند آيي حنيفة ره ولیس تلمستأجر آن بعنع زوجها من وطنها؛ فان حبلت کال 
شم آن یفسخوا الاجارة [ذا حافوا علی الصبي من لبنها. وعلیها آن تصلح طعامٌ الصبي وان 
آرضعته في الدة بلین شاق فلا آجرة ما. وکل صانع لعمله آثر في العین کالقصار والصبّاغ 
فله آن حبس العین بعد الفراغ من عمله حتی يستوفي الأجرق ومن لیس لعمله آثر في العین: 
فلیس له آن یحبس العین للأحرة کاحمال واللاح. و زذا اشترط علی الصانع آن یعمّل بنفسه 
علی ظهره آو دابة. صاحب السفينة 
جائزة [لانه نوع عليك فیحوز کالبیم] وقال في "اقائق": والفتوی علی قول آیي حنيفة؛ واعتمده النسفي 
وبرهان الأئمة احبويي وصدر الشریعة» قال في شرح الکنز للزيلعي: قال "ی" الغ": الفتوی ف (حارة للشاع 
علی قوفما. [لتصحیح والترجیح: ۲۵4] ویجوز استتجار الظتر: لقوله تعال: فان أرَضَعنَ کم فائوهرن 
أخورهن44 «لطلاق:ج [ابهوهرة النیرة: ۳۲۸] بأجرة معلومة: لاجاع الأمة علیه. 
عنلد ی حنیفة رس : وقالا: لا یجوز؛ لدْن الاجرة بحهولة» و به قال الشافعي» وله آن العادة حارية بالتو سعة علی 
الظتر شفقة علی الولد. فلم تکن ابحهالة مفضية ال النازعة کذا یی "العیین شرح الکنز". 
من لبنها: لان لين احامل یضرٌّ بالصيي فکان ذلك عذرا ف الفسخ.(ابشوهرة الثیرة) 
وعلیها آن تصلح ۱خ: بان عضغ له الطعام ولا تأکل شیثّا یفسد لبنها ویضر الصبي, وعلیها طبخ طعامه 
وغسل ئیابه, وما یعا به الطفال من الدهن والریحان وغیر ذلك وأما طعامه فعلی آهله. قال في "اهداية": ما ذکره 
حمد من الدهن والریحان آنه علی الظتر» فذلك من عادة أهل الکوفت وی شرحه: ان حرت العادة بأنه علیها 
فهو علیهاء وان ۸ بحر بذلك فهو علی أهله.(بلوهرة النیرق) فلا أجرة ها: نان هذا ازجا ولیس بارضاع. فان 
استأحرت الظیر له ظیرا آحری, فارضعته. فلها الأحر استحسانا؛ لان (رضاع الثانية یقع للْویی فکاها أرضعته 
بنفسها» وف القیاس لا آحر فا؛ لان العقد وقع علی عملها. [ابشوهرة النیرة:۳۲۹] حتی یستوفي الأجرة: عندنا 
حلافاً لزفر سل لان العقود علیه وصف قائم نی الثوب فله حق الحبس لاستیفاء البدل کما نی البیم» وهذا ٍذا کان 
عمله ق بیته والأحر حالاء وآما (ذا کان الاحر موحلا و العمل ی بیت الستأحر فلیس له حق اخبس. 
فلیس له آن یجبس: لأن علیه نفس العمل» وهو غبر قائم في العین؛ فلا یتصور حبسه. آن یعمل بنفسه: بأن قال: 
علی آن تعمل بنفسك آو بیدك آما [ذا قال: علی آن تخیطه فهو مطلق کذا نی "الستصفی". [امخوهرة النیرة:۳۳۰] 
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کتاب الاجارة ۳6۰ اختلاف احیاط وصاحب الثوب 
فلیس له آن یستعمل غیره, وان طلق له العمل. فله آن یستأجر من یعمله: 
الصانع 


واذا اعتلف التیاط والصبّاغٌ وصاحبٌ الثوب فقال صاحب الثوب للخیاط: آمرتل,آن 
تعمله قبای وقال ا یط قمیصاء آو قال صاحب الثوب للصبّاغ: آمرئك آن تصبعّه هر 
فصبعته أصف فالقول قول صاحب الثوب مع : بینه» فان حلف, فالخیَاط ضامن. 

وان قال صاحب الثوب: عملته ی بغیر أحرة وقال الصانم: باحرة. فالقول ة 


صاحب الثوب مع عینه عند ی حنيفة ریه | 


فلیس له آن یستعمل !: لان العقود علیه اتصال العمل في محل بعینه, والمحل هو نفس الصا فیستحق عینهء 
یعي شرط آن یکون محل هذا العمل هو غیره, فلا جوز آن یستعمل غیره کالنفعة نی محل بعینه» کان استأجر دابة 
بعینها للحمل» فانه لیس للموجر آن یسلم غیرهاء و کمن استأحر غلاما بعینه لیس للموجر آن یدفع غلاماً غیره کذا 
ی البنایة". وقال ي العناية : كِِ لانه ٍن حالفه پل خیر بآن استعمل من هو أصنع منه ف ذلك الفن» آو ره 
دابة آقوی عن ذلك کان ينبغي آن یجوز. وان أطلق له العمل ۳ بأن یقول: استأحرتك لتخیط هذا الثوب 
بدارهي فهذا من قبیل ٍطلاق العمل عرفا؛ وان کان الذ کور خیاطته لفظاء کذا قٍ الکفايق وقوله: "فله آن یستأحر 
من یعمله"؛ لأن الستحق العمل ق وقته. وعکن ایفاژه بنفسه وبالاستعانة بغیره .عنزلة ایفاء الدين کذا ی "اهداية . 
فالقول قول صاحب !ل(: لژن الاذن مستفاد من جهة صاحب الثوب. فکان القول قوله ولأنه لو قال :۸ آذن 
لك ی العمل کان القول قوله, فکذلك هذاء لکنه یحلف؛ لأنه نکر شیّا لو آقر به لزمه.(ابحوهرة النیرة) 
فاحیاط ضامن: لتصرفه في ملك الغیر بغیر ذنه.[اللباب: ۰/۱ ۲] يعی (ن شاء صاحب الشوب ضمنه قيمة ُوبه, 
وان شاء آحذه واعطاه آحر مثله. وکذا في مسألة الصبغ ان شاء ضمنه قيمة وبه أبیض, ون شاء أخذ الثوب 
واعطاه جر مثله لا بحاوز به للسمی کذا في "الستصفی". [ابلوهرة النیرة: ۳۳۰] تم ههنا قیدان: الأول: آن یکون 
احتلافهما بعد العملء آما لو کان قبله فیتحالفان والثاني: آن لا یکون شما بینةء فان آقاما البينة فالبينة بينة الخیاط. 
فالقول قول صاحب (: لان النافع لا قيمة ها الا من جهة العقده والاصل: آنه ۸ یجز بینهما عقد فالقول 
قول صاحب الثوب؛ لانه ینکر تقوم عمله والصانع یدعیه, فکان القول للمنکر مع عینه. [ابخوهرة النیرة: ۳۳۱] 
عند آیي حنيفة سثله: ورجح دلیل الامام في "افداية"؛ وأحاب عن دلیلهما» واعتمد قول الامام المحبوبي 
والنسفي وصدر الشريعة. [التصحیح والترجیح: ۲۰۰] 
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کتاب الاجارة ۳۱ استنجار الدار 
وقال آبو یوسف سفه: ان کان حریفاً له, فله المجرف ون ل یکن حریفاً له فلا أحَرة له 
وقال محمد سب سفه: ٍن کان الصانع مبتذلا مذه الصنعة بالأحرةء فالقول قوله مع ینه آنه عمله 


معروفا 
باجرة. والواحپٍْ ی الاحارة الفاسدة أجرة الثل لا یتجاوژ به تب ولذا قبض 
المستأحر لدان فعلیه الأجرة وان یسکنهاه فان غصبها غاصب من یده سقطت الأجرق 


حریفا له [اي معاملا ه] فله الأْجرة اخ: لانه |ذا کان حریفاء فقد جرت عادته أنه بخیط له یأحرة فصار العتاد 
کالنطوق به وان ۸ یکن حریفا؛ فلا عادة, فالقول لصاحب الثوب؛ لأن الظاهر معه.(بشوهرة الثبرة) واحریف 
هو الذي یعامل في حرفة بأحرة. فالقول قوله مع ینه آلشهادة الظاهر لدعوای وبه یفت] آأنه عمله بأجرة: لانه 
لا فتح الحانوت لاحل ذلك» ونصب نفسه للحياطة حری ذلك بحری التتصیص علی الأحر اعتبارٌا للظاهر 
والقیاس ما قاله آبو حنيفة سل وقوطما استحسان والفتوی علی قول محمد سثله.[ابحوهرة النیرة: ۳۳۱] 

آجرة المثل: آأي بعد التسلیم واستیفاء الستأحر النفعة؛ لأن الأحر نف الفاسدة لا یجب عجرد التمکن,» بل لابد 
من و جود الاستیفاء بالفعل بخلاف الا حارة الصحيحة حیث يكفي لوحوب السمی برد التمکن. 

ل* یتجاوز به ِِ فان کان مساویّا لأحر الثل أُو زاد علیه فاجر الثل» وان کان أقل واعلم آن 
احکم بآن لا مجاوز آحر الثل السمی مذهب أصحابنا الثلائق وآما عند زفر والشافعي سلٌا: جب آجر الثل بالعا ما 
بلغ ق الکل؛ اعتبارا ببیع ببیع الأعیان؛ لن البیع (ذا فسد وحبت القيمة بالغة ما بلغت» وهذا بناء علی آن النافع 
عندهها کالاعیان ولنا: آن النافع غیر متقومة بنفسهاء وان تقوم بالعقد الشرعي للضرورق فذا فسدت الاحارة 
وحب آن لا بحب الأحرة لعدم العقد الشرعي الا آن الفاسد من کل عقد ملحق بصحیحه لکونه تیا له ضرورق 
فیکون له قيمة ی قدر ما وحد فیه شبهة العقد» وهو قدر السمیء فیحب السمی بالغاً ما بلغ» وفیما زاد علی 
السمی ل یرجد فیه عقد. ولا شبهة عقد» فلا یتقوم وییقی علی الأصل وهذا اخکم |ذا م یکن الفساد من 
حهالة السمی له وعدم التسیمة فانه (ذا کان الفساد باحد هذا الوجهین یجب آحر الثل بالغا ما بلغ (جماعا. 
فعلیه الاجرة: لانه مکن من الاستیفاء. فآوحب ذلك استقرار البدل ون ل یسکنها اعتبارٌا بالبیع؛ فان قبض 
الشتري البیع یوحب الثمن» وان ل ینتفع» وهذا آي وجوب الاحرة علی الستأحر بالتمکن ذا کانت الاجارة 
صحيحة آما ف الفاسدق فلا یجب الاأحر الا بحقيقة الانتفا ع. 

سقطت الاجرة: لانه فات التمکن علی الانتفاع ی یسکنها: آما [ذا غصبها بعد ما سکن 


فیها مدة سقط عنه من الاأحر بحساب لك ولز مه جر ما سکن. 
0 ۱ 0/0 که ۰ ۱۷ 


کتاب الاجارة ۳۰۲ انفساخ الاجارة بالأعذار 
وان وحد با عیّا یضر بالسکین, فله الفسخٌ ولذا حربت الدان آو انقطع, شرب 
یت و انقطع الماء عن الرحی: انفسخت الاجارق. ولذا مات أحدٌ التعاقدین» وقد 
عقد الاحارة لنفسه انفسخت الاجارق وان کان عَمَدّها لغیره تفیخ. . ویصح 2 شرط 
اطخیار ی الاحارة» کما نی البیع. وتتفسخ الاجارة بالاعذاریکمس 2 استأجر دکانا قِ 
السوق لیتجر فیه, فذهب مالهء و کمن آجر دار آو دکانا؛ تم آفلس» فلز مته دیون لا یقدر 
علی قضائها الا من تم ما آحر فسخ القاضي العقت ی 


فله الفسخ: لأٌنه لا عکنه الانتفاع با لا بضرر وله آن ینفرد بالفسخ ولا یحتاج ی القضاء. [اموهرة النیرة: ۳۳۱] 
شرب: الشرب لغة: النصیب من الاء امحاري آو الراکد للحیوان و ابشماد» وشریعة: زمان الانتفاع بالاء سقیّ 
للمزار ع آو الدواب کذا ق "بجمع الأمر". 

انفسخت الاجارة: لن العقود علیه قد فات. وهي النافع الخصوصة قبل القبضء وهي تحدث ساعة فساعق 
فما و جد من العیب یکون حادثاً قبل القبض نی حق ما بقي من النافع» فیوحب خیار الفسخ» ولو استوق مح 
العیب فقد رضي به. فیلزمه کل البدل» ولو آزال الوحر العیب فلا یار له, ولابد للفسخ من حضرة الوحر؛ 
لان الرد بعیب شرطه ذلك اتفاقا» فلو فسخ بلا حضوره لزمه الأحر؛ لان الرد ۸ یصح ولو افدم کل الدار 
کان له الفسخ عند غیبته» ویسقط الأحر عند الکل ولا تتفسخ مام یفسخ؛ لُن الانتفاع بالعرصة مکن. 
انفسخت الاجارة: لأن النافع والأحرة صارت ملکاً للورئة, والعقد السابق ۸ یوحد منهم, فینقض کذا نی 
"العیِ شرح الکنز". لغیره: مثل الوکیل والوصي لغیره. 

ویصح شرط احیار !: لآن هذا عقد معاوضة ماله عاله» فیجوز شرط یار فیه کالبیع» وهو الصحیح کذا 
ی "حامع الضمرات" وفي "امبحوهرة النبرة": یعتبر ابتداء مدة امخیار من وقت الاجارة. اص ۳۳۲] 

وتتفسخ الاجارة بالاعذار: وقال الشافعي بثه: لا تنفسخ الا بالعیب؛ لأن النافع عنده کالأعیان حق یصح 
العقد علیهاء فأشبه البیع. ولنا: آن النافع غیر مقبوضة وهي العقود علیهاء فصار العذر نی الاحارة کالعیب قبل 
القبض ف البیع؛ » فتنفسخ کذا نی "اشداية یة. 

فسخ القاضي العقد: ‏ مذا (شارة ال آنه یفتقر ال قضاء القاضي یی النقضء ومکذا ذکر ی الزیادات" وی 
"ابامع الصغیر": و کل ما ذکرنا آنه عذر فالاجارة فیه تنتقض؛ وهذا یدل علی آنه لا یحتاج ال القضای وطریق 


القضاء: آن یبیم الوحر الدار أولاء فاذا با حق الستأحر فالشتري یرفع الامر - 
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کتاب الاجارة ۳۳ انفسا خ الاجارة بالأعذار 


وباعها نف الدین ومن استأحر دابّة لیسافرٌ علیها؛ م بدا له من الستفر: فهو عذرء ون بدا 
للمکاري من السفر فلیس ذلك بعذر. 


< ال القاضي. ویلتمس منه فسخ البیع و تسلیم الدار لیه. فالقاضي عضي البیع» فینفذ البیع» وتتقض الاحارق 
والقاضي لا ینقض الاحارة مقصوذا؛ لانه لو نقضها مقصوذا رعا لا یتفق البیع؛ فیکون النقض [بطالّ حق الستأحر 
مقصوداء وذلك لا یجوز کذا في "الفوائد". ولو آراد الستأحر أن ینتقل عن البلد» فله آن ینقض الاجارة ق العقار 
وغیره. کذا (ذا آفلس بعد ما استأحر دکاناً یسیع فیه؛ لأنه (ذا آفلس لا ینتفع بالد کان, ولو استأحر عبدا للحدمةه 
فوحده سارقاء فهو عذر ف الفسخ؛ لنه لا عکنه استیفاء النافع الا بضرر. [ابوهرة النیرة: ۳۳۲ع۳۳۳] 

عم بدا: آي ظهر له فیه رأي منعه عن ذلك. 

فهو عذر: ولا جبر علی السفر.(بحوهرة النيرة) لأْنه لو مضی علی موحب العقد یلزمه ضرر زائد؛ لانه رعا 
یذهب للحج, فذهب وقته, و لطلب غرعه فحضر أُو للتجارة فافتقر کذا ی "افدایة". 

فلیس ذلك بعذر: لانه عکنه آن یقعد ویعث بالدواب مع أحیره و غلامه.(ابحوهرة النیرة) 
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کتاب الضفعة ۳۵4 الأحق بالشفعة 
۳ ارام مه 
کتاب الشفعة 
الشفعة واجبة للحلیط ی نفس البیعی م الخلیط في حتی ایع کالشرب والطریق, نم للجاره 
اي الشريك 


کتاب الشفعة: هي مأحوذة من الشفع» وهو الضم الذي هو بخلاف الوتر؛ لأنه ضم شيء ال شيء» وسمي 
الشفاعة بذلك؛ لاأفما تضم الشفوع ال هل الثواب. فلما کان الشفیم یضم الشيء الشفوعة لل ملکه سمي ذلك 
شفعة. [ابحوهرة الثیرة: ۳۳۳] وهي لك البقعة جرا علی الشتري عا قام علیه أي ببدل ما قام البیع علی 
الشتري وهو الْمن» وشرطها: کون البیع عقارّاء والعقار هو الضيعة. ورکنها: حذ الشفیع من آأحد التعاقدین 
عند وحود سبیها وشرطهاء وحکمها: جواز الطلب عند تحقق السبب ولو بعد سنین» وصفتها: آن الأحذ با بمنزلة 
شراء مبتدأًه فیثبت با ما یثبت بالشراء کالرد بخیار رژية وعیب» کذا في "الدراگختار". مناسبة هذا الکتاب 
بکتاب الاجارة: آن ملك العین من الثمرات, والاحارة من الثمرات. و کذلك الشفعة من رات اللكث؛ لآن الدار 
لو م تکن ملوكة للشفیم لا یقدر علی الشفعة. 
الشفعة واجبة !ْ: [أي ابتة؛ لذ لا ینم بت رکها؛ لا واحبة له لا علیه.(ابوهرة النیر)] لقوله عحت: "الشفعة 
لشريك ۸ یقاسم" ولقوله علت: "حار الدار أحق بالدار والأرض ینتظر له وان کان غائبا ٍذا کان طریقهما 
واحداء ولقوله فتلا: "ابحار أحق بسقبه» قیل: یا رسول الّه! وما سقبه؟ قال: شفعته" ویروی: "ابحار حق 
بشفعته "؛ آما الترتیب الذي ذکره الشیخ, فلقوله ع: "الشريك أحق من اللیط والخلیط أحق من الشفیع" 
فالشريك ف نفس البیع» واخلیط ی حقوق البیع» والشفیع هو ابار» ولأن الاتصال بالشركة في البیع آقوی؛ 
له ی کل حزی وبعده الاتصال في احقوق؛ لأنه شرکة نی مرافق اللك والترحیح یتحقق بقوة السبب ولان 
ضرر القسمة ان م یصلح علة صلح مرححا کذا ي "اغداية. 
ی حق البیع: وقال الشافعي: لا شفعة له.(ا,حوهرة النیرة) وهو الشريك الذي قاسم وبقیت له شر کة ف 
الطریق والشرب الخاصین, ولفا قیدنا بذلك؛ لها ٍذا کانا عامین ۸ یستحق مما الشفعة کذا قاله "العی". 
للجار: [وقال الشافعي: لا شفعة بامبحوار] ابخار الذي یستحق الشفعة عندنا هو اللاصق الذي کان ظهر داره 
(ل ظهر الدار الشفوعة, وبابه من سکة آحری دون انحاذي, آما [ذا کان محاذیاً وبینهما طریق نافذ فلا شفعة له 
وان قربت البواب؛ لان الطریق الفارقة بینهما تریل الضرر.[ابموهرةالثیرة:۳۳۳] وقال الشافعي یظه: لا شفعة 
باحوار؛ لقول جابر مه آنه ع قضی بالشفعة ف کل ما م یقسم فذا وقعت ادود وصرفت الطرق فلا شفعق 
وبه قال مالك وآهد جثّل ولنا: قوله ع: "جار الدار أحق بالدار من غیره" وقوله عتلا: "اجحار أحق بسقبه 
ما کان"؛ ویروی بصقبه وکلاهما ععین واحده وهو القرب؛ وقد روي هذا التفسیر مرفوعا آثبت البي از 
الشفعة للحار بعلة قرب وحدیث جابر جقّه معناه: أا لا پحب بقسمة الشر کاء؛ لام أحق منه وحقه متأخر 
عن حقهم» وبذلك حصل التوفیق بين الأحادیث. 
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کتاب الشفعة ۳9۵ مق تجب الشفعة 
ولیس للشريك في الطریق والشرب وابار شُفعة مع احخلیط فان سم الحلیظ فالشفعة 
للشريك فٍ الطریق. فان سم آخذها اجحار. والشفعة تجب بعقد البیع. وتستقر 
بالاشهاد. وقلكث بالاأخذ [ذا سلمها الشتري آو کم با حاک واذا علم الشفیم 
بالبیم آشهد نی جلسه ذلك علی الطالبة. 

ی ی 


مع احخلیط: لاٌنه آحص بالضرر منهم ولانه مقدم.(ابحوهرة البیرة) 

للشريك ی الطریق: لانه تحص بالضرر من ابار. [بحوهرة النبرة: ۳۳۳] آخذها اجحار: [لابنا من اترتیب] 
لکن من شرط ذلك آن یکون ابمحار طلب الشفعة مع الشريك [ذا علم بالبیع لیمکنه الاحذ |ذا سلم الشريك» 
فان لم یطلب حی سلم الشريك فلا حق له بعد ذلك کذا ف "العناية". تجب بعقد البیع: معناه: بعده لا آنه - 
آأي البیع- هو السبب؛ لان سببها آي الشفعة الاتصال علی ما بیناه» والوحه فیه أي في الوحوب بعد البیع آن 
الشفعة ما بجب اذا رغب البائع عن ملك الدان والبیع یعرفها -أي الرغبة عنه- وطذا یکتفی بثبوت البیع في حق 
البائم حی یاأحذ الشفیع |ٍذا آقر البائم بالبیع» وان کان الشتري یکذبه کذا نی "افداية". والراد به البیع الصحیح» 
فان البیع الفاسد لا بحب فیه الشفعة؛ لانه قبل القبض لا یفید اللك وبعده مستحق للفسخ؛ فبایجاها تقوية الفساد 
لا ٍذا سقط الفسخ وحبت لزوال الانع» وفیه قید آحرء وهو آن یکون خالیاً عن خیار البائع؛ لأنه عنم حروج 
البیع عن ملکه ح لو آسقطه وحبت وخیار الشتري غیر مانع» ‏ و کذلك خیار الرژية والعیب عنعان. 

وتستقرّ بالاشهاد: آي بالطلب الثان» وهو طلب العقریر والعی: آنه |ٍذا آشهد علیها لا تبطل بعد ذلك 
بالسکوت الا آن یسقطها بلسانه» و یعجز عن ایفاء الثمن فیبطل القاضي شفعته. ولابد من طلب الواثبق (آي 
من طلب الشفعة علی السارعة» أي یطلب کما سمع)؛ لأْنه حق ضعیف ییطل بالاعراض؛ فلابد من الطلب 
والاشهاد. [آموهرة النبرة: ۳۳4] وقلك بالأخذ: أي باعذ الدار الشفوعة. (ذا سلمها الشتري: أي برضاه؛ 
لان اللك للمشتري قد تم فلا ینتقل للل الشفیع لا بالتراضي, آو قضاء القاضي کما ف الرحوع ی افبةه فانه 
بحتاج ال التراضي آو قضاء القاضي کذا نی "اهداية" وفائدته: آنه (ذا مات الشفیع بعد الطلبین ال ذ کورین 
آي طلب الواثبة وطلب الاشهاد قبل التسلیم و امحکم لا یورث عنه, آو باع داره ال یستحق با الشفعة بطلت 
شفعته, ولو بیعت دار بجنبیها لا یستحقها بالشفعة؛ لعدم ملکه فیها کذا قاله العلامة العيي ف "شرح الکنز". 
آشهد نی مجلسه ذلك !خ: قال ق "اقائق": والطلب علی الفور هکذا روي عن آُيي حنیفة وهو ظاهر 
الذهب وهو الصحیح, وقال في "ختارات النوازل": وعن حمد آنه یوقف ال آحر المجلس» فان قام منه و اشتغل 


بش ء آحر بطلت شفعته ۱ یح. | التصحیح و التر جیح: لد ته بعد ۱ رٍ ضاه < 
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کتاب الشفعة ۳۹ الاشهاد في الشفعة 


پنهض منه فیشهد عل البائم ان کان البیع ق یده ] المبتا ی آه عنك العما 
دی او و ات ر 
فاذا فعل ذلك استقرّت شفعته ول تسقط بالتأخیر عند آيي حنيفة بلس وقال محمد سل 
ان ترکها من غیر عذر شهر" بعد الاشهاد بطلت شفعته. والشفعة واجبة 0( 


< فتبطل شفعته» کذا نی "شرح الکنز" للعی. وف "ابحوهرة النیرة": هذا یسمی طلب الواثبة والاشهاد فیه غیر 
لازم. ولا هو لنفي التجاحد. تم طلب الشفعة طلبان: طلب الواثبة وطلب استحقاق, فطلب الوائبة عند سماعه 
بیع يشهد علی طبهاء ثم لا عکث حیق یذهب ال الشتري و ی البائع ان کانت الدار في یده» و ای الدار 
لبیعة. ویطلب عند واحد من هولاء طلباً آحر» وهو طلب الاستحقاق» ويشهد علیه شهوداه فاذا بت شفعته 
بطلبین» فهو علی شفعته أبداء ولا تبطل بعد ذلك بترك الطلب ق ظاهر الرواية. وعن محمد بس.: |ٍذا مضی شهر 
وم یطلب مرة آحری بطلت. [ص ۳۳] نم پنهض منه: آي بحلسه بعد طلب الواثبة. [اللباب: ۲۰۵/۱] 
فیشهد: وهذا طلب التقریر والاشهاد. [حاشية السندي: ۲۲۹] فی یده: آي ۸ یسلمه ال الشتري. |امحوهرة الثبرة: ۳۳۰] 
آو علی البتاع (خ: ومذا لان کل واحد منهما آي من البائع والشتري حصم فیه؛ لآن للژول الید» وللثاني 
اللك, و کذا یصح الاشهاد عند العقار؛ لأن الحق متعلق به کذا ق "افداية". 
۱ 
عند آیي حنيفة ید وهو رواية عن آي یوسف سب وعند محمد سل بلش.: ان ترك ذلك شهرا بعد الاشهاد بغیر عذر 
کالرض والبس ونحوهما بطلت شفعته» وهو قول زفر سیب لا لو م تسقط به تضرر الشتري اٍذ ۸ عکنه 
التصرف عند نقضه من جهة الشفیم فقدر بشهر؛ لانه آحل وما دونه عاحل کما يا في الأعان والفتوی الیوم 
علی هذا لتغیر أحوال الناس في قصد الاضرار بالغی ووحه قول الامام وهوظاهر الذهب: آن حقه تقرر شرع 
فلا یبطل بتأحیره کساثر احقوق لا بأن یسقطها بلسانه. وما ذکر من الضرر معکن دفعه برفع الشتري ای القاضي 
لیأمره بالحذ آو الترك فمیق ۸ یفعل فهو الضر بنفسه وبه یفیق کذا ف "الدرر" عن "افدایة" و "الکایی". وی 
"الشرنبلالية " عن "البرهان": آن تصحیح صاحب "الذخیرة" والغ وقاضي خان ی "جامعه الصغیر" من کون 
تقدیر السقوط بشهر آصح من صاحب "افداية" و الکایی" عدم سقوطها بالتأحیر آبدا کسائر احقوق» والفرق 
بین الشفعة وساثر احقوق مذکورة فیه, ولو م یکن یی البلدة قاض لا تبطل بالتأحیر بالاجماع؛ لذ لا یتمکن من 
الخصومة الا عند القاضي, فکان عذرا. و کذا لو کان قاض لکنه شافعي الذهب لا بری الشفعة ی احوار. 
والشفعة واجبة !: آي لا تثبت الشفعة قصذا الا ف العقار دون غیره ولفا قلنا: قصدا+ لا تثبت في غبر 
العقار تبعّا ایض کالشجر والثمر وما في حکمه آي حکم العقار کالعلو؛ لأن حق التعلي ییقی علی الدوام فکان 
العلو کالعقا قال 3 اک 
احقوق. وان ۸ یکن کذلك بان کان لسفل یستحقها بالمجاورة. 
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کتاب الشفعة ۳۷ الشفعة ی العروض 
العقار وان کان ما لا یقسم کاحمّام والرحی والبتر والّور الصا ولاشفعة فی 


البناء والتخل [ذا بیع بدون العرصة ولا شفعة في العروض والسْفن. والسلم والذمن 
الشفعة سواء. ولذا ملك العقارَ بعوض هو مال وجبت فیه الشفعة ولا شفعة فی 


الدار ال یتزوج الرحل علیهاء آُو بخالع الرأة ماه آو یستأحر با دازا؛ آو یصاخ من 


ما لا یقسم: وقال الشافعي سث: لا شفعة فیما لا یقسم) لأن الشفعة نما وحبت دفعاً لونة القسمة وهذا لا یتحقق 
فیما لا یقسم ولنا: قوله ع2: "الشفعة في کل شيء عقار و ربع" ال غیر ذلك من العمومات, ولأن الشفعة 
سببها الاتصال في اللك» واحکمة دفع ضرر سوء ابحار» وانه ینتظم القسمین: ما یقسم» وما لا یقسم وهو احمام 
والرحی والبر والطریق کذا ی "افداية". ولا شفعة فی البناء: لاه منقول لا قرار له.(ابوهرة النیرة) 

ولا شفعة فی العروض !خ: وقال مالك: بحب الشفعة نف السفن؛ لاغما تسکن کالعقار ولنا: قوله : لا شفعة 
الا ی ربع آو حائط" ولان السفن منقولة کالعروض, ولا شفعة قي النقول؛ لأن اللك فیه لا یدوم کدوامه نی 
العقار. [ابلوهرة النیرة: ۳۳۰] سواء: لأفما یستویان ف السبب واحکمة وهي دفع ضرر سوء ابموار» فیستویان 
الاستحقاق کذا في "افداية"» وقال ابن أيي لیلی: لا شفعة للذمي؛ لأن الأحذ بالشفعة رفق شرعي» فلا یثبت 
من هو منکر غذه الشریع وهو الکافر ولکنا نأحذ عا قضی به شریح رش وقد تأید ذلك بامضاء عمر نفد 
کذا ف النهایة. هو مال: احتراز عن عوض لیس عال کما ی الهر وغیره ونحوه. 

وجبت فیه الشفعة: لانه آمکن مراعاة شرط الشرع؛ وهو التملك عثل ما تلك به الشتري صورة ان کان من 
ذات الامثال آو قيمة ٍن کان من ذوات القیم کذا نی "افداية وی "بحوهرة النیرة": نما قال: "ملك" و۸ 
یقل: "اشتری؟؟ لانه بجب الشفعة في اهبة بشرط العوضء و ۸ یکن هناك شراء. [ص ۳۳۷] 

ولا شفعة في الدار !خْ: يعي لا بحب الشفعة نف دار حعلت مهرا بآن تروج امرأة علیها و حعلت بدل خلع 
بآن خالعها علی دار دفعتها اٍلیه» و حعلت أحرة بآن استأحر حارا بدار یدفعها الیه عوض الأحرة أو حعلت 
بدل صلح عن دم و حعلت عوض عتق بان أعتق عبده علی دار وعند الشافعي: تحب فیه الشفعة؛ لان هذه 
الاعواض متقومة عنده. وعندنا لا؛ لآن الستحق بنه العقود لیست عال. ویصاخ من دم !: لأن بد ها لیس 
بعین مال.(ابوهرة النیرق) و یعتق علیها عبدٌا: صورته: آن یقول لعبده: أعتقك بدار فلا فوهبها صاحبها 


للعبد. فیدفعها العبد ٍل السید. فلا شفعة فیها؛ لأْا عوض عن العتق» وهو لیس .عال. [ابحوهرة النیرة: ۳۳۷] 
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کتاب الضفعة ۵۸ ۳ کيفية طلبه الشفعة 
آو یصاخ عنها یانکار و سکوت. فان صاخ عنها باقرار وحبت فیه الشفعة. ولا تقلّم 
الشفیع ال القاضي. فادعی الشراء وطلب الشفعة سأل القاضي الدّعی علیه عنها؛ فان 
اعترف جلکه الذي یشفمٌ به, والا کلفه ياقامة لبنت فان عجز عن البينة استحلف 
الشتري: باه ما یعلم أه مالك للذي ذکره ممّا یشفع بهء فان تکل عن الیمین» أُو قامت 


سر بينة ای هل ابتا ع أم ۳ ی ی عم سا هن که 
آو یصاخ عنها: لانه دا صاخ عنهاء آي عن الدار بانکان بقي الدار في یده., فهو آي الدعی علیه یزعم أفا 
ترل عن ملکه و کذا ذا صاخ عنها بسکوت؛ لأنه أي الدعی علیه حتمل أنه بذل الال افتداء لیمینه. وقطعا 
لشغب خحصمه کما |ذا آنکر الدعی علیه صریماء بمخلاف ما لذا صاخ علیها باقرار و سکوت و انکار وحبت 
الشفعة نی جیع ذلك؛ لأنه آي الدعي آخذها عوضا عن حقه ف زعمه ٍذا ۸ یکن من جنسه آي من حنس 
حقه فیتعامل بزعمه کما ني "افدایة". بانکار و سکوت: صورته: ادعی رحل دارا وأنکر صاحبهاه و سکت 
تم صاخ عن تلك الدار علی مال لا شفعة فیها» فان صاغ عنها وحبت فیه الشفعة عنها باقراره بالدار؛ لن 
الصلح بعد الاعتراف یکون مبادلة مال .عال. واٍذا تقدام الشفیع (خ: هذه کيفية طلب اخصومة. 
فادعی !: صورته: آن یقول الشفیم للقاضي بأن فلانا اشتری دارّاسوبین مصرها ومحلها وحدودها- وآنا 
شفیعها بداري» فمره بتسلیمها ی ولنغا ین هذه الاشیاء؛ لآن الدعوی نما تصح نی العلوم واعلام العقار بمذه 
الاشیاء کذا ف "النهایة". سأل القاضی الدعی علیه ! خ: أي سأله عن الدار ال تشفع ها جحواز آن یکون 
قد حرحت من ملك الشفیع» وهو یقدر علی (قامة البينة بذلك» وأهم الدعی علیه؛ لانه متردد بین البائع والشتري؛ 
ٍذ البائع هو الخصم زذا کان البیع في یده, و للشتري |ذا قبض, والظاهر آن الراد منه الشتري بدلیل قوله بعد 
هذا: "استحلف الشتري" .(ابحوهرة النیرة) 
فان اعترف بلکه !ْ: ثبتت له الشفعة؛ لأنه اعترف ما یستحق علیه به الشفعة ون آنکر کلف الدعي قامة 
البينة آن الدار ال یشفع با في ملکه یوم البیع. [ابموهرة الثیرة:۳۳۷] والا [أي وان آنکر من آن یکون شفیعها] 
کلفه باقامة ! خْ: لیس معناه آنه یلزمه ذلك؛ لأن (قامة البينة من حقوقه وذلك موقوف علی اختیاره» ولا 
معناه أنه یسأله هل له بينة أم لا؟[ابلوهرة النیرة:۳۳۸] استحلف الشتري: لو کان الدعی علیه الشتري» 
و کان البیع ی یده. بالّه ما یعلم آنه !خ: ولنفا جلف بالعلم لملا یکون حملا علی الکذب؛ لّنه حالف علی 
فعل الغیر. بینة: ثبت ملکه نف الدار ال یشفع ما وثبت امحوار» فبعد ذلك سأله اٍ. 
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کتاب الشفعة ۳۹ کيفية طلبه الشفعة 

فان آنکر الابتیاع قیل للشفیع: آقم البینق ی للشتري باللّه ها ابتاع 

و باه ما یستحقّ علی هذه الدار شفعة من الوجه الذي ذکره. وتحوز النازعة ی 
الشفیع 

الشفعة وان لم یحضره الشفیع امن ای بلس القاضي, واذا قضی القاضي له بالشفعة 

لزمه (حضار الثمن. وللشفیع آن یرد الدار بخیار العیب والرژية. 


الْأحوذة بالشفعة 


وان آحضر الشفیع البائع والبیع نی یده فله آن تخاصمّه ف الشفعة» ولا یسمع القاضي 


لان الید له 


لبنة حی بحضر الشتري, فیفسخ البیع بمشه منه, ی 


أقم البینة: لان الشفعة لا حب الا بعد ثبوت البیع» وثبوته باححة کذا في "اطدایة". 

من الوجه الذي ۱ خ: آي من الوجه الذي قاله الشفیع: ان اشتریت» آو حصلت لي بامبة والعوض, ویحتمل آن 
تکون اماء في ذکره راحعة ی السبب. آي لا یستحق علی الشفعة بالسبب الذي ذکره. وهو الخلطة في بعض 
البیع و ی حق البیع و بامشوار.(ابوهرة الثبرة) وان م بحضره !خْ: وهذا ظاهر رواية الأصل» وعن حمد سثه: 
لا یقضی له ها حیق بحضر الثمن» وهو رواية الحسن عن آیي حنيفة سلهه احتراژا عن توی الثمن- آي عن 
هلاکه- وحه الظاهر: آنه لا یب علیه لا بعد القضاء؛ لانه قبل القضاء غیر واحب علیه فلا یطالب به وعند 
الشافعي سثه: ینتظر ای ثلائة آیا وعند مالك وأهد سللا: یومین, فان حضر امن فبهاء والا فسخ کذا ف 
"شرح الکنز" للعلامة العيی. لزمه احضار الثمن: لانه لا من علیه قبله. وغذا یشترط تسلیمه ولا یشترط 
(حضاره. وأیضا [ذا قضی القاضي بالدار للشفیع» فللمشتري آن حبسها حی یستوفی اللمن من الشفیع» ون 
طلب الشفیع أحلا ی تسلیم الئمن أحل بومین و ثلائق. فان سلم فبهاء ولا حبسه القاضي في السجن حی یدفع 
الثمن؛ ولا ینقض الاحذ بالشفعة؛ لأن ذلك .عنزلة البیع والشرای فلا یفسخه بعد نفوذ حکمه بذلك. 
وللشفیع آن رد الدار بخیار العیب !خ: [لانه عنزلة الشتري] آي یثبت للشفیع خیار الرژية وحیار العیب؛ 
وان شرط الشتري البراعة من العیب. وهذا بالاجماع؛ لأن الاعذ بالشفعة شراء من الشتري ٍن کان الأعذ بعد القبض؛ 
ون کان قبله فهو من البائع» فیثبت له الخیار ولا یسقط الثیار برژية الشتري» وبشرط براعته؛ لأن الشفیع لیس 
بنائب عنه فلا یسقط حقه باسقاط الشتري. فیفسخ البیع عشهد منه: صورة الفسخ آن یقول: فسخحت شراء 
الشتري خاصة ولا یقول: فسخت البیع؛ لثلا بیطل حق الشفعة؛ لآما بناء علی البیع» فتحول الصفقة الیه. ویصیر 
کاأنه الشتري منه, وهذا یرجع بالعهدة علیه أي علی البائع» بخلاف ما ذا کان قد قبضه الشتري وأحذه من یده 


حیث تکون العهدة علی الشتري, والعهدة هي ضمان امن عند استحقاق البیع. [ابخوهرة النیرة: ۳۳۸] 
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کتاب الضفعة ۳۹۰ بطلان حق الشفعة 


ويقضي بالشفعة علیالباع»وییعل العهدةعلید. 

وذا ترك الشفیع الاشهاد حين علم بالبیم» ور باعل وق بظاع شوگ وکذلاک 
ان آشهد و 8 علی آحد التعاقدین» ولا عند اسان وان صاخ من 
شفعته علی عوض آحنه بطلت الشفعق ویرد العوض. واذا مات الشفیع بطلت 
شفعته واذا مات الشتري. ۸ تسقط الشفعت ون باع الشفیع ما یشفع به قبل آن 


يمضي له بالشفعة بطلت شفعته, و وکیل البائع لذا باع وهو الشفیع؛ 


ویجعل العهدة علیه: لآن البیع ٍذا کان في ید البائع فحقه متعلق به؛ لان له حبسه حی یستوفي الْمن ولنما م یسمع 
البينة حی تحضر یحضر الشتري؛ لان اللك له, وان کانت الدار قد قبضت ۸ یعتبر حضور البائع؛ ؛ لأنه قد صار آجنبیٌا لا ید 
لم ولا ملك. وهو یقدر علی ذلك: لانه لو حال بینه وبین الاشهاد حائل» فهو علی شفعته. (بحوهرة النبرة) 
بطلت شفعته: لاعراضه عن الطلب. [اللباب: ۲۱۹/۱] بطلت الشفعة: لأنه یصیر بقبول العوض معرضا 
عنهاء ولا یکون له من العوض شيء.[ابوهرة النیرة:۳۳۹] ویرد العوض: لان حق الشفیع لیس عتقرر نی 
احل» وانما هو بجرد حق التملك. فلا جوز أحذ العوض, بخلاف الاعتیاض عن القصاص وملك النکاح واٍسقاط 
الرق؛ لأن ملکه نف هذه الأشیاء متقرر نی انحل. واذا مات الشفیع: أي بعد طلب الشفعة واثباقما بطلبین. 
واذا مات الشتري: [معناه: ٍذا مات بعد البیع قبل القضاء بالشفعة آما ذا مات بعد قضاء القاضي بالشفعة 
قبل نقد الثمن وقبضه فالبیع لازم لورئته] و کذا ٍذا مات البائع قاله في "اخانیة" ولا تباع في دین الشتري 
ووصته ولو باعها القاضي آو الوصي. آو آوصی الشتري فیها بوصية, فللشفیع آأن یبطله, ویأحذ الدار؛ لان 
حق الشفیع متقدم علی حق الشتري وهذا ینقض تصرفه في حیاته کذا ني "افداية". 
و تسقط الشفعة: ونما لا یبطل عوت الشتري؛ لأن الستحق باق, وم یتغیر سبب حقه ولا انتقل ی الورثةه 
کما [ذا انتقل ای غیره بسبب آخ فینقضه ویأحذها کما ینقض سائر تصرفاته حی السجد والقبرة, 
بطلت شفعته: لزوال سبب الاستحقاق قبل التملك وهو الاتصال .علکه. ولا فرق بین آن یکون عالا وقت بیع 
داره بشراء الشفوعة آو ۸ یکن عالمّا؛ له لا ختلف ی احالین» فصار کالتسليم الصریح, فانه لا بختلف بین آن 
یعلم ببیعها و م یعلم و کذا ابراء الغرع؛ لأن ذلك اٍسقاط فلا یتوقف علی العلم کالطلاق والعتاق ولا تبطل 
ن کان بالفیار لبقاء السبب کما ی "شرح الکنز" للعلامة العيیي سسّه. 
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کتاب الشفعة ۳۹۱ بطلان حق الشفعة 


فلا شفعة له وکذلك ان من الشفیعٌ الدرك عن البائع» وووکیل الشتري ذابتاع 
وهو لشفيع فله الشفعة. نت 
ومن باع بشرط ایار: فلا شفعة للشفیع. فان آسقط البائع ایار وجبت الشفع 
وان اشتری بشرط ایار وجبت الشفعة. ومن ابتاع دارا شراءٌ فاسذا: فلا شفعة فیها. 
ولکل واحلٍ من التعاقدین الفسشٌ فان سقط الفسخ وحبت الشفعة. 


لزوال الانع 


و اذا اش شتری الذمي دارّا بخمر آو حنزیر» وشفیعها ذمَي» آخذها .عثل الخمر وقيمة الحنزین 


فلا شفعة له: لان عقد البیع یوحب علیه تسلیم البیع ال الشتري, فذا کان التسلیم لازماً له کان ذلك مبطلا 
لشفعته.(ابشوهرة النیرة) ‏ وکذللث: آي لا بحب له الشفعة. ضمن الشفیع الدرك اخ: لان ضمان الدرك 
تصحیح للبیع» وی الطالبة بالشفعة فسخ لذلك. فلا یصح, والدرك هو ما یلزم البائع بعد الاستحقاق» وصورة 
الدرك بآن یقول رحل للمشتري: ضمنت عن البائع علی آنه ن ظهر مستحق غذا البیع» فعلی الشمن الذي آدیته. 
قله الشفعة: لان البیع بحصل للموکل بعقد البیم» والشفعة بمب بعده فلا تبطل الا بتسلیم» و سکوت؛ 
وم یوجد واحد منهما؛ ولژن آحذه بالشفعة تتمیم للعقد. فلذلك صحت له.(احوهرة النیرة) 

فلا شفعة للشفیع: لأنه عنع زوال البیع عن ملك البائم» فصار کما ۸ بیع (بحوهرة النبرة) 

وجبت الشفعة: لانه زال الانع عن الزوال ویشترط الطلب عند سقوط الفیار في الصحیح؛ لأنه (ذا أسقط الثیار لزمه 
لبیع.(بموهرة الثیرة) وجبت الشفعة !خْ: لانه لا عنم زوال اللك عن البیع (حماعاء وذا آحذها الشفیع في الثلاث 
وحب البیم لعجز الشتري عن الرد» ولا یار للشفیع؛ لأنه ثبت بالشرط وهو للمشتري دونه.[اوهرة الثيرة ۳۳۹] 

فلا شفعة فیها: آما قبل القبض؛ فلعدم زوال ملك البائع فیهاء وأما بعد القبض فلاحتمال الفسخ. [ابشوهرة 
النیرة: ۰ع۳۳۹۰۳] فان سقط الفسخ: بآن باع الشتري من آحر وحبت الشفعة؛ لأن امتناع حق الشفعة [فغا 
کان لثبوت حق الفسخ فاذا سقط حق الفسخ وحبت الشفعة ولان البیع الفاسد قد علك عندنا |ٍذا اتصل به 
القبض, ولا منع من الشفعة لثبوت حق البائع ف الفسخ, فاذا سقط حقه من الفسخ زال الانع» فلهذا وحبت» 
وللشفیع آن یأحذ بالبیم اي بالشمن الذ کور, و ینقض البیع الثاني ویأعنه بالبیع الأول بقیمته. 

آخذها 4خْ: لآن هذا بیع صحیح فیما بينهم فاذا صح ترتب علیه أحکام البیع مثل الشفعة ونحوهاء غیر آن 
الذمي لا یتعذر علیه تسلیم الخمی فیأحذ با؛ لا من ذوات المثال واخنزیر من ذوات القیم فیجب علیه 
قیمته کذا في "شرح الکنز" للعلامة العيی» ویي "احوهرة النیرة": فان أسلم الذمي قبل آن یأعذها بالشفعة 


فله آن یأحذها بقيمة الطمر؛ لعجزه عن خمر. [ص 
000 ۰9« ی ۰ ۱۷ 


کتاب الشفعة ۳ احتلاف الشفیع والشتري 
وان کان شفیعها مسلما آخذها بقيمة الفمر والخنزیر. ولا شفعة ی امبة الا آن تکون 
بعوض مشروط. واذا اختلف الشفیع وللشتري ی الئمن, فالقول قول الشتري» فان قام 
یت فا بينة الشفیع عند آیي حنيفة وحمد باه وقال آبربوسف سله: الينةيِلة الشتري. 


آخذها بقيمة !: لأنه لا یقدر علی تسلیم الثل؛ لکونه منوعا عن تلیکهما وتلکهما؛ فیجب علیه قیمتهما؛ 
کذا قاله العلامة العيی في "شرح الکنز" وف "امحوهرة النیرة": ان کان شفیعها مسلمّا وذمیا؛ آحذ السلم 
نصفها بنصف قيمة الخمرء والذمي نصفها .عثل نصف اخمر. [ص ۳4۰] 

بعرض مشروط: لاّنه بیع انتهای ولابد من القبض من امانبین» وأن لا یکون الوهوب ولا عوضه شائفُا؛ لاّنه 
هبة ابتداء کما سيجيء. [اللباب: ۲۷۱/۱] بن یقول: وهبت لك هذه الدار علی کذا من الدراهم آو علی 
شيء آخر هو مال وتقابضا بالاذن صریحا و دلالت فان ۸ یتقابضا آو قبض آحدهما دون الاح فلا شفعة 
فیهاء تم ی امبة بشرط العوض یشترط الطلب وقت القبض, حی لو سلم الشفعة قبل قبض البدلین, فتسلیمه 
باطل کذا ف "الستصفی" وان وهب له عقارّا علی شرط العوض. ثم عوضه بعد ذلك فلا شفعة فیه ولا فیما 
عوضه. (ابوهرة النیرق) 

واٍذا اختلف الشفیع !ْ: آي |ذا احتلف الشفیع والشتري یی مقدار الثم فقال الشفیع: اشتریتها .عائت وقال 
للشتري: اشتریتها .عائة وعشرین» فالقول للمشتري؛ لان الشفیع يدعي علیه استحقاق الأحذ عند نقد الْقل 
والشتري ینکر ذلك والقول للمنکر مع عینه؛ ولا یتحالفان؛ لن التحالف عرف بالنص فیما [ذا وجد الانکار 
من ابمانبین والدعوی من ابانبین» والشتري لا يدعي علی الشفیع شیتاء فلا یکون الشفیع منکراء فلا یکون ی 
معق ما ورد به اللص, فامتنع القیاس کذا یی "العیی. 

فالقول ! خ: والشفیع بالفیار: ٍن شاء أحذ الثمن الذي قاله الشتري» ون شاء تر که. [امحوهرة النیرة: ۳4۰] 
قول الشتري: مع عینه... وهذا لذا میقم الشفیع بینة فان آقام الشفیع بینق قضی با. [امحوهرة النیرة: 4۰ ۳] 
عند آيي حنيفة اخْ: ورجح دلیله فٍ الشروح واعتمد قوله احبويي واللسفي وأبو الفضل الوصلي وصدر 
الشريعة. [التصحیح والترجیح: ۰ ۲] البيْنة بينة الشتري: لأٌفا تثبت الزيادق والبينة الثبتة للزيادة وی وعند 
الشافعي وأهد جه! ماترتاه والقول للمشتري» وعنهما یقر ع» وعند مالك: یحکم بالأعدل ولا بالیمین» وشما: 
آن بينة الشفیم آکثر [ثباتا معین» وان کانت بينة الشتري آکثر بات صورة؛ لان البینات لالز وبينة الشفیع 
ملرمةء بخلاف بينة الشتري» فان بينة الشفیع (ن قبلت وحب علی الشتري تسلیم الدار الیه واذا قبلت بينة 
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کتاب الشفعة ۳۳ اختلاف الشفیع والشتري 
ولذا اذعی الشتري ثمنا آکثر وااعی البائم أَقل من و یقبض النمن آخذها الشفیع 
ما قال البائع» وکان ذلك ت عن الشتري. وان کان قبَض امن آعذها معا قال 
الشتري, ول یللفت ال قول البائع» واذا حط البائمُ عن الشتري بعض الثمن یسقط 
ذلك عن الشفیع, وان حط عنه جمیع الثمن ‏ یسقط عن الشفیم؛ شرا را ری 
لبائع ی امن ل تلم الزيادة للشفیم. ولذا احتمع الشفعامٌ فالشفعة بینهم علی عدد 
رژوسهم. ولا یعتبر باختلاف الأملاك. ومن اشتری دارّا بعوض: آأحذها الشفیع بقیمته 
وان اشتراها .عکیل آو موزون آخذها بشله ون باع عقارا بعقار أحذ الشفیمٌ کل واحد 
منهما بقيمة الآخر واذا بلغ الشفیعٌ آلها بیعت بألف فسلم الشفعت و 


آخذها الشفیع: سواء کانت الدار ف ید البائم» آو نی ید الشتري. ول یلتفت: لأٌنه لا استوفي الشمن انتهی حکم 
العقد» وصار هو كالأأحني. (احوهرة | لنبرة) بعض الثمن: وکذا |ٍذا حط بعد ما آحذها الشفیع بالشمن حط 
عن الشفیع حی آنه یرجم علیه بذلك القدر وکذا ُذا ابرآه من بعض الشمن؛ و وهبه له فحکمه حکم 
احط. [ابوهرة النیرة: 4۰ ۳] ل یسقط: لأنه لا عکن (خاقه باصل العقد بحال؛ لانه یکون بیکٌا بلا نمن» قال ني 
"العي" یکون هذا البیع باطلاء وقال ی "ابحوهرة النیرة": هذا رأي عدم سقوط الشمن عن الشفیع ی هذه الصور) 
(ذا حط الکل بکلمة واحدق ما ٍذا کان بکلمات یأعذه بالأحبرة. [ص ۳۰] 

تلزم الزيادة !خ: لأن ف اعتبار الزيادة ضررّا بالشفیع لاستحقاقه الأعذ عا دوفاء أي عا دون الزيادة بخلاف 
احط؛ لان فیه آي نی الأأخذ بالط منفعة للشفیع. واذا حدد العقد باکثر من اللمن الأول ۸ یلزم الشفیع ح 
کان له آن یأحذها بالشمن الأول کذا ی "اطدایة". 

علی عدد رژوسهم: وقال الشافعي: علی مقادیر الأنصبای وصورته: دار بین ثلالة لحدهم نصفهاء وللاحر 
ثلثهاء وللاحر سدسهاء فباع صاحب النصف جمیع نصیبه» وطلب الشریکان الشفعة قضی با بینهما نصفین 
عندنا» وقال الشافعي سبه: أثلائاً لشاها لصاحب الثلث» وئلشها لصاحب السدس. [ابلوهرة النیرة: ۳4۰] 

ولا یعتبر باختلاف !۶: للتساوي نی الأملاك. بقیمته: لأنه من ذوات القیم.(ابحوهرة النبرة) وتعتبر قیمته وقت 
الشراء لا وقت الاأخذ کذا ی الفتح. آخذها عثله: لأٌنه من ذوات الأمثال. [ابحوهرة النیرة: ۳۶۱] 

بقيمة الاخر: لأنه بدلی وهو من ذوات القيی فیأعذه بقیمته کذا ف "اهداية وی "ابحوهرة النیرة": هذا ذا 


کان شفیکا ما جمیفاء آما (ذا کان شفیعا لواحد منهما آحذه بقيمة الآخر رایس ۱۳ 
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کتاب الشفعة 4 "۳ اختلاف الشفیع والشتري 


او اق 
باطل وله الشفعة» ون بان آنها بیعت بدنانیر قیمتها ألتَ فلا شفعة له. 
ولذا قیل له: ان الشتري فلان» فسلم الشفعة نم علم آنه غیری فله الشفعة. ومن اشتری 
۲ ۲ لتفاوت امحوار 
دارّا لغیره: فهو اخصم نف الشفعة الا آن یسلمها ی الوکل. وذا باع دارّا الا مقدار 
درا رت لت لشفیع» فلا شفعة له وان ابا منها سهما بشمن شم ابت 
ِِ ۱ 1 بلي لانقطا ع ابوار حِ و 


بقیتها» فالشفعة للجار في السهم الأوّل دون الثاني وذا ابتاعها بثمن 0" 


فدسلیمه باطل !ْ: لن.فی التبلیغ غرورّه ولانه یقدر علی دفع ما دون الألف ولا یقدر علی الألف. وقد یقدر 
علی دفع الحنطة والشعیر ولا یقدر علی دفع الألف.(ابلموهرة النیرة) ویي "افدایة": لأنه ما سلم لاستکثار الشمن؛ 
فاذا ظهر الأقل من ذلك بطل تسلیمه. قال نی النهاية": کأنه قال: سلمت ان کان الثمن آلفا. فالتسلیم مشروط 
ينتفي بانتفاء شرطه بخلاف ما ذا ظهر آکثر من الألف فان مستکر الألف آکثر استکنارا للاأکثر فکان التسلیم صحیحا. 
بیعت بدنانیر اْ: لأْفْما جنس واحد ی الثمنیت وقال زفر والثلائة: هو علی شفعته؛ لأْمُما حنسان حقيقق کذا 
ی العی" قال في الفتح": وهو أي بطلان الشفعة قول آيي حنيفة وأیي یوسف سح وهو استحسان والقیاس: 
آن تثبت له الشفعة. فله الشفعة: لآن الانسان قد یصلح له بحاورة زید ولا یصلح له بحاورة عمرو» فاذا سلم لن 
یرضی بجواره ۸ یکن ذلك تسلیمّا ق حق غیره» ولذا قیل له: ٍن الشتری زید, فسلم ثم علم آنه زید وعمرو صح 
تسلیمه لزید؛ و کان له آن یأحذ نصیب عمرو؛ لأن التسلیم ۸ یوجد في حقه. [ابخوهرة النیرة: ۳4۱] 

فهو اخصم ۱ ۸: لگنه هو العاقد, والاعذ بالشفعة من حقوق العقد» فیکون متوحهّا علیه الا آن یسلم الدار ی 
الوکل» فیحرج من القصومة. وهذا عندناء وعند الثلائة الخصم هو الوکل ابتداء؛ لأن الوکیل عنزلة السفی 
وللشفیع آن یأعذها من ید الوکیل ویسلم ٍلیه الثمن» ویکون العهدة (أي عهدة الدار الشفوعة) علیه. 

فلا شفعة له لآن الاستحقاق بابحوار و م یوحد الاتصال بالبیع؛ وف ابحوهرة النیرة": لأن ابحوار نما حصل له 
بالذراع الذي یلیه فاذا استشاه حصل البیع فیما لا جوار له وهذه حيلة لاسقاط الشفعة. [ص 4۲ ۳] 

ی السهم الأول اخ: وهذه آیضّا حبلة آحری, ولفا کان کذلك؛ لأن الشفیع جار فیه. وابار یستحق بیع بعض 
الدار کما یستحق پیم جیعهاء وصورقا: رل له دار تساوي ألفاء فأراد بیعها علی وحه لا یأحذها الشفیم» فانه ییع 
العشر منها مبتاعاً بتسعمائة. ثم بییع تسعة آعشارها عائف فالشفعة ما تثبت ق عشرها خاصة بثمنه, ولا تثبت له 


الشفعة ق التسعة الأعشار؛ لأن الشتري حین اشتری تسعة أُعشارها صار شریکا فیها بالعشر. [ابلوهرة النیرة: ۳۶۲] 
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کتاب الشفعة ۳۹ حکم اليلة ی اسقاط الشفعة 
نم دفع الیه وبا عوضَا عنه فالشفعةٍ بالثمن دُون الوب. ولا تکره ابلةّ ی قاط 
الشفعة عند یی یوسف سفه وقال محمد سفله: تکره. ولذا ین الشتري و غرس» نم قضي 
لاشفیع بالشفعت, فهو باحیار ٍن شاء آعذها بالشمن وقيمة لبناء والغرس مقلوعین» وان 
شاء کلف الشتري بقلعه, وان آحذها الشفیع فبین آو غرس, تم امشحقت رجع بالثمن» 
ولا برجم بقيمة البناء والغرس واذا امدَمّت الدان و احترقت بناژهاء و حف شجر 


البستان بغیر عمل آحد» فالشفیع باخیار: ان شاء آحذها جمیع الغمن» ی 


فالشفعة بالثمن (خْ: لكن الشفعة فا بمب بالعوض الذي وقع علیه العقد. وهو الشمن؛ والثوب ۸ یقع علیه 
العقد. ولا عوض عما ف ذمة الشتري, فیکون البائع مشتریاً للثوب بعقد آحر غیر العقد الأول. 

ولا تکره احيلة: [هي ما یتکلف لدفع مکروه وحلب مبوب؛ لأنه امتناع عن یاب حق علیه فلا 
تکره]. في !سقاط الشفعة: لأنه تاج لدفع الضرر عن نفسه وايلة لدفع الضرر عن نفسه مشروعٍ وان 
کان غیره یتضرر بذلك وهو الأصح. تکره: لان الشفعة بحب لدفع الضرر عن الشفی, وی [باحة ابلة تبقية 
الضرر علیه. فلم یجز» والفتوی علی قول یی یوسف ستقّه قبل الوجوب. وعلی قول حمد بعد الوحوب, يعيني لذا 
کانت ايلة بعد البیع یکون الفتوی علی قول محمد. ون کان قبله فعلی قول آپي یوسف وعلی هذا احتلفوا ني 
احيلة لاسقاط ال زکاةء فأجازها آبو یوسف له وکرهها حمد سه» والفتوی علی قول محمد» وکذا هذا 
الاحتلاف یی احيلة لاسقاط احجم وأجعوا آنه (ذا ترك آية السحدة وتعدی ای غیرها؛ لکیلا بحب علیه السجدة 
آنه یکره کذا في "خجندي".(بموهرة النیرق) فهو باطفیار !خ: وهذا قول آپي حنيفة وحمد وزفر عللب یقال 
للشفیم: ما آن تأحذ الارض والبناء بقیمته قائمّاه آو تدع؛ لان الشتري حق في البناء؛ لٌنه بناه علی آن الأآرض 
ملکه فلا یکلف قلعه ولنا: آنه بی نی محل یتعلق به حق متأکد للغیر عن غیر تسلیط من جهة من له احقی؛ 
ولان حق الشفیع آقوی من حق الشتري؛ لانه یتقدم علیه» وغذا ینقض بیعه وهبته. [ابلوهرة النیرة: 4۲ ۳] 
رجع بالئمن اخ: آما الرجو ع بالشمن» فان البیع لا م یسلم له رحع بثمنه» ولا م برجم بقيمة البناء والغرس؛ لن 
الرجوع ما تجب لاأحل الغرور وم یوحد من الشتري غرور» وکذا لو آخذها من البائع؛ لأْن کل واحد منهما 
یوجب له اللك قي هذا الدار, ولا هو الذي آحذها بغیر احتیارهما.(ابوهرة النيرق) بجمیع الثمن: لأن البناء والغرس 


تابع حی دخلا ی البیم من غیر ذکر فلا یقابلهما شیء من امن ما م یصر مقصودا [امحوهرة النیرة: ۳۶۳ 
۰ ى‌ رب 


کتاب الشفعة ۳۹۹ شرط البراءة فی الشفعة 


وان شاء ترك وان نقض الشتري البنای قیل للشفیع: ان شع ی 


آي أرض الداز 


وان شئت فدع ولیس له آن یأحذ النقض. ومن ابتاع آرضاء وعلی خلها نغر: آخذ 


آي النقوض 


الشفیع بنمرها. وان حدّه الشتري سقط عن الشفیع حصته وٍذا قضي للشفیع بالدار» 

وم یکن رآهاء فله خیارٌ الرژيق فان وحد ۹ یرذها به وان کان الشتري 

شَرط البراعة منه» ولذا ابغاع بشمن مج فالشفیم باثیار: ٍن شاء آحذها بشمن حال» 
ٍن شاء صبر حتی ينقضي الأجل» تم یأحذها. وٍذا اقتسم الش رکاء العقان و 


وان شاء ترك: لكن للشفیع آن ,عتنم عن لك الدار .عاله. العرصة بحصتها !خ: يعیي آحذ الشفیع العرصة 
بحصته من الثمن ان نقض الشتري البناء؛ لأنه صار مقصودا بالاتلاف ویقابله شيء من اللمن» فیقسم الثمن 
علی قیمة الأأرض والبناء یوم العقد علیه بخلاف الأاول؛ لأن املاك فیه بآفة ساوية. ولیس له: لأنه صار 
مقصودا بالاتلاف و۸ یبق تبعا.(بلوهرة النیرق) آخذها الشفیع بشمرها [وهذا استحسان]: معناه: ٍذا ذکر 
الشمر قٍ البیع؛ لٌن الثمر وان کان تبعا للنحل من وجه باعتبار اتصاله به حلقة ولکن الاتصال نا کان له للقطع 
انتهاء صار کزرع ۸ یدحل في البیع الا بالذکر کذا ی الکشف ". 

سقط عن الشفیع !خْ: لأن الشمر دحل في البیع مقصوداء فیقابله شيء من الشمن. فله خیار الرژیة: لأن الشفیع 
عنزلة الشتري» فکما جوز للمشتري آن یردها بخیار الرژية والعیب. فکذا الشفیم. (ابوهرة الثیرة) 

وان کان الشتري !خ: لآن الشتري لیس بنائب عنه فلا علك (سقاط حق الشفیع. [ابحوهرة الثیرة: ۳4۳] 
پثمن حال: وقال زفر ومالك وأحد. والشافعي حتف القدیم: له آن یأحذها نف امحال بالشمن الوْحل؛ لأن الشراء 
وقع به. ولنا: آن الاصل ي الشمن آن یکون حالاء ویوحل بالشرط, ولا شرط في حق الشفیع؛ ثم لابد من الطلب 
ن کان شرط ال حلول الأحل» حی لو سکت و یطلب في امحال بطلت شفعته عندهماء وعند آيي یوسف سّدد: 
لا یبطل بالتأعر ال حصول الأحل؛ لأن الطلب لیس عقصود لذاته» بل للأحذ» وهو لا یتمکن منه ف احال بثمن 
موحل فلا فائدة بطلبه ی احال, وفما: آن حقه قد ثبت. وغذا له آن یأعذ بثمن حال, ولو لا آن حقه ثابت 
لا کان له ذلك» والسکوت عن الطلب بعد ثبوت حقه یبطل الشفعة کذا في "شرح الکنز" للعیی. 

حتی ينقضي الأجل !خ: لأن الاحل لا ینبت الا بالشرط وم یوحد من الشفیع» ومع قوله: "وان شاء صبر 
مک 


حلافاً یی یوسف 
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کتاب الشفعة ۳۷ حکم الشفعة (ذا رد الدار 
فلا شفعة لجارهم بالقسمة وذا ان شتری دارا؛ فسلم الشفیع الشفعة نم رها للشتري 
بخیار رویق و بشرط» ان ات یت وان ردها بغیر 


قضاء قاضي آو تقایل فللشفیع الشفعة. 


بالقسمة: لژن القسمة لیست بتمليك» ولفا هي تمییز احقوق. وذلك لا یستحق به الشفعة. [ابوهرة النیرة: ۳6۳] 
بقضاء: هذا قید للرد بعیب. قاض: فأراد الشفیم آن یأحذها بالشفعة.(ابخوهرة النیرة) 

فلا شفعة للشفیع: لأنه فسخ من کل وحه فلا عکن آن یجعل عقدا حدیداء فعاد زل قدم ملك البائم» ولا فرق 
ی ذلك بین آن یکون الفسخ قبل القبض آو بعده کذا ف "شرح الکنز" للعیی. وی "ابحوهرة النیرة": 

ردها بعیب بعد القبض بغیر قضاء قاض آخذها بالشفعة.[ص ۳4] فللشفیع الشفعة: لأن الاقالة فسخ ن 
حقهما بیع ی حق الشفیع؛ لوحود البیع» وهو مبادلة الال بالال بالتراضي, قوله: "و تقایلا" قال في "الكرحي": 
سواء تقایلا قبل القبض آو بعده» فان للشفیع الشفعة؛ لا عادت ال البائع علی حکم ملك مبتدأ آلا تری فا 
دخلت ی ملکه بقبوله ورضاه. فصار ذلك کالشراء منه. [احوهرة النیرة: 6 ۳4] 
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کتاب الشر كة ۳۹۸ آقسام الشرکة 


کتاب الشر کة 
لش رک علی ضریین: شر کة أملال وشركة عقودٍ. فش رکة الأْملاك: العینْ برئها رجلان 
آو یشتریافا فلا جوز لاحدها آن یتصرّفَ اف نصیب الحر لا یافنه وکل واحد 
منهما ی نصیب صاحبه کالأحنی. والضربٍ الثان: ش رکة العفوده و 


کتاب الشر کة: لا کان لبعض مسائل الشفعة تعلق بالشر كة أوردها عقیب الشفعة والش ركة نی اللغة: هو 
الخلطة, ون الشرع: عبارة عن عقد بین التشارکین في الأصل والربح» وشرعیتها بالکتاب والسنة والاجماع» 
ما الکتاب. فقوله تعالل: #فهِم رکه في لته (انساه: ۱۲)» وهذا حاص بش رکة العین» وأما السنة کما یی سنن 
آي داود وابن ماحة واحاکم عن السائب آنه قال: کان رسول الّه ج شريكي ی ابحاهليته ویي سنن أیي داود 
وامحاکم عن آیي هريرة مرفوعاً قال الّه تعالی: "نا الث الشریکین ما خن آحدهما صاحبه, فذا ان حرحت" 
وأما لاجماع فان الئمة أجمعوا علی جوازهاء وبالعقول, فا طریق لابتغاء الفضل, وهو مشروع بقوله تعال: 
ودآن یو ابا الک دنه رلساء:۲4) رجلان: هذا قید اتفاقي؛ لأن احکم نی الثلائة فصاعدا لا مختلف کذا نی "العدن . 
و یشتریافا: تن هذه آسباب اللك» وکذا ما وهب غماء و آوصی ما به فقبلاه. وکذا |ذا احتلط مال کل 
واحد منهما عال صاحبه خلطاً لا یتمیز. [بلموهرة ایرة: ۳44] الا یاذنه: لان تصرف الانسان في مال غبره لا جوز 
لا باذن و ولاية. [ابوهرة النیرة:ء ء ۳] واعلم آن شرکة الأملاك علی نوعین: آحدهما: آن یصیر مال کل واحد 
منهما مشترکاً بینهما بغیر احتیارهما بأن اعتلط مال آحدهما بعال الاحر من غیر احتیارهها حلطاً لا بعکن التمبیز 
بینهما أصلاء آو لا عکن لا بحرج کخحلط الحنطة بالشعیر. والثان: آن یصیر الالان مشترکا بینهما بااحتیارهما 
بأن ملکا مالا بالشراء و بالبة و بالصدقة و بالاستبلای ففي النوع الأول: لو باع آحدهما نصیبه عن آحبي 
بغیر ٍذن الشريك لا بجوز» وی النوع الثاني: زذا باع آحدهما نصیبه من أحبي بغیر ذن الشريك حجازء وان باع 
آحدها نصیبه من صاحبه جوز ی الوحهین حمیقا کذا ی "فتاوی قاضي خحان" . 

شركة العقود: وهي احاصلة بسبب العقد.[اللباب: ۲۷۷/۱] ورکنها الایجاب والقبول» وهو آن یقول 
آحدها: شارکتك ‏ کذاء ویقول الآحر: قبلت» وشرطها: آن تکون فیما یقبل الوكالة لیکون کل واحد منهما 
نی الشراء أصیلا نٍ نصفه ووکیلا عن صاحبه ق النصف الاح فیکون الشتری مشترکاً بینهما؛ ویکون 
الکسب کذلك بحسب الش رکة فلا جوز في الاحتطاب والاحتشاش ونحوهما من الباحات؛ لان التوکیل لا یصح 


فیه کذا نی "شرح ا لکنز" للعلامة العین و الستخحلص". 
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کتاب الش رکة ۳۹۹ شرکة الفاوضة 
وهي علی اربعة اوجه: مفاوضة وعنان» و شر کة الصنائع» و شر کة الو جوه. فاأما شر کة 
الفاوضة: فهي آن یشترط الرحلان فیتساویان ی ماشما وتصرّفهما ودینهما» فیجوز بیِنْ 
احرین السلمین البالغین العاقلین» ولا یجوز بین اخر والملوك ولا بين الصبی والبال 


لتحقق التساوي 


ولا بين السلم والکافن رک( 


علی آربعة آوجه (: وحه احصر: آن الشریکین: ما آن یذکر الال في العقد آو لاه فان ذکرا: فاما آن یستلزم 
اشتراط الساواة في ذلك الال ی رأسه وربحه آو لا» فان لزم فهي الفاوضة والا فالعنان وان ۸ یذکراه: فاما آن 
یشترطا العمل فیما بینهما في مال الغیر و لا» فالاول: الصنائع والثاني: الوحوه کما نی أکثر العتبرات» لکن 
قال في "الغاية": وفیه نظر؛ لأنه یوهم آن شرکة الصنائع والوحوه مغایرتان للمفاوضة والأولی: آن یقال علی 
لائة آوحه: شرکة بالأموال» وشرکة بالأعمال» وشرکة بالوحوه وکل واحد منهما علی وحهین: مفاوضة 
وعنان. فالکل ستة تیب کذا ف ابحمع الأمر". 
مفاوضة !: هذه الشركة حائزة عندنا استحسانا؛ وق القیاس: لا جوز وهو قول الشافعي سففه, وقال 
مالك سببه: لا آعرف ما الفاوضة. وجه القیاس: ما تضمنت ال و کالة .عحهول انس والکفالة.عحهول و کل 
ذلك بانفراده فاسد. وجه الاستحسان: قوله ْ: "فاوضوا فانه أعظم للبر کة"» و کذا الناس کانوا یعاملوفا من 
غیر نکیر, وبه يترك القیاس؛ لان التعامل کالاجماعٍ وابلهالة متحملة تبعاء کما في الضارب ولا تنعقد آأي ش رکة 
الفاوضة الا بلفظة الفاوضة لبعد شرائطها عن علم العوام حی لو بیّنا- آي التفاوضان- ما یقتضیه بجوز؛ لأن 
العتبر هو العی کذا نی "اهداية". شرکة الفاوضة | خ: وهي من التفویض ععی الساواة ی کل شيء یقال: فاوض 
آي ساوی» وسمي هذا العقد با؛ لاشتراط الساواة فیه من جمیع الوجوه. 
بین ار والملوك: لان ار آعم تصرف منه؛ لگنه علك التبرع والعبد لا علکه ولان الحر یتصرف بغیر ٍذن» والعبد 
لا یتصرف الا باذن فلم توحد الساواق وکذا لا جوز بین احر والکاتب ولا بین حر بالغ وصي؛ لها تقتضي 
الکفالت و كفالة هولاء لا تصح, وذا ل تصح کانت عناناً.(بشوهرة النبرق) ولا بین السلم والکافر: عند الطرفین؛ 
وأحازها آبو یوسف سب مع احتلاف الدین مثل ما [ُذا تفاوض السلم والذمي؛ لأن ما علکه الذمي من شراء اخمر 
والعنزیر علکه السلم بتوکیل غیره» فیتحقق التساوي» ولکنه یکره وعندهما: لا تصح الْفاوضة؛ وتکون الش رکة 
عناا؛ لآن الذمي علك بنفسه والسلم لاء فانتفی التساوي» وان تفاوض الذمیان حازت مفاوضتهماء ون احتلف 
دینهما؛ لمما متساویان ق التصرف. قال ف "افدایة": وان کان آحدهما کتابیأ والآحر محوسیاً جوز أیضاء 
ولا بحوز الفاوضة بين العبدین» ولا بين الصبیین» ولا بين الکاتبین؛ لانعدام صحة الکفالة منهم. [والعتمد قوضما 
(آي الطرفین) عند الکل کما نطقت به الصنفات للفتوی وغیرها. (لتصحیح والترجیح: ۲۷۸)] 
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کتاب الشرکة ۳۷۰ ما تنعقد به الشر کة 
وتتعقد علی ال کالة والکفالت وما ب یشتریه کل واحدٍ منهما یکون علی ال ركة الا طعام 
آهله وکسوقم وما لزمُ کل واحد من الدیون بدلا عمّا یصح فیه الاشتر تراك فالاخر ضنامن 
له فان ورث آحذها ما لا تصح فیه الشرکة آو وهب له ووصل ال یده بطلت 
المُفاوضت وصارت الشرکة عنانٌ ولا تتعقد الش رکة الا بالدراهم والدنانیر والفلوس النافقةه 


لفوات الساواة 
وتتعقد اخ: آما الووکالة؛ فلتحقق القصود. وهو الشرکة ی الال» وآأما الکفالة؛ فلتحقق الساواة فیما هو من 
مواحب التجارات» وهو توحه الطالية نحوهما جیعاً کذا ی "امدایة". یکون علی الشر کة: لٌن مقتضی العقد 
الساواق و کل واحد منهما قائم مقام صاحبه في التصرف. فکان شراء آحدهما کشرائهما» وهو حمول علی ما 
ٍذا کان الشراء باذن شریکه. الا طعام آهله ! خْ: آُراد بالستئن ما کان من حوائحه أي ما اشتری من الطعام 
والادام والکسوة لنفسه و لاهله لا یقع مشتر کاء ولو باذن الشريك؛ لأن هذه الأٌشیاء مستثناة عن الفاوضة 
للضرورق فان احاحة الراتبة معلومة الوقوع وکذا استعجاره بیتاً لسکناه, أُو دابة للرکوب في حاجته کاحج 
وغیره» أ وحارية للوطی آو الاستخدام. 
فالآآخر ضامن له: تحقیقاً للمساواة؛ ولاما منعقدة علی الکفالة. فکأنه کفل عنه ببدل ذلك» فطالب بهء والراد 
بدل الشيء الذي یصح فیه الاشتراط حی ٍذا اشتری العقار بطلت شرکته؛ لا لا تصح فیهاء وما یصح فیه 
الاشتراك: الشراء والبیع والاستشحا وما لا یصح فیه: ابنايق والنکاح والخلع» والصلح» عن دم العمد وعن 
لنفقة. ما لا تصح !خ: کالعقار و العروض, و وهب له ذلك» فوصل ای یده ۸ تبطل الفاوضة؛ لأنه لا تصح 
فیه الشر کة فلا تأثر له [امهوهرة النیرة: ۰۳4۵ ۳4] 
ولا تنعقد الشرکة !: آما الدراهم والدنانیر؛ فلانا آنمان الأشیای ویقوم با الستهلکات؛ ولأفا لا یتعین بالعقود؛ 
فیصیر الشتري مشتریاً مثلها في الذمة والشتري ضامن لا نی ذمته» فیصح الربح القصود؛ لانه ربح ما ضمنه. 
وآما الفلوس النافقة؛ فانما تروج رواج الْمُان» فالتحقت با قالوا: وهذا قول محمد رسثله؛ لكْفا ملحقة بالنقود عنده 
حی لا تتعین بالتعیین؛ ولا جوز بیع انین منها بواحدة بأعیافما علی ما عرف؛ آما عندهما فلا جوز الش رک 
والضارية با؛ لگن نها یتبدل ساعة فساعة. ویصیر ساعة سلعة؛ ولاٌنه لا یقوم با الستهلکات, ولا یقدر با رش 
ابمنایات» فصارت کالعروض, ولا اعتبار بکوفا نافقة؛ فا تلفق في موضع دون موضع. [ابحوهرة النیرة: 47 ۳] 
وعن أیي حنيفة سثله: صحت الضاربة ماء کذا في حواشي "شرح الوقاية" آقول: احاصل آن الشر کة لا تنعقد 
بالفلوس النافقة. ولا پحوز عندهماء وتنعقد وبتحوز عند حمد سبقله» وهو (حدی الروایتین عن آبي یوسف سثه وهو 
الصحیح. قال ف "رد المحتار": وامطواز با هو الصحیح؛ لأفا آنمان باصطلاح الکل. فلا تبطل ما بصطلح 
علی ضده. وفا لا بحوز الشركة بالعروض؛ لان التو کیل فیها علی الوجه الذي تضمنه الشررکة لا تصح 
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کتاب الشر کة ۳۷۱ شرکة العنان 
ولا جوز و اب و9۳3۳ فتصح الشر کة هما. وان اراد 
لش رک باوض باع کل وا منهما تصفماله نف مال الاحر ‏ دا اد 

وأما ش رکة ی ای الکفالقف ویصح م التفاضل ی الال ویصح 


لتحقق مقصوده 


آن یتساویا ی الال ویتفاضلا ق الربح. 


کالتبر واللقرة !خ: [قیدهما بالتعامل] لان التبر والنقرة تشبه العروض من وجه؛ لأما لیست ثمناً لشیای وتشبه 
الدراهم والدنانیر من وحه؛ لأن العقد علیه صرف. فاعطیت الشبه من کل واحد منهماء فاعتبرت فیها عادة الناس ق 
التعامل» فاذا تعاملوا با آحقت بالدراهي ون ۸ یتعاملوا با آمحقت بغیر الدراهم. [ابحوهرة النیرة: ۳45] والتبر: هو 
القطعة الأحوذة من العدن کذا ف العيین" وی "شرح الوقاية": التبر ذهب غیر مضروب والنقرة فضة غیر مضروبة. 
باع کل واحد اخْ: صوابه: باع آحدهما» وصورته: رحلان ما مال لا یصلح للشرکة کالعروض والیوان 
ونحوه. و آراد الش ركة, فالطریق فیه آن بییع آحدهما نصف ماله مشاعٌا بنصف مال الاحر مشاعاً آیضا» فاذا فعلا ذلك 
صار الال ش ركة بینهما ش ركة الأملاك نم یعقدان بعده عقد الش ركة لیکون کل واحد منهما وکیلا عن صاحبه؛ 
وهذا لأنه ٍذا باع کل منهما نصف ماله بنصف مال الآخر صار نصف کل واحد منهما مضمونا علی الاخر 
بالشمن فکان الربح احاصل ربح مال مضمون, فیکون العقد صحیخاء ولنفا هي حيلة نی بحویز العقد بالعروض. 
نصف ماله بنصف ‏ ْ: هذا وقع اتفاقا؛ لنه لو باعه بالدراهم م عقدا الش ركة ی العروض ال باعها جاز آیضا. 
وأما شرکة العنان اخ: آهي آن یشترکا و کالة لاکفالة] وهي مأحوذة من عن کذاء أي ظهر له آن یشارك في 
البعض من ماله وعند الشافعي سل جمیع العقود من الشر کة باطلة الا العنان؛ وبه قال مهد سثه» وعن مالك سفی: 
لا آعرف الفاوضة وهو کناية عن فسادهاء وعن أصحابه: جوّزها مالك سلبه ی ابكملة لا بشرط التساوي في الال» 
آن یفزض کل تصرفه ال آحر مع حضوره وغیته. فتعقد علی ال کالة: لنما من ضروریات التصرف. (الباب) 
دون الکفالة: لا لیست من ضروریاته. [اللباب: ۲۸۰/۱] لان اللفظ مشتق من الاعراض؛ یقال: عن له 
آأي آعرض, وهذا لا ینبی عن الکفالق وحکم التصرف لا یثبت. بخلاف مقتضی اللفظ. 
ویصح التفاضل اْ: لگُفا لا تقتضي التساوي.(بوهرة الثبرة) ویصح آن یتساویا !: وقال زفر والشافعي صا: 
لا جوز آن یشترط لاأحدهها اکثر من ربح ماله ولنا: آن الربح تارة یستحق بالال» وتارة بالعمل بدلالة 
الضاربة. فاذا حاز آن یستحق بکل واحد منهما جاز آن یستحق هما حمیعا ولانه قد یکون أحدها آحذق 
وأهدی و اکثر عملا» فلا برضی بالساواة. [ابشوهرة النبرة: ۳4۷] وقال رسول ال ج: "الربح علی ما شرطا؛ 
والوضيعة علی قدر الالین" وم یفصل بین التساوي والتفاضل» کذا ی "اهداية . 
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کتاب الشر کة ۳۷۲ هلاك مال الشرکة 


۶ ک ُ ۷ ۳۳ 
ویجوز آن یمقدها کل واحد منهما ببعض ماله دون بعض. ولا تصح الا .عا بیان الفاوضة 
شريكي العنان 1 شرکة العنان 


تصحّ به. ویجوز آن یشترکا؛ ومن جهة آحدهما دنانین ومن جهة الاحر دراهم, وما اشتراه 
کل واح منهما لش کة طولب بثمنه دون الکحر» ویرجعٌ علی شریکه بخصته منه. 

وذا هلك مال الشررکة و أحدٌ الالین قبل آن یشتریا شیب بطلت الش رکة وان اشتری 
آحدهما عاله شییاء وهلك مال الخر قبل الشرای 19 


ببعض ماله | : لأن الساواة ف جمیع الال لیس بشرط فیها.[اللباب: ۲۸۱/۱] تصح به: یعن ما لا تصح الا 
بانقدین؛ ولا تصح بالعروض.(ابحوهرة النبرة) ویجوز آن یشترکا: وقال زفر سفه لا جوز لنا: آن الدراهم 
والدنانیر قد آحریا بحری ابلنس الواحد في کثیر من الأحکام بدلیل آنه یضم بعضها ی بعض ی ال زکاة» فصار 
العقد علیهما کالعقد علی ابجنس الواحد فان کانت قيمة الدنانیر ترید علی الدراهم کما |ذا کان لحدها لف 
درهم وللاخر مائة دینار قیمته آلف درهم ومائة م تصح الفاوضة و کانت عنانا؛ لان الفاوضة تقتضي الساواق 
والعنان لا یقتضیها. (بحوهرة النبرة) طولب بشمنه ۱ خ: لا بینا آنها تتضمن الوکالة دون الکفالة» والوکیل هو 
الاصل فٍ احقوق.(ابوهرة النبرة) ویرجع علی شریکه !: يعيي ان آدی من مال نفسه. آما [ذا نقد من مال 
الشركة لا یرجم کذا "الستصفی" فان کان لا یعرف آنه دی من مال نفسه لا بقوله: فعلیه البینة؛ لانه 
يدعي وجوب الال في ذمة لح وهو منکر, فیکون القول قول النکر مع هین.[بلوهرة ابرة: ۳+۷] 
قبل آن یشتریا ! : وافلاك علی مالکه قبل الط وعلیهما بعده. 
بطلت الشر کة: آما فٍ الصورة الأولی آأي |ذا هلك مال الش رکة کله؛ فلان العقود علیه فیها هو الال فٍذا هلك 
بطل العقد کالبیع» وآما ف الصورة الثانیق آي |ٍذا هلك آحد الالین» فلان الشريك ۸ برض بالاخر الا لیش رکه هو 
ماله, فاذا هملك آحدهما فات ذلك» ففات رضاه بشرکته. فیبطل العقد. وأي الالین هلك» هلك من مال مالکه 
فان هلك نی یده فظاهر. ون هلك نف ید الشريك فکذلك؛ لانه آمانق ولفا قال: قبل آن یشتریا؛ لأنه ٍذا هلك 
آحد الالین بعد الشراء بالال الآحر کان الشتری مشتر کا بینهماه وهو مع قوله: وان اشتری آحدهما اخ. 
وهلك مال الاخر اخ: ولو قال الشیخ: "فهلك" بالفاء لیدل علی التعقیب لکان آولی؛ لأنه ذا هلك مال آحدهما ثم 
اشتری الاحر عاله ان صرحا با وكالة في عقد الشر کة فالشتری مشترك بینهما علی ما شرطاء؛ لأن عقد الش رکة ان 
بطل بافلاك فال وكالة الصرح با باقية» فکان الشتری مشترکا بینهما بعکم ال وكالة الفردة ویرجم علیه بحصته من 
اللمن؛ ون ذکرا بحرد الش ركة» و م یصرحا بال وکالة» فهو للمشتري خاصة؛ لأن دحوله في ملکه بحکم الوکالة الي ني 
ضمن الش ركة, وقد بطلت الشر كة بلالك الال» فیبطل ما ی ضمنهاء بخلاف ما |ذا صرحا با؛ لا صارت مقصودة. 
0۱000۳60 ۲] ۰06 ۱۷۱۷۷۷۷ 


کتاب الشرکة ۳۷۳ اشتراط الدراهم مسماة 
فالشتری بینهما علی ما شرطاء ویرجع علی شریکه بحصته من غُنه. 

ویجوز الش رکة وان بخلطا الال, ولا تصح الش رکة [ذا اشترط لاحدهما دراهم مسماة من الریح. 
ولکل واحد من الفاوضین وشريكي العنان آن ییضع المال ون 


فالشتری بینهما | : لن اللك حین وقع وقع مشترکاً بینهما؛ لقیام الشرکة وقت الشرای فلا یتغیر احکم ملاك 
مال الاعر بعد ذلك, مم الشركة شرکة عقد عند حمد حی آن آیهما باع جاز بیعه؛ لگن الشركة قد مت ف 
الشتری» فلا یتقض بعد تمامهاء وعند السن بن زیاد: شرکة ملك حی لا جوز لاحدهما آن یتصرف في نصیب الاحر 
لا باذنه.[ابوهرة النیرة: ۳۶۷] والعتمد قول محمد علی مامشی علیه في "البسوط". [التصحیح والترجیح: ۲۸] 
ویرجع اخْ: لاأنه وکیل في حصة شریکه وقد قضی الثمن من مال نفسه؛ فیرجع علیه بحسابه؛ لعدم الرضاء 
بدون ضمانه کذا نی "شرح الکنز" للعلامة العیی. 

ویجوز الش رکة ۱ْ: وقال زفر والشافعي سٌا: لا بجوز؛ لأن الربح فرع الال ولا یقع الفرع علی الشركة لا بعد 
الش ركة ی الاصل وانه بالخلط وهذا آي کون الربح فرع الال؛ لأن المحل هو الال» وغذا یضاف الیه» فیقال: 
عقد شرکة الال ویشترط تعیین رأس الال» بخلاف الضاربة, فا تصح بدون اخلط؛ لأما لیست بش رکة 
ونما الضارب یعمل لرب الال» فیستحق الربح عمالة أي أحرة علی عمله آما ههنا بخلافه وهذا الربح فرع 
الال اصل کبیر شما» حی یعتبر اتحاد ابللنس» ویشترط الخلط. ولا جوز التفاضل في الربح مع التساوي ی الال» 
ولا جوز شرکة التقبل والأعمال؛ لانعدام الال علی أصلهما. ولنا: آن الشر كة في الربح مستندة ال العقد دون 
الال؛ لان العقد یسمی شرکة, فلابد من تحقق معین هذا الاسم آي اسم الشركة فیه» فلم یکن الط شرطا 
ولآن الدراهم والدنانیر لا یتعینان في العقود. فلا یستفاد الربح برأس الال وا یستفاد بالتصرف؛ لانه في 
اللصف أصیل, وی النصف وکیل واذا تحققت الشرکكة نی التصرف بدون الط تحققت في الستفاد به, آي 
بالتصرف وهو الربح بدونه آي بدون حلط رأس الال» وصار کالضاربة, فلا یشترط اتحاد ابحنس والتساوي في 
الربح» وتصح شرکة التقبل کذا ی "اهداية. 

ولا تصح الش رکة !ْ: هذا لیس عختص في شرکة العنان» بل عام في کل شرکة وظاهره: آن الراد فساد 
الشرط؛ لان الش رکة لا تبطل بالشروط الفاسدة فاذا بطل الشرط یکون الربح علی قدر الال. 

دراهم مسمَاة: بان قال آحدهما: یکون لي من الربح مائة درهم مثلا ثم یقسم الباقي فلا تصح الشر کة به؛ 
لانه شرط یوحب انقطاع الشر کة؛ لانه قد لایربح الا ذلك القدر الذي میاه لأحدها کذا في "شرح الکنسز 
وی "ابحوهرة النیرة": لن هذا یخرجهما من عقد الشرکة, وجعلها (حارة. [ص ۳۶۷] آن یبضع: من الابضاع: 


آن یدفم مالا لاحر یتحر فیه» ویکون الربح له» ورس الال رب الال؛ لأنه می عادة التحارة. 
ب قت 2 وا 


کتاب الشر کة ۳۷ شرکة الصنائع 
ویدفعه مضاربةء ویوکل من یتصرف فیه, ویرهن ویسترهن» ویستأحر الاحنبي, علیه, 
ویبیع بالنقد والنسيعت ویده نی الال ید آمانة. 

وآما ش رکة الصنائع: فاطیاطان والصبّاغان یشترکان علی آن یتقّلا الاعمال» ویکون 
الکسْب ینهماء فیجوز ذلك وما یتقبله کل واحد منهما من العمل یازمه ویلزم شریکه 
فان عمل آحذهما دون الاخرء فالکسب بینهما نصفان. 


ویدفعه مضاربة: قال بو نصر: آما دفع الال مضاربة, فذکر في الأصل آنه بجوز» وقال احسن عن آیي حنيفة 
لیس له ذلك» ورواية الأْصل هو الصحیح. [التصحیح والترجیح: ۸ لفا دون الشر کة فیتضمنها؛ لأن الوضيعة 
الش رکة تلزم الشريك ولا تلزم الضارب. فتضمن الش ركة الضاربة فتجوزء کذا ف افتح القدیر واذا دفع 
الال ال الضارب یصیر الضارب مودعا؛ وبالتصرف و کیلاء وبالربح أجیرّا؛ والش رکة فیه ضرورية تثبت ضرورة 
استحقاق الآحر من الربح مشاعا. ویوکل ۱: لان التوکیل بالبیع والشراء من توابع التجارقء والشر کة 
انعقدت للتجارة, بخلاف ال و کیل بالشراء حیث لا .علك آن یو کل غیره؛ لأّنه عقد خاص طلب منه تحصیل العین» 
فلا تستطیع مثله کذا ف "افداية" . ویبیع: لان هذه التصرفات معتادة لا بجد التاحر بدا منه. 

ید آمانة: لأنه قبضه باذن صاحبه لا علی وحه البادلة والوئيقة» فصار کالوديعة کذا في "شرح الکنز" للعيی. 
ش رکة الصنائع: ویسمی شرکة الأعمال» وشرکة التقبل» وهي جائزة عندناه حلافاً للشافعي سیم وزفر ثه 
ی رواي؛ لأن الشركة ‏ الربح تبتيي علی الشركة نی رأس الال» ولا مال هماء فکیف یتصور التمییز بدون 
الاصل ولنا: آن القصود تحصیل الال بالتو کیل وهذا ما یقبل التوکیل, فیجوز کذا قاله العلامة العی. 
فالخیاطان والصباغان: آو حیاط وصباغ وغیر ذلك. فیجوز ذلك: سواء اتفقت آعماهم آو احتلفت کا-نیاطین 
والاسکافین وأحدها حیاط والاآحر (سکاف و صبّاغ. وقال زفر سیه: لا یصح ذا احتلفت الأعمال» ولنا: 
آن ول هذا العقد توکیل بالتصرف وآخره اشتراك في الربح» فصار کالضاربة» فلا یشترط الاتحاد. 

ویلزم شریکه: حی ان لصاحب الثوب آن یأحذ الشريك بعمله» وللشريك الذي ۸ یقبل العمل آن یطالب 
الثوب مثلا بالاحرة کذا في "فتح القدیر". بینهما نصفان: [هذا (ذا شرطا آن یکون الاأحر بینهما علی التنصیف] 
فان شرطا التفاضل ی الربح حال ما تقبلا حازء قال في "شرح الطحاوي": ویجوز اشتراط الربح بینهما علی 
السوای وعلی التفاضل بأن یکون أحدهما حذق من الآحر قي العمل» وعند زفر سثبه لا جوز متفاضلا» وی 


" اخلاصة: ط ۱ نا؛ لگن ۱ پتفاه ت - 
ی 0 ۳ ۱ 


کتاب الشرکة ۳۷۵ شر کة الوجوه 
وآما ش رکة الوجوه فالرحلان یشترکان» ولا مال ما علی آن یشتریا بوحوههما وییعاء 
فعصح الش رکة علی هذا, کل واحب منهما وکیل الآخر فیما يشتریه, فان شرطا آن یکون 
الصری ب نصفان» فالربح کذلك. ولا جوز آن یتفاضلا فیه» وان شرطا آن الشتری 
بینهما تلا فالربح کذلك. ولا جوز الشركة في الاحتطاب والاحتشاش والاصطیاد 


< آحدهما أحذق من الاح فان شرط الا کثر لادناهما عملا احتلف الشایخ فیه. قال في "الغاية": الصحیح آنه 
جوز آیضا؛ لن الربح بقدر ضمان العمل لا بحقيقة العمل» آلا تری یی ما نص علیه العالم امحلیل الشهید ی 
"الکایي" فان غاب آحدهاء و مرض. آو ۸ یعمل الحره فهو أیضا بینهما. 

شرکة الوجوه: قال بعضهم: |غا میت هذه الش رکة به؛ لأنه لیس غما مال ولا عمل» فیحلس کل واحد منهما 
ینظر وحه صاحبه کذا ی "البناية". وقال العیی: سعیت به؛ لأٌنه لا يشتري بالنسيثة الا من له وحاهة عند الناس» 
وقیل: لأفما یشتریان من الوجه الذي لا یعرف وقیل: لاْفما ٍذا حلساء لتدیر آمرهما ینظر کل واحد منهما ی 
وحه صاحبه» وقیل: ما أضیفت للوحوه؛ لفا تبتذل معها لعدم الال وسیت ایض شر كة الفالیس» ووجهها ظاهر. 
فتصح الشر کة !: وقد تکون هذه مفاوضة وعنانا فالفاوضة: آن یکون من أهل الكفالة ویتلفظا بلفظها؛ 
ویکون الشتری بینهما» وکذا مُنه» وآما العنان. فیتفاضلان ف من الشتری» ویکون الربح بینهما علی قدر 
الضمان فذا أطلقت تکون عنانا. [آبوهرة الثبرة: ۳4۸] 

و کیل الاخر !خ: لأن تصرف علی الغیر لا جوز لا بو کالة و بولايق ولا ولایق فتعین ال وكالة کذا نی "اطداید". 
آن یتفاضلا فیه: آي في الربح؛ لأن الربح لا یستحق الا بالعمل کالضارب و بالال کرب الال, و بالضمان 
کالاًستاذ الذي یتقبل العمل من الناس» ویلقیه علی التلمیذ بأقل ما أحذء فیطیب له الفضل بالضمان ولا یستحق 
الربح بغیر هذه الأٌشیاء» والضمان بقدر اللك في الشتری, فکان الربح الزائد علیه ربح مام یضمن, فلا جوز آن 
یکون الشتری بینهما نصفین» والربح أثلائاه بل یکون الربح بینهما بقدر اللك ویجوز الفضل نی الضاربة علی 
حلاف القیاس لتعین الال فیها. کذلث: آي کما شرطا ق الشتری. 

ولا تجوز [هذا شروع ی الشرکة الفاسدة] الشركة في الاحتطاب !خ: [اي ی جمع احطب] بأن یشترك اثنان 
علی آن یحتطبا من اببال مثلا ویبیعاه و صطادا ویبیعاء وعلی هذاء والاأصل فیه: آأنه لا جوز الاشتراك نی آعذ 
شيء مباح؛ لأن الشر كة متضمنة لعن ال وکالة, والتوکیل في أعذ الباح باطل؛ لانه يقتضي صحة آمر الوکل به, 
وآمره غیر صحیح؛ لانه صادف غیر محل ولایته» وآیضّا الوکیل معلکه بقبضه بدون آمره. فان الباح لن سبقت یده 


و ۱ 


کتاب الشر کة ۳۷۹ خکم الشر کة الفاسدة 


وما اصطاده کل واحدٍ منهماء و احتطبه, فهو له دون صاحبه. وذا اشترکا ولُجدها 
بغلٌ. وللاحر راوية يستقي علیها الاء» والکسبٍ بینهما م تصح الش رکة والکسب 
کله للذي استقی الاء وعلیه جر مثل الراوية ٍن کان العامل صاحب البغل وان کان 
صاحب الراویق فعلیه حر مثل البغل. وکل شرکة فاسدة 2 


فهو له دون صاحبه: لثبوت اللك في الباح بالاعذ.[اللباب: ۲۸۳/۱] هذا لذا م بخلطاه آما ذا حلطاه فهو 
بینهما علی ما اتفقا علیه» وان ۸ یتفقا علی شيء» فالقول قول کل واحد منهما مع بینه علی دعوی الاحر ال تام 
النصف. وان خلطاه وباعاه» فان کان ما یکال ویوزن قسم امن علی قدر الکیل الذي لکل واحد منهما» ون 
کان من غیرهما قسم علی قيمة کل واحد منهماء وان ۸ یعرف واحد منهما صدق کل واحد منهما ی النصف 
فان ادعی آکثر من النصف ۸ یقبل الا ببینة؛ لأن الید تقتضي التساوي فان عمل أحدهماء وأعانه الاحر بأن 
حطب آحدهما وشده الاخر حزمّاه و جمعه فله أحر مثله لا یجاوز به نصف من ذلك عند آيي یوسف سثلب. وقال 
محمد سقله: له آحر مثله بالغاً ما بلغ. [ابوهرة النیرة: ۳4۵] والفتوی علی قول حمد کذا في "الفتاح". 

راوية: وهي الزادة من ثلائة حلود» وأصلها بعیر السقاء؛ لأنه يروي الاء آي بحمله.(للباب) 

يستقي: ون نسحة: ليستقي. ۸ تصح الش رکة (خْ: آما فساد الشرکة؛ فلانعقادها علی حراز الباح» وهو الای 
وأما وحوب الاجر؛ فلان الباح |ٍذا صار ملکاً للمحرز وهو للستقي فقد استوق منافع ملك الغیره وهو البغل (ذا 
کان العامل صاحب الراوية) أُو الراوية (ذا کان العامل صاحب البغل) بعقد فاسد» فیلزمه آحره کذا ف "افداية, 
استقی: الاء؛ لأنه بدل ما ملکه بالاحراز. [اللباب: ۲۸4/۱] وی نسخة: "استقی وعلیه آحر مثل الراوية ٍن 
کان صاحب البغل وان کان صاحب الراوية؛ فعلیه أحرة مثل البغل . 

آجر مثل: البغل و الراويق ولنغا وحب جر الثل؛ لانه استوق منفعة غیره بعقد فاسد» فیستحق أحرة الثل. 
وکل شرکة فاسدة !ْ: ویبطل شرط التفاضل والراد بالفاسدة: هي ال جوز آن بحعل صحيحةء أي ش رکة 
کانت. لا یقال: ٍن في کلام الشیخ تناقضَا؛ لأنه ذکر ولا الکسب في الشرکة الفاسدة للعامل» وعلیه أحر الثل» 
کما مر عن قریب. تم ذکر ما یخالفه بقوله: "فالربح فیها علی قدر رأس الال» ویبطل شرط التفاضل؟؟؛ لان 
موضوع ما ذکره ولا ما (ذا وقعت الشرکة نی نحو الاستقاء من النهر» وموضوع ما ذکره نیا ما (ذا وقعت 
الش رکة في شراء البتر وبیعه مثلاء واشتراط الربح أثلاً مع التساوي في رأس المال» ولکن طراً الفساد لأمر عارض 
کاشتراط تخصیص آحدهها من أصل الربح بدراهم مسماة. وأشار بقوله: "وییطل شرط التفاضل" ی آن جواز 


اشتراط التفاضل ی الرب التساوي ق رأس الال محله ما ذا صحت الشركة آما (ذا فسدت فلا یکون < 
6 ۵6۰۷۵۲۵۲۵5۵ 0 باق ۲ بااک۵ ۰0 ۱۱۷۸۸۲ 


کتاب الشر کة ۳۷۷ شرط التفاضل فی الشرکة 
فالریخ فیها علی قدر رس الال, ویبطل شرط التفاضل. ولذا مات أحدٌ الشریکین؛ 
و ارت وق بدار الشرب بطلت الش رکة. ولیس لواحلٍ من الشریکین آن يودي زکاة 
مال الاحر الا یاذنه. فان آذن کل واحلٍ منهما لصاحبه آن يودّي زکانه» فأدٌی کل 
واحلٍ منهما» فالثاني ضامن» سواء علم باداء الاوّل آو ۸ یعلم عند آيي حنيفة سفیه 
وقالا جلا: ٍن ۸ یعلم م یضمن. 


الربح بینهما بقدر الال ح لو کان الال من آحدها کان للاخر آجر الثل؛ ولان الربح تابع للعقد |ذا کان 
موجوداه وههنا قد فقد العقد» فیکون تابعٌا للمال والزيادة ما تستحق بالتسمية وقد فسدت لفساد العقدء 
فصار کأن التسمية ۸ توحد أصلاء فبطل شرط التفاضل» وبقي الاستحقاق علی قدر رأس الال. 

ویبطل شرط التفاضل: لان الربح فیه تابع للمال فیقدر بقدره. [ابگوهرة الثیرة: 4٩‏ ۳] 

بطلت الشرکة: لأُفا تضمن الوکالت والوکالة تبطل بالوت» وکذا باللحاق بدار احرب مرتدٌا |ٍذا قضی 
القاضي بلحاقه؛ لأنه عنزلة الوت ولأن کل واحد من الشریکین یتصرف بالاذن» والوت یقطع الاذن؛ 
ولا فرق بین ما |ٍذا علم الشريك.عوت صاحبه آو ۸ یعلم؛ لأنه عزل حكمي فان رجع الرتد مسلمّا بعد (حاق 
قبل آن يقضي القاضي بلحاقه ۸ تبطل الش ركة, ون کان رحوعه بعد ما قضی بلحاقه» فلا شركة بینهما؛ لاٌنه 
لا قضی بلحاقه زالت آملاکه فانفسخت الشرکة فلا تعود لا بعقد حدید. [ابحوهرة النبرة: 4۵ ۳۰۰۰۳] 

آن يژدي زكاة مال | خ: لان ذلك لیس من حنس التجارة» فلا علك التصرف فیها. [ابحوهرة النبرة: ۳۰] 
الا باذنه: لان آداء الز كاة لیس من جنس آعمال التجارق فلا یضمنه الشرکة فلابد فیه من ٍذن صاحبه للادای 
فان آدی بغیر (ذن لا یتأدی عن ماله» بل یکون تبرعا من الودي. 

عند أيي حنيفة سه: ورحح دلیل الامام واعتمده المحبوبي والنسفي. [التصحیح والترجیح: ۲1۹] 

وقالا !خ: خما: آنه مأمور بالتمليك من الفقی وقد آتی به, فلا یضمن للموکل؛ وهذا لان في وسعه التمليك 
لا وقوعه زکاة لتعلقه بنية الوکل» ولنما یطلب منه ما في وسعه ولايي حنيفة سفه: آنه مأمور باداء ال زکاق 
والودی ۸ یقع ززکاة فصار مخالفا؛ وهذا لان مقصود الامر من الأمر (حراج نفسه عن عهدة الواحب؛ لان 
الظاهر آنه لا یلتزم الضرر لا لدفع الضررء وهذا القصود حصل بادائه وعري آداء الأمور عنه» فصار الأمور 
معزولا علم و م یعلم؛ لانه عزل حكمي, وهذا ذا آدی علی التعاقب وأما (ذا آدیا معا ضمن کل واحد منهما 


نصیب الاحر کذا ی آفدایقررووم ییا ال وگن لیگران ری و رز 


کتاب المضاربة ۳۷۸ تعریف الضاربة 
و ۳ ۰ ۳۹۹۳ 
کتاب المضاربة 


الضاربة عقذٌ علی الشرکة فٍ الربح بمال من آحد الشریکین» وعمل من الاخر. ولا تصح 


وهو رب الال نز رین قاری 


کتاب الضاربة: لا فر غ عن کتاب الشركة عقبها بأما نوع من الش رک وهي الفاعلة من الضرب ی الأرضء 
وهو السفر فیهاء قال الّه تعالی: #وآخرون یضربون في دض یعون مر فضّل ال «لرمل:۲۰) أي یسافرون 
لطلب رزق ال ویسمی هذا العقد بما؛ لأن الضارتت یسیز ق الارض طاقا لطلب ارب وأهل احجاز یسمون 
هذا العقد مقارضة واقراضَا من القرض؛ لآن صاحب الال یقطع قدرّا من ماله ویسلم للعامل» وأصحابنا أیضا 
احتارو | لفظ الضارية؛ لکوفا موافقة للنصء کذا قال العلامة العیی. وی "ابوهرة النیرة": ف الشرع: عبارة عن 
عقد بین اثئنین یکون من آحدهما الال ومن الآخر التجارة فیه» ویکون الربح بینهما» ورکنها: الایجاب 
والقبول وهو آأن یقول: دفعت ليك هذا الال مضاربة و معاملت و حذ هذا الال واعمل فیه مضاربة آن 
ما رزق الّه من شيء فهو بیننا نصفان فیقول الضارب: قبلت آو آحذت» آو رضیت. [ص ۳۵۰] 

وشرطها آمور: ۱- کون رأس الال من مان کما ی الشرکة. ۲- وکون رس الال عیا لا دینا. ۳- و کونه 
مسلمّا ال الضارب لیمکنه التصرف. بخلاف الشركة؛ لأن العمل فیها من ابمانبین. 4- و کون الربح بینهما 
شائّاه فلو عیّن قدرّا فسدت. ۰- وکون نصیب کل منهما معلوماً عند العقد. 7- وکون نصیب الضارب من 
الربح» حی لو شرط من رأس الال آو منه ومن الربح فسدت» کذا نف "الدر الختار". وی "ابحوهرة الثیرة": [ذا دفع 
الال فهو آمانة کالوديعة ی آن یعمل فیه؛ لنه قبضه بأمر مالکه فاذا اشتری به فهو و کالة؛ لأنه تصرف ی مال 
الغیر بأمره فاذا ربح صار شریکاه فٍذا نسدت صارت احارة؛ لأن الواحب فیها آحر الثل» ولذا حالف الضارب 
شرط رب الال» فهو عنزلة الغاصب. فیکون الال مضموئا علیه» ویکون الربح للمضارب ولکنه لا یطیب له 
عندهمان وقال آبو یوسف سه: یطیب له کذا ی "الخجندي"» فصارت للمضارب خحمس مراتب. هو نی الابتداء 
آمین, فاذا تصرف» فهو وکیل» فذا رب فهو شريك» فاذا فسدت فهو آحیر فاذا حالف فهو غاصب. [ص ۳۵۰] 
وشرعیتها للحاحة لیها. فان الناس بین غين بالال غجي عن التصرف فیه, وبین مهتد ف التصرف صفر الید عن امال» 
فمست احاجة ی شرع هذا النوع من التصرف لتنتظم مصلحة الغي والذكي والفقیر والغي» وبعث البي ع 
والناس یباشرونه. فقررهم علیه, وتعاملت به الصحابة بت کذا نی بحمع الافر". 

الا بالال الذي !خ: یعي آفا لا تصح الا بالدراهم والدنانی آما الفلوس» فعلی الخلاف الذي بیناه في الش رکة 


وهو: آن عند محمد نابوتا وک روز اجب بیصن ۵ تایب 


کتاب المضاربة ۳۷۹ کم یتصرف الضارب 


آن یکون الربح بینهما مشاعا لا یستحق أحذها منه دراهم مسماق ولابد آنبیکون 


+ الال والضارب 


انش المضاررب؛ ولا ید لرب الال فیه. 

فاذا صحّت المضارّة مق حاز للمضارب آن يشتري ویبیع» ویسافر وییضع ویوکل؛ ولیس 
له آن یدفع المال مضاربة لا آن یأذن له رب الال ی ذلك» و یقول له: اعمل برئيك. ون 
حصَ له رب الال التصرّف ی بلد بعینه. و نی سلعة بعینها م یجز له آن یتجاوز عن ذلك» 


دراهم مسماة: لان شرط ذلك یقطع الشركة؛ جلواز آن لا بحصل من الربح الا تلك الدراهم السماة قال في 
شرحه: ذا دفع ی رحل مالا مضاربة علی آن ما رزق الّه فللمضارب مائة درهم فالضاربة فاسدة, فان عمل ف 
هذاه فربح أُو ۸ یرب فله جر مثله. ولیس له من الربح شيء؛ لانه استوق عمله عند عقد فاسد ببدل, فاذا یسلم 
لیه البدل رجع ای أجرة الثل کما في الاحارة» قال آبو یوسف سبفیه: له آحر مثله لا یتجاوز به السمیء وقال 
محمد ریه: له الاجر بالغا ما بلغ.(بوهرة النیرة) ولا ید لرب الال !: آأي لا جوز آن یشترط العمل علی رب 
الال» فٍن شرط عمل رب الال فسدت الضاربة؛ لأٌنه عنع حلوص ید الضارب. ولا یتمکن من التصرف وهذا 
بخلاف الاب آو الوصي ذا دفعا مال اليتیم مضاربة» وشرط عملها حیث یجوز؛ لأهْما لیسا عالکین للمال فصارا 
کالأأحنبیین؛ لأن لکل واحد منهما آن یأحذ مال الصغیر مضاربة, فان شرطا عمل الصغیر فسدت؛ لاه هو 
الاك للمال.(ابوهرة النیرق) مطلقة: أي غیر مقيدة بالزمان والکان والسلعة. [ابلعوهرة النیرة: ۳۵۱] 

ویبضع: من الابضاع آي یدفع الال بضاعة ولو لرب الال» ولا تبطل به الضاربة کذا ی الدرر" قال العيي: 
هو آن یدفع ال غیره مالا لیعمل فیه ویکون الربح للعامل؛ لأن هذا من صنیع التحار -آنتهی-. قال نی 
"الفتح": وقول العیین: "یکون الربح" للعامل صوابه: ولا یکون. و محمل العامل علی الضارب الذي وحد منه 
الابضاع وان ۸ یعمل بالفعل» کذا ذکره الشیخ شاهین» ولیس الراد بالربح الذي یکون للمضارب فٍ کلام 
الشیخ شاهین دون رب الال ذا دفع الال بضاعة أصل الربح بل ما خصه منه فتنبه. 

ویوکل: وبودع ویرهن ویرقن ویوحر ویستأحر ویحیل وحتال. [اللباب: ۲۸۷/۱] لاطلاق العقد» ولأن القصود 
منها الاسترباح وهو لا بحصل لا بالتحارق فینتظم ما هو من صنع التجارة والتوکیل والابضاع والایداع من 
صنعهم و عادقم. [امحوهرة النیرة: ۳5۲۰۳۵۱] 

ولیس له !۸: لان الشيء لا یتضمن مثلهء؛ لتساویهما ی القوق بجع و التفویض الطلق 


الیه کما ی التوکیل, فان الوکیل لیس له آن پو کل غیره الا (ذا قیل له: اعمل برأيك. [ابوهرة النیرة: ۳5۲] 
00۳ ۳ 0001۰ 0 ۱۷۰ 


و کنلك ان وق الضاربة مدةٌ بینها جازه وبطل العقدٌ عُضیها. ولیس للمضارب آن پشتري 
۳ رب للال ولا ابنی ولا من یعتق علیه, فان اشتراهم کان فقت با لته کون الضاربق وان 


ی - ۱۳۳ پشتري من بعتق علیهء وان اشتراهم ضمن مال الضاريةء ون 
یکن ي ال ریخ جاز له شتریم نان زادت همق یه مهم و من 
رب الال شیاه ان تست ذا دفم الضارب المال مضارية علی 


غیره» ول یأذن له رب الال في ذلك ۸ یضمن بالدفع ولا تصرف الضارب الثاني حی بربح» 

أي .عجرد الدفع 
جاز» وبطل !ْ: لا توکیل فتوقت ما وقته. ولذا احتلفا في العموم واخصوص, فالقول قول من یدعي 
العموم. [ابگوهرة الثیرة: ۳۰۳] ولا من یعتق ۱خ: لأن العقد وضع لتحصیل الربح» وذلك بالتصرف مرة بعد 
آحری» ولا یتحقق التصرف مرة بعد أحری فیه لعتقه کذا نی "امداية". علیه: بقرابة و غیرها.(ابوهرة النیرة) 
دون الضاربة: لان الشراء مق وحد تفادّا علی الشتري نفذ علیه.(بلوهرة النیرق) في الال ربح: والراد من 
کون الربح في الال آن یکون قيمة العبد الشتری آکثر من رأس الال» سواء کان في جلة رأس الال ربح و لا؛ 
لته ذا کان قيمة العبد مثل رس الال و أقل لا یظهر ملك الضارب فیه بل یجعل مشغولا برآس الال» حی زذا 
کان رأس الال آلفاء وصار عشرة آلاف درهم م اشتری الضارب من یعتق علیه وقیمته آلف و آقل لا یعتق 
علیه» کذا نی "الینابیم" و کذا لو کان له ثلانة آولاد و آکشس وقيمة کل واحد آلف. آو أقل» فاشتراه لا یعتق 
منهم شيء؛ لأن کل واحد مشغول برس الال» ولا علك الضارب منهم شیّا حیق یزید قيمة کل عين علی 
رأس الال علی حدة من غیر ضمه ای آجر. 
فلیس له ! خْ: لانه یعتق علیه نصیبه ویفسد نصیب رب الال لانتفاء جواز بیعه؛ لکونه مستسعی لا یجوز بیعه. 
ضمن: لانه یصیر مشتریٌا لفسه فیضمن بالنقد من مال الضاربة.(ابلوهرة النیرق) جاز له آن يشتریهم: لأنه 
لا مانع من التصرف؛ (ذ لا شر کة فیه؛ ولانه یقدر علی بیعهم بحکم الضاربة. [ابوهرة النيرة: ۱۳۹۳ 
عتق نصیبه: للمضارب للکه بعض قریبه. وم یضمن !: لأنه لا صنع من جهته, آي الضارب ی زيادة 
القيم ولا تن ملکه الزیادة؛ لان هذا شيء یثبت من طریق احکم فصار کما |ذا ورثه مع غیره کامرأة اشترت 
ابن زوجهاء فماتت وترکت زوجاً واحاء عتق نصیب الزوج من ابنه» ولا یضمن لاأحیها؛ لعدم الصنع منه کذا 


" ۳ 


"اغدایة" و "النهایة". فی قيمة نصیبه: آي نصیب رب الال من العبد. وهو رأس الال» ونصیبه من الربح. 


وم یاذن: آي ۸ بقل له اعجلیای ۵ج ۷ و ۱۷۰ 


کتاب المضاربة ۳۸۱ (ذا ضارب الضارب آخر 
فاذا ات وا دفع یه مضاربةبالصف , فأذن له آن 
یدفعها مضاربت فدفعها بالثلث جازن فان کان و : علی أنْ ما رزق الله تعال( 
فهو بیننا نصفان» فلرب الال نصفٌ الربح وللمضارب الثاني ثلث الربح؛ وللاوّل السلس» 
و ی ی ری 
رب الال والضارب الاوّل نصفات. فان قال: علی آن ما رزق اه فلي نصفه» فدفع الال ال 


الضارب 
آحر اه بالنتصف. فلثاني نصف الربح ولربٌ الال النصف. ولا شيء للمضارب 
الضارب الاجر 
الْول» فان شرّط للمضارب الثايي نلثي الربح» فلرب اا نات الربح وللمضارب الثاني 
والسألة بحاها 


ی ویضمن المضارب الوّل للمضارب الثاني مقدار سدّس الربح من ماله. 


فاذا ربح ضمن اخْ: وهذه رواية احسن عن آیي حنيفة سب وقال آبویوسف ومد جلّا: ذا عمل به ضمن 
ربح و بربح» وهو ظاهر الرواية عن أپي حنيفة سفله.(بلوهرة النبرة) لاأن الدفع يداع وهو علکه. فاذا عمل 
تبین آنه مضاربة فیضمن» کذا نی "الدر الختارل وله رجع أبوبوسف یی کذا نی العناية» وهو قول محمد رنه 
ایض باق "رد احتار وی "التصحیح والترجیح": الشهور من الذهب آن رب الال بالخیار ٍن شاء ضمن 
الاول وان شاء ضمن الثاني ف قوضم جمیغا.[ص ۲۷۱] وللاول السدس: لان دفع الضارب الأول الال ال 
الضارب الثاني مضاربة قد صح بوجود الامر به, آي بالدفع من حهة الالك؛ ورب الال شرط لنفسه نصف 
جمیم ما رزق. فلم یبق للمضارب الاو الا النصف. فینصرف تصرفه لٍل نصیبه, وقد حعل من ذلك أي عن 
نصیبه بقدر ثلث ابمیع للثاني» فیکون الثلث له آي الثاني» فلم یبق الا السدس کذا نی "افدایة". 
نصفان: لانه فوض الیه التصرف. وحعل لنفسه نصف ما رزق الّه الأول وقد رزقه ال الثلثین» فیکون بینهما؛ 
بخلاف الاْول؛ لأنه حعل لنفسه هناك نصف جمیع الربح فافترقا. [ابحوهرة النیرة: ۳۵6] 
وله شي: للمضارب اخ لانه آي رب اثال حعل لنفسه نصف مطلق الفضل» فینصرف ال جمیع الربح» فیکون 
له النصف من ابشمیع» وشرط الأول النصف الثاني ی جمیع نصیبه» فیکون النصف تكثاني بالشرط ویخرج الأول 
بغیر شيء کمن استوحر لیخیط ثوباً بدرهم فاستأحر غیره لیخیطه عثله آي بدرهم کذا ق "افدایة" و"العیی". 
ویضمن الضارب !خ: لآن رب الال شرط لنفسه التصف من مطلق الربح, فله ذلك؛ ویستحق الضارب الثاني 
ثلثي الزبح بشرط الأول؛ لان شرطه صحیح, لکونه مأذونا لکن لا ینفذ یی حق رب الال؛ ٍذ لا یقدر آن یغیر شرطه 
فیغرم له قدر سدس؛ لانه ضمن له سلامة الثلثن بالعقد. فیلزمه الوفاء به» کذا ف "شرح الکنسز" للعلامة العیی. 
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کتاب المضاربة ۳۸۲ عزل الضارب 
۰ 2 ۶ ۳ ‌ ‌ س 
ولذ مات رب الال» او المضارب بطلت الضاربة. ولذا ارتذ رب الال عن الاسلام 
وق بدار ارب بطلت الضاربة. وان عزل رب الال الضارب و م۸ یعلم بعزله حی 
۰ ۶ ۰ ان گ‌ 1 ز و ‌ گِ. 
اشتری آو باع فتصرفه جائز» وان علم بعزله والال عروضٌ في یده فله آن یبیعهاه ولا عنعه 
العزل من ذلك. مم لا یجوز آن يشتري بثمنها شیثا آحر. ون عزله ورس الال دراهم 
هنم یاج 
آو دنانیر قد نضّت. فلیس له آن یتصرف فیها. واذا افترقا وی الال دیون وقد ربح 
المضارب فیه آجبره احاکم علی اقتضاء الدیون» وان یکن في الال ربح 1 
طلب اي علی الناس 
بطلت الضاربة: ما بعوت الضارب؛ فان عقد الضاربة عقد له دون غیره. فأشبه ال وکالة» وموت الوکیل 
یبطل ال و کال وآما موت رب الال؛ فلان الضاربة تصرف بالاذن» والوت یزیل الاذن ولآن الضاربة توکیل 
وموت الوکل یبطل ال وکالة.(ابلوهرة النیرق بطلت !ْ: هذا علی وحهین: ن حکم امحاکم بلحاقه بطلت من 
یوم ارند؛ لانه بذلك تزول آملاکه وتتنتقل ال ورئته» فصار کموته وان یجکم بلحاقه» فهي موقوفة (ن رحع 
ال دار الاسلام مسلمّا حازت الضاربة» وم تبطل» وان کان الضارب قد اشتری بالال عرضاء فارتد رب اثال 
بعد ذلك؛ وق بدار احرب, فبیع الضارب لذلك العرض حائز؛ لاه لو مات في هذه احالة م ینعزل» فلا ینعزل 
بردته قبل احکم بلحاقه؛ والاصل: آن ملك الرتد موقوف عند آپي حنيفة سثله» فتصرفه کذلك. وعندهما: الردة 
لا توثر ف حکم الأملاك. فتصرف الضارب في حال ردة رب الال جائز.(ابحوهرة الثیرة) 
عروض: هو هنا: ما کان حلاف جنس رأس الال» فالدراهم والدنانیرهنا جنسان.(اللباب) 
فتصرفه جائز: لانه وکیل من جهته. وعزل الوکیل قصذا یتوقف علی علمه.(بحوهرة الثیرة) 
ولا عنعه العزل: نان الضاربة قد مت بالشراء وصحت. فلا جوز له العزل بعد ذلك؛ لأن حقه قد ثبت ٍ 
ال بح» ولا یظهر بالقسمة» وهي تبتيي علی رأس الال» وانما ینض بالبیع.(ابحوهرة النیرة) والنض: نقد درهم 
ودینار» یقال: خحذ ما نض لك ومن دینك ویقال: ما نض بیدی منه شیء» کذاق آمنتهی الاُرب" . 
نم لا مجوز: لان البیم بعد العزل کان للضرورة؛ فلم ییق بعد النقد. آن يشتري بثمنها: يم العروض لذا 
باعها؛ لا قد صارت نقدّا.(ابلوهرة النبرق) نضّت: آي تحولت عیّا بعد آن کانت متاغا.[اللباب: ۲۹۰/۱] 
فلیس له اخ: هذا ٍذا کان من جنس رس الال آما [ذا کان رأس الال دنانیی والذي نض له دراهم و علی 
العکس» فله آن یبیعها جنس رأس الال استحسانا؛ لأن الربح لا یظهر الا به کذا ن شدای" [بوهرة النیرة: ۳۵۲] 
وذا افترقا: يعيي رب الال والضارب. الراد من الافتراق: فسخهما عقد الضارية, آجبره احاکم اخْ: لانه بمنزلة 


الاحیر؛ لگن الربح له کالأحرف ولأن عمله حصل بعوض» فیجبر علی اعامه کالاأحیر. [محوهرة النیرة: ۱۰۱۳۰ 
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کتاب المضاربة ۳۸۰۳ البیع بالنقد والدسيتة 


پلزمه الاقتضای یقال له: وکل ربّ اال نِ الاقتضاء وما هلگ من مال الضارية فهو من 
الربح دون رس الال فان زاد افالكک علی رح فلا ضمان علی الضارب فیه وان کانا 
سمان ارع والضاة ی حاا ثم هل لک و بعضّه تراقّا الربح حی يستویي رب 
الال رس الال» فان فضل شي بي ۶ کان بینهماء وان نقص من رأس الال ۸ یضمن المضارب؛ 


عن الال له ریح ,م اد مر 


وال کانا اقتسما 4 و فسخا المضارب ثم عقداهاه فهلك المال آو بعضه لم یتاذ الربح 
الاول. جوز لمضارب آف یبیع بالنقد والنسيئة ولا یروج عبد امد مهان ا ان 


یلزمه الاقتضاء: لانه وکیل حض, وهو متبرع» والمتبرع لا یجبر علی ایفاء ما تبرع به» ولان الدیون ملك 
لرب الال» ولا حظ له فیهاء فلا جبر.(بحوهرة النبرة) ویقال له: وکل | خ: لأن حقوق العقد بالعاقد» ورب الال 
لیس بعاقد فلا یتمکن من الطالبة الا بالتوکیل» فیومر بالتوکیل؛ کیلا یضیع حقه» وعلی هذا کل وکیل بالبیع 
وکل مبتضع |ذا امتنع من التقاضي لا یجبر علی» ولکن یجبر علی آن یجعل صاحب الال و کیلا؛ کیلا یضیع حقه. 
فهو من الربح: لان الربح تبع لراس الال. وصرف افلاك ال ما هو التبع أولی کما یصرف افلاك لل العفو ن 
ال زکاة.(بحوهرة النیرق) فلا ضمان !خ: لانه آمین, فلا یکون ضمینا. تراذا الربح ۱ : لأن قسمة الربح لا تصح 
قبل استیفاء رس الال؛ لأنه هو الأصل» وهذا أي الربح بناء علیه وتبع لم فاذا هلك ما ی ید الضارب آمانة 
تبین آن ما استوفیاه من رأس الال» فیضمن الضارب ما استوفاه؛ لانه آأخذه لنفسه. وما أحذه رب الال حسوب 
من رأس ماله. بینهما: لان رب الال ۸ ییق له حق بعد استیفاء ماله لا ی الربح. 

یتراذا الربح اخ: لآن الضاربة الأولی قد نت وانفصلت. واثانية عقد جدید. فهلاك الال نف الا لا یوحب 
انتقاض الأول کما |ذا دفع الیه مال آحر. [ابحوهرة النیرة:۳0۷] آن یبیع بالنقد اخ: لأنه من صنع تحار وهذا لذا 
باع ٍل احل معتاد آما (ذا کان ی أحل لا یبیع التجار الیه» ولا هو معتاد ل یجز؛ لان الأّمر العام ینصرف ال 
العروف بین الناس» وغذا کان له آن يشتري دابة للرکوب ولیس له آن يشتري سفينة لل کوب وله آن یستکریها 
اعتبارا لعادة التجار.(ابلوهرة الثیرة) ولا یرو ج عبذا !: آما العبدء فانه یلزمه دين یتعلق بالضاربة من غیر عوض؛ 
وأما مق فقال آبو حنيفة ومحمد سجفا: لا یزوجها؛ لان النکاح لیس من التجارة بدلیل آن الَذونة لا تملك تزویج 
نفسها. وقال آبو یوسف سفله: له آن یزوج الامة؛ لان في تروجها تحصیل عوض,؛ وهو الهر» فصار کالبیع؛ ولان نف 
تروجها سقوط نفقتها عن الولل» ولیس للمضارب آن یکاتب؛ لان الکتابة لیست من التجارة. [ابعوهرة النیرة: ۳۵۸] 
والعتمد قوفما عند الکل کما اعتمده المحبويي والنسفي والوصلي وغبرهم. [التصحیح والترخیح: ۲۷۱] 
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کتاب الو كالة ۳۸ التوکیل في سانر اقوق 
کتاب الو کالة 
کل .بجاو رن بت الاشتان یجان ایو کل ه غرم خر رل عل 


باخصومة في ساثر احقوق وباتهاء وجوز بالاستیفاء الا فی احدود والقصاص» . . 


کتاب الو کالة: لا کانت في الضاربة شائبة من الوكالة آوردها عقیب الضاربة. وال وكالة في اللغة: هي احفظ» 
وقال في العناية": الوکالة- بفتح الواو و کسرها- اسم للتوکیل من و کله بکذاء |ٍذا فوّض لیه ذلك. ویی الشر ع: 
عبارة عن [قامة الانسان غیره مقام نفسه ف تصرف معلوم. وحوازها بالکتاب والسنة والاجماع آما الکتاب» 
فقال ال تعال حكاية عن أصحاب الکهف: ونوا أَحد کم پورقکج هنه ی مدب «لکهف:۱۹ وکان 
البعث منهم بطریق الوکالة. وأما السنةء فما آحرحه النسائي في "سننه" في النکاح: آنه عتلا وکل عمرو بن 
سلمة بتزویج آمه أم سلمة منه 5 وق "اضداية : قد صح آن البي علتلا وکل بالشرای أي بشراء الأضحية 
حکیم بن حزام رواه آبو داود ف البیوع قال في "الدر الختار": وعلیه الاجماع. 
جاز آن یوکل (ط: لن الانسان قد یعجز عن الباشرة بنفسه؛ فیحتاج ال توکیل غیره. ومعین قوله: جاز آن 
یعقد لنفسه آأي باهلية نفسه مستبدٌا به وهذا لدفع نقض الوکیل؛ لٌنه لا علك التوکیل ولفا ۸ یقل: کل فعل 
حاز آن یفعله احتراژا عما لا یدخحل تحت المقوده وهو ما یفعله مثل استیفاء القصاصء فانه یجوز آن یفعله 
بنفسه ولا جوز آن یوکل به مع غیبته. [ابحوهرة النیرة: ۳9۸] ولا يفهم منه العکس» يع آن کل عقد لا یعقده 
الانسان بنفسه لا جوز التوکیل بهء فانه آي العکس لیس عقصود آلا تری آن السلم لا جوز له عقد بیع الخمر 
وشراءه بنفسه» ولو وکل ذمیّا بذلك حاز عند یی حنيفة سسثه کما ق "الدر الختار". 
باخصومة خ: قال الاسبیحایی: وهذا قول آپي حنيفة وقال آبو یوسف: لا مجوز في بات اخد واخصومة فیی 
وقول حمد مضطرب. والاظهر آنه مع أيي حنيفة والصحیح قوضما. [التصحیح والترحیح: ۲۷۲] آي بالدعوی 
الصحيحة آو بابحواب الصریح؛ لأن الخصومة مذموم وهذا للحاحة ال بیناها؛ ٍذ لیس کل أحد يهتدي ال 
وجوه اخصومات وقد صح آن علیّا وکل فیها آي نی اخصومات عقیل بن آيي طالب کان ذکیا حاضر 
ابلواب؛ وبعد ما آسن عقیل و کل عبد ال بن جعفر الطیار کذا ق "افداية وعدم توکیله عقیلا بعد ما آسن؛ 
اما لانه وقره لکبر سنه آو لانه نتقص ذهنه, و کان عبد ال شاباً ذکیا کذا ی "الکنایة". 
ی سائر احقوق: آي ن جمیع احقوق, وی الصحاح": ساثر الناس جمیعهم. 
بالاستیفاء: آي قبض اقوق. وکذا بایفائها آي بادائها. 
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کتاب ال کالة ۳۸۰ الت و کیل باخصومة 
فان ال وکالة لا تصحٌ باستیفائها مع غيبة ال ول عن ابحلس. 

وقال آبوحنيفة بثل: لا یجوز التوکیل باحخصومة الا برضاء الخصم. الا آن یکون 
الم و کل مریضّا او غاثبا مسيرة لائة آیام فصاعدا. 

وقال آبو پوسف وعمد سٌا: جوز التوکیل بغیر رضاء الخصم ومن شرط الو کالة: 


مع غيبة الوکل !: لا آي احدود والقصاص یندری بالشبهات. وشبهة العفو ابتة حال غيبة الوکل جحواز 
آن یکون الوکل قد عفا بنفسه والوکیل لا یشعر بهء بل هو الظاهر للندب الشرعي, لقوله تعالی: هلان توا 
قرب تیه وبترة:۲۳۷ بخلاف غيبة الشاهد؛ لان الظاهر اف حق الشاهد عدم الرجوع؛ اذ الصدق هو 
الاأصل حصوص نی حق العدول, بخلاف حالة احضرة؛ لانتفاء هذه الشبهة. 

وقال آبو حنيفة سفبه ا: واعتار قول الامام آيي حنيفة الامام احبويي والنسفي وصدر الشريعة وآبو الفضل 
الوصلي» ورحح دلیله ٍ کل مصنف. [لتصحیح والترجیح: ۲۷۲] باخصومة: سواء کان وکیل الدعي و الدعی 
علیه. [ابحوهرة الثیرة: ۳۵۸] قید بامخصومة؛ لآن التوکیل بقبض الدین والتقاضي والقضاء بغیر رضی اخصم 
جاک اخماعاء ولو و کله بقیض العین لا یکزن دلیلا باخصومة اجماعا. 

مریضا: يعين مرضا بعنعه من الخصومة, آما (ذا کان لا عنعه فهو کالصحیح لا یجوز توکلیه عند آپي حنيفة سثه 
الا برضاء اخصم قوله: آو غالبا مسيرة ثلائة ایام فصاعداء آما دوفا فهو کاحاض وأما للرأة آن کانت خدرة 
حاز ما آن توکل بغیر رضی الخصم؛ لأنا ۸ تألف حطاب الرجال, فذا حضرت بحلس احاکم انقبضت فلم تنطق 
بحجتها حيائها» ورعا یکون ذلك سبباً لفوات حقهاء وهذا شيء استحسنه التأحرون وحعلوها کالریض, وآما لذا 
کان عادقما تحضر حالس الرحال فهي کالرحل لا مجوز له التو کیل لا برضی الخصم. [ابدوهرة النیرة: ۳۵4] 

جوز التوکیل !: وبه قالت الثلائت وعلیه فتوی آیي اللیث وغيره» واعتاره العتايي وصححه في "النهاية" کذا 
"الدر الختار". وی "ابحوهرة النیرة": قال ی "افدایة": لا حلاف ي ابواز, ما اخلاف ی اللزوم يعيي هل 
ترتد ال وکالة برد الخصم عن آیي حنيفة نعم» وعندهما: لام ویجبر.[ص ۳۵۹] وأفیق الرملي بقول الامام یی حنيفة 
واعتاره غیر واحد کذا في "رد احتار وقال شس الائمة السرخسي: الصحیح آن القاضي |ذا علم من الوکل 
القصد بالاضرار ال الدعي بالوکیل بیله وآباطیله لا یقبل منه التوکیل الا برضاء حصمه ولا فیقبله. 

ومن شرط ال وكالة !: لأن الوکیل (نما علك التصرف من جهة ال وکل, فلابد آن یکون الوکل مالکاً تملکه من 
غیره» فعلی هذا جوز توکیل العبد الأذون والکاتب؛ لامُما یصح منهما التصرف. ولا مجوز توکیل العبد المحجور 
علیه ولا الصبي المحجور علیه» ولیس العتبر آن یکون الوکل مالکا للتصرف فیما و کل به. وا العتبر آن یکون من 


بح مه تصرف اسر یی وین,یق نی زرد زلبججو زرم زراسة: ۱۳۶۹ 


کتاب ال و كالة ۳۸۹ حقوق التو کیل 
آن یکون ال وکل من لك التصرّف, ویلزمه الأحکام والوکیل ممّن یعقل بیع ویقصده. 
وا کل دطر لغ آو الأفون متلهما حازه وان کل صیّا ححور یعقل البیع والشرای ر 
عبدا م7 جاز» ك یتعلّق ما القوق ویتعلق بو کُلیهما. والعقود ال یعٌها 
لو کلاءٌ علی ضریین کل عق ُضیفه الوکیل ال نفسه مثلالبیع والشراء والاحارةه 


ویلزمه الاحکام: لان الطلوب من الاسباب أحکامهاء فان کان من لا یثبت له احکم لا یصح توکیله 
كالصي المحجور والعبد المحجور کذا في "الكفاية . آقول: فیه آي في قوله: "ویلزمه الاحکام" احتمالان: ما 
آن یکون الراد من الأحکام أحکام ذلك التصرف» أو جنس التصرف ان کان الأول» فهو احتراز عن الوکیل 
ٍذا و کل, فانه علك التصرف دون التوکیل به؛ لانه م یلزمه احکام حی آأن الوکیل لا بعلك البیع بالشرای 
ولا علك الثمن بالبیع» وعلی هذا یکون في الکلام شرطان, وان کان الثاني» فهو احتراز عن الصبي ابنون 
فیکون ملك التصرف ولزوم الاحکام شرطاً واحذا قال في "العنایة": وهذا أصح؛ لأن الوکیل ذا آذن له 
بلتوکیل صح؛ والاحکام لا تلزم. والوکیل هن یعقل خْ: لانه یقوم مقام الوکل فٍ العبارقء فلاید آن یکون 
من آهل العبارة حی لو کان صبیّا لا یعقل البیم» و مجنوناً کان التوکیل باطلاء قوله: "ویقصده" احتراژا عن 
بیع المازل والکره حی لو تصرف هازلا لا یقع عن المر. [ابوهرة النیرة: ۳5۹] 

أو الأذون: ولغا أطلق الأذون ح یشمل العبد والصبي الذي یعقل البیع والشراء |ٍذا کان مأذوناً له ف التجارة؛ 
لان توکیل الصي الأذون غیر حائز کسائر تصرفاته, بخلاف ما |ذا کان الصبي مححورّا حیث لا یجوز له آن 
یوکل غیره کذا نی "البنایة". وان وکل: آي الر البالغ آو الأذون. 

یعقل البیع والشراء: آي یعرف آن الشراء حالب والبیع سالب» ویعرف الغین الیسیر والفاحش. 

جاز | ْ: لان الصبي من أهل العبارة, آلا تری آن ینفذ تصرفه باذن ولیه» والعبد من هل التصرف علی نفسه مالك 
له آي للتصرف. وغذا لو آقر بالال لزمه بعد احرية» وصح: (قراره باحدود والقصاص کذا في "الکفاية ولا 
لا علك التصرف نی حق الولی دفعاً للضرر والتوکیل لیس تصرفا ی حقهء أي ف حق الول؛ لذ صحة التوکیل 
تتعلق بعبارته وأهلیته. والعبد ییقی علی أصل الحرية في ذلك؛ لان صحة العبارة بکونه آدمیّا کذا في "العناية. 

ولا یتعلق هما: لأنه لا بصح منهما الترام العهدة؛ لقصور آأهلية الصبي وحق سید العبد.(اللباب) 

ویتعلق و کلیهما: لاٌنه لا تعذر رحوعها ٍل العاقد رحعت زل آقرب الناس ی هذا التصرف؛ وهو الوکل. 
[للباب: ۲۹۰/۱] یی نفسه: آي لا تاج فیه ٍل الاضافة ال الوکل. مثل البیع: فانه یقول: بعت هذا الشيء 


منك ولا یقول: بعت منك من قبل فلان» وکذا 
000 1 ۳ ۰ ۱۷ 


کتاب ال و کالة ۳۸۷ حقوق التوکیل 
فحقوق ذلك العقد تتعلق بالوکیل دون الوکل, فیسلم ای ویقبض الثمن» ویطالب 
بالئمن ذا اش شتری» ویقبض البیم ویخاصم ی العیب. وکل عقاٍ یضیفه الوکیل یل مک 
وق و رو ی دی را , فلا بطالب 
وکیل الزوج باه ولا یلزم وکیل الرأة 7 تسلیمها؛ وذا طالب الموکل الشتري بالثمن؛ 
فله آن عنعه ایا فان دفعه الیه جان کم و 

و 

تتعلق بالوکیل ا: وقال الشافعي مظه: تتعلق بالوکل؛ لأن احقوق تابعة حکم التصرف واشکم -وهو 
اللك- یتعلق بالوکل. فکذا توابعه وصار کالرسول والوکیل في النکاح فان حقوق عقد النکاح تتعلق 
بالو کل ولنا: آن الوکیل هو العاقد حقيقة؛ لآن العقد یقوم بالکلام» وصحة عبارته لکونه آدمیّاء و کذا حکمّا؛ 
لانه یستخی عن (ضافة العقد ٍل ال کل ولو کان سفیرا منه آي من ال وکل. لا استخی عن ذلك» کالرسول» 
واذا کان کذلك کان اصیلا نی احقوق. فیتعلق حقوق العبد به کذا ق "امدایة". 

دون الوکل: حی لو حلف الشتري ما للموکل علیه شيء کان بارّا ني ین ولو حلف ما للوکیل علیه شيء 
کان حانثاً کذا في "النهاية" وقال الشافعي ربثیه: تتعلق بالو کل دون الوکیل. [ابلموهرة الثیرة: ۳1۰] 

فیسلم: آي |ذا کانت احقوق تتعلق بالتوکیل؛ لکونه اصیلا فیها. ویخاصم: علی صيغة ابحهول, يعي |ٍذا باع 
ویخاصم زذا اشتری؛ لان کل ذلك من احقوق آي من حقوق العقد» واللك یثبت للموکل خلافة عنه آي عن 
ال وکیل اعتبارا للتوکیل السابق کالعبد یتهیب آي یقبل افبة والصدقة ویصطاد. فان مولاه یقوم مقامه ی اللك 
بذلك السبب. ومع قوله: حلافة عنه ابتداء بدلا عنه لا آن یثبت للوکیل, شم ینتقل ی الوکل کذا في "الکفایة". 

فلا بطالب : لان الوکیل ن هذه العقود سفیر حض, آلا تری آنه لا يستغي عن اضافة العقد ال ال وکل» 
ولو أضافه ال نفسه کان النکاح له. فصار کالرسول, وهذا آي کونه کالرسول؛ لأن الحکم فیها لا یقبل 
الفصل عن السبب؛ لانه (سقاط» فیتلاشی» فلا یتصور صدوره من شخص وئبوت حکمه لغیره فکان سفت 
کذا ی "اغدایة". فله آن عنعه: لانه آحني عن العقد وحقوقه؛ لا آن احقوق زلی العاقد. 

جاز: قال في "نتائج الافکار": هذا نی غیر الصرف, وأما نی الصرف. فقبض الوکل لا یصح؛ لأن حواز البیع ی 
الصرف بالقبض, فکان القبض فیه عنسزلة الایجاب والقبول» ولو ثبت للوکیل حق القبول» وقبل الوکل ۸ یجز» 


فکذا [ذا ثبت له حق القبض وقبض ال وکل. 
0۱000۳6۲0 ۲] ۰0 ۱۷۱۷۷۷۷ 


کتاب ال كالة ۳۸۸ الو كالة العامة 
ول یکن للوکیل آن بطابه ناه ومن وکل رحلا بشراء شي» فلابد من تسمية جنس وصفته 
ومبلغ نُنه الا آن یو کله و کالة عامق فیقول: ابتع لي ما ریت واذا اشتری الوکیل» وقبض البیع» 
ثم اطع علی عیب, فله آن پر بالعیب ما دام بیع ی یده» فان سلمه ی کلم بره ال اذنه. 


ولم یکن للوکیل !خ: لان نفس الئمن القبوض حق الوکل, وقد وصل الیه ولا فائدة فٍ الأحذ من آي من 
الوکل ثم الدفع اليه آي ال الوکیل» وغذا لو کان للمشتري علی الوکل دین یقع القاصة ولو کان له آأي 
للمشتري علیهما» آي علی الوکیل والوکل دین یقع القاصة بدین الوکل ایض دون دین الوکیل؛ وبدین الوکیل 
|ذا کان وحده یقع القاصة عند آپي حنيفة وحمد. کما آنه آي الوکیل علك الابراء عنه. آي عن الثمن عندهما؛ 
ولکنه یضمنه» یع الشمن للم وکل ف الفصلین. آأي فصلي القاصة والابرای کما نی "افدایة" و ابلوهرة". 
ولا جوز للوکیل الابراء عن الشمن في قول آبي یوسف سث لأنه تصرف في ملك الغیر؛ اذ الشمن ملك ال و کل. 
فلابد من تسمية اخ: لیصیر الفعل معلوما» فیمکنه الائتمار» آما تسمية جنسه فقوله: عبد آو حاریت 
وآما صفته فقوله: حبشي. أو تركي, آو مولد. والراد بالصفة ههنا النوع ولو یذکر النوع» وذکر الشمن» 
فقال: اشتر لي عبدا عائة درهم جاز» وهو مع قوله: آو جنسه ومبلغ نمنه» ون کان لفظا بحمع أحناسا کداب 
آو ثوب. و رقیق, فانه لا تصح الوکالة» وان بين الشمن حی یسبین النوع مع الثمن» وکذا ما کان یی معین 
الاحناس کالدار لا یصح فیه التوکیل» وان بیّن الثمن؛ لآن بذلك الئمن یوخذ من کل جنس فلا یدری مراد 
الامر؛ لتفاحش اممهالة. بل لابد آن یبین ابلنس والصفة آو ابحنس ومقدار الشمن» ون کان الاسم یجمع آنواعا 
لا أحناسًا کالعبد وابشارية فانه یصح بیان الئمن و النوع؛ لان بتقدیر امن یصیر النوع معلوماه وبذکر النوع 
تقل ابحهالق مثل آن یو کله بشراء عبد آو حاريق ولو یذکر نوعاً زلا ثمناً ‏ یصح؛ لانه یشمل آنواعأ فان 
بین النوع کالتركي آو احبشي آو امندي حاز» وکذا [ذا بين الثمن» وهذا [ذا ۸ یوحد مذا اللمن من کل نوع؛ 
ما (ذا وحد لا جوز عند بعض الشایخ. [ابوهرة النیرة: ۳1۲۰۳۹۱] 

و کالة عامة خ: لانه فوض الأمر ی رأي الوکیل» فأي شيء یشتریه یکون متمثلا لأمر الوکل» فیقع عن 
الوکل, والاصل فیه آي نی باب ال وکالة: آن ابحهالة الیسيرة حمل ی ال وکالة کجهالة لوصف استحسانا؛ لان مبی 
التوکیل علی التوسعة؛ لأنه آي ال و کالة استعانة» وی اعتبار هذا الشرط آي بیان الوصف بعض الحرج وهو مدفوع 
شرعاً کذا ف "افداية" واابلوهرة". ما رأیت: من الرأي لا من الرژية. فله آن یرده اخ: لگن الرد بالعیب من 
حقوق العقد» وهي کلها لیه. آي ی الوکیل. م یرده الا باذنه: لانه نتهی حکم الوکالة؛ ولان فیه (بطال یده 
اقيقة, فلا یتمکن منه الا باذنه وقید بالعیب؛ لنه لو وکله ببی متاعه فباع فاسداء وسلمه وقبض امن 


وسلمه ال الوکل» فله ینوی رو نتبن ازمو مان لوکل ری بخطامزر بر 


کتاب الو كالة ۳۸۹ التوکیل بغقد. الصرف والسلم 
ویجوزٌ التوکیل بعقد الصرف والسلم. فان فارق الوکیل صاحبّه قبل القبطن,بطل 
العقد, ولا یعتبر مفارقة الوکل واذا دفع الوکیل بالشراء ام من مالم. وقبض البیع 
فله آن برجع به علی ال وگل, فان هلك الیع ده قبل حبسه لت من مال الوکل 


ولم یسقط الئمن. ی 1 
سح 8 الوکیل 
وجوز التوکیل: لانه عقد علکه الوکل بنفسه فیجوز التوکیل به» والراد بالسلم: الاسلامی وهو آن یوکل 
رحلا یسلم دراهم معدودة ي کر معلوم آما لو وکل السلم الیه رحلا لیقبل له السلم» ویقبض له الئمن» فان 
لا جوز توکیله؛ لان الوکیل ذا قبض رأس الال ییقی السلم فیه نی ذمة الوکیل وهو مبیعء ویکون رأس الال 
للموکل» وهو منه, ولا جوز لانسان آن یبیع ماله بشرط آن یکون امن لغیره. کما نی بیع العین وذا بطل 
التو کیل کان الوکیل عاقدا لنفسه فیجب السلم فیه ‏ ذمته» ورأس الال ملوك له وزذا سلمه یی الآمر علی 
وحه التمليك منه کان قرضاء» نعم یجوز توکیل السلم لیه بدفع السلم فیه. 
بعقد الصرف والسلم: (فا جوز التوکیل من رب السلم. آما من قبل السلم الیه لا جوز؛ لانه توکیل بشغل 
ذمة الوکیل ویکون الثمن له» آي للمسلم الیه, وهذا لا بجوز؛ لاآن الئمن یکون للذي شغل ذمته لا لغیره. 
بطل العقد: لوحود الافتراق من غیر قبض هذا ٍذا کان الوکل غائبّا عن بحلس العقد» وآما [ذا کان حاضرّا ق 
بجلس العقد یصیر کأٌن ال و کل صارف بنفسه فلا یعتبر مفارقة الوکیل کذا ی النهاية . 
ولا یعتبر مفارقة الوکل: لانه لیس بعاقد» والستحق بالعقد قبض العاقد. وهو الوکیل فیصح قبضه ون کان 
لا یتعلق به احقوق كالصي والعبد المحجور علیه بخلاف الرسول؛ لأن الرسالة ‏ العقد لا ف القبض, وینتقل 
کلامه ٍل الرسل. فصار قبض الرسول قبض غیر العاقد» فلم یصح..... وقال ف "الستصفی": قوله: ولا یعتبر 
مفارقة الوکل نما لا تعتبر [ذا حاء بعد البیع قبل القبضء آما |ٍذا حاء ي بحلس عقد الوکیل, فانه ینتقل العقد ٍل 
ال و کل ویعتبر مفارقة ال وکل؛ لأنه (ذا کان حاضرا في ابحلس یصیر کأنه صارف بنفسه فلا یعتبر مفارقة الوکیل 
بعد ذلك.(ابلوهرة النيرق) فله آن برجع !ْ: ولا کان له آن یدفع الئمن من ماله؛ لأن الئمن متعلق بذمته. فکان 
له آن خلص نفسه منهء ولا رحع به به علی ال و کل؛ لأنه هو الذي آدخله نف ذلك. [ابلموهرة النبرة:۳۰۳] 
3 ال وکل: لان یده کید الوکل فاذا م یحبسه یصیر الوکل قابضا بیده, ولأنه أي الوکیل عامل له 
فیصیر ال وکل قابضا بقبضه حکمٌا. ول یسقط الشمن: فیرجع الوکیل علی ال وکل. 
وله [اي للوکیل بالشراء] آن بحبسه لانه عنزلة و ی حتی یستونی الغمن: سواء کان 


نقد الثمن» أو ینقده وقال زفر سل له آن یجبسه؛ لأن قبضه کقبضه فکأنه سلمه فیسقط البس به < 
1 60 0 5 ۱۸ 


کتاب ال و کالة ۳۹۰ توکیل الرجلین 
کان مضموناً ضمان الرهن عند آيي یوسف سث» وضمان الییع عند محمد سسه. ولذا و کل رحل 
رحلین, فلیس لأحدها آن یتصرف فیما و کلا فیه دون الحر الا آن ی وکلهما باخصومت 


وقالت الثلائة لنا: آن الوکیل بمنزلة البائم من الوکل» فکان حبسه لاستیفاء امن فکما آن للبائع آن یجبس 
البیع حیق یستویي الثمن من الشتري. فکذا للوکیل آن یجبس البیع یستویي من الوکل» وهذا آي حبس الوکیل 
البیع من الوکل |ذا کان اللمن حالّاء فان اشتراه بثمن موحل تأحل في حق الوکل أیضّاء بخلاف ما (ذا اشتراه 
بنقد نم احله البائع کان للوکیل آن یطالبه به حالا. 

کان مضمونا: حین لو کان فیه وفاءبلئمن یسقط والا رجع بلفضل علی الوکل. ضمان الرهن ا: لانه مضمون 
علیه باحبس مع ثبوت حق احبس له فأشبه الرهن» ومع قوله: ضمان الرهن عند آيي یوسف سبه» آي یعتبر الأقل من 
قیمته؛ ومن الْمن کما [ذا کان الئمن حمسة وقيمة البیع عشرة برجع ال وکیل بخمسة علی ال وکل. [ابلوهرة الثبرة: ۳۱۳] 
وضمان البیع !ْ: وذکر نی "ابحامع" قول آيي حنيفة مع محمد» ورحح دلیلهما في "افداية" واعتمده المحبوبي 
واللسفي والوصلي وصدر الشريعة. [التصحیح والترحیح: ۲۷4] وی "الکشف": ومع کونه مضموْا ضمان 
البیع کونه مضموناً باكئمن قل و کثر؛ لان الوکیل کالبائع من الوکل؛ فکان حبسه لاستیفاء الثمن؛ فیسقط 
الثمن ملاکه وعند زفر کان البیع مضموا بضمان الغصب يعی یجب مثله آو قیمته بالغة ما بلغت؛ لأن احبس 
منع بغیر حق» قال في "العناية": فلا یرجع الوکیل علی الوکل ان کان تمنه آکثر» ویرجع الوکل علی الوکیل ان 
کانت قیمته آکثر. آقول: وفرة اخلاف تظهر فیما ٍذا کان الشمن حمسة عشر وقيمة البیع عشر یرحع الوکیل 
بخمسة علی الوکل عند من یقول بضمان الغصب والرهن» ولا برجم عند من یقول بضمان البیع» ولو کان 
من عشرة» وقيمة البیع حمسة عشر برجم الوکل بخمسة علی الوکیل عند من یقول بضمان الرهن آو البیع. 

فلیس لاحدها !: هذا زذا وکلهما بکلام واحد» بأن قال: وکلتکما ببیع عبدي هذاء آو بخلع امرآني هذه 
آما (ذا وکلهما بکلامین کان لکل واحد منهما آن ینفرد في التصرف. الا آن یوکلهما اخ: فانه یجوز آن ینفرد 
به حدها؛ لعدم الفائدة ف احتماعهما علی ذلك؛ لأن الاحتماع في النصومة متعذر للافضاء ٍل الشغب في لس 
القضای ولافما |ذا اشترکا نی الخصومة ل یفهماء فیقوم آحدهما فیها مقام الآحر الا |ذا انتهیا ی قبض الال» 
فلا جوز القبض ح یجتمعا علیه. وأما طلاق زوحته بغیر عوض وعتق عبده بغیر عوض ورد الوديعة وقضاء 
الدین» فأشیاء لا تحتاج ای الرأي» بل هي تعبیر محض فعبارة الائنین والواحد فیه سواء بخلاف ما |ذا قال شما: 
طلقاها (ن شعتماء آو آمرها بایدیکماء فان آحدها ذا طلق وی الحرم یقع ح یجتمعا علی الطلاق؛ لأنه تفویض 
ٍل رآیهماء ولانه علق الطلاق بفعلهما؛ فاعتبر بدخوهما الدارء ولو قال: طلقاها جمیعا ثلانا» فطلقها آحدهما 


رحته ‏ ال مینز نکن یمد :+۳۱ 


کتاب الو کالة ۳۹۱ توکیل الوکیل 
آو بطلاق زوجته بغیر عوض آوبعتق عبده بغیرعوض و برد وديعة عنده» أوبقضاء دین 
علیه. ولیس للوکیل آن بل فیما و کل به لا آن یذ له الم و کل آو بقول له: اعمّل 


م7 "۳ ی برس مز و م7 
بريك فان و کل بغیر |ٍذن مور کله فعقدٌ وکیله بحضرته جا ۳[ 
ِِ_ ِ الوکیل 


آو بطلاق زوجته !ْ: یع زوحة بعینهاء و عبدّا بعینه؛ لان ذلك لا بحتاج ای الرأی آما (ذا و کلهما بطلاق 
زوحته بغیر عینها؛ آو بعتق عبد بغیر عینه» ‏ یجز حيق یجتمعا علی ذلك؛ لان هذا برجع فیه یی الرأي؛ لان له 
غرضّا في (حراج زوحة دون زوحة وعبد دون عبد» فلم یکن لأحدهها آن ینفرد بذلك دون صاحبه ‏ وکذا 
ذا و کلهما بعتق عبد بعینه علی مال آو حلع زوجته؛ لان ما طریقه العوض حتاج فیه ی الراي وان کان له 
علی رجل دین» فوکل رحلین بقبضه, فلیس لاحدهیا: آن یقبضه دون الأخر؛ لانه رضي برآیهما» و۸ برض 
براي آحدهما والشيء بختلف باختلاف الأيدي. قوله: آو برد وديعة قید بالرد؛ لانه ذا وکلهما بقبضها لیس 
لاحدهما آن ینفرد بالقبض کذا نی "الذخیرة". قال محمد سل في "الأْصل": ذا قبضها آحدهها بغیر |ٍذن صاحبه 
ضمن؛ لانه شرط احتماعهماء وهو مکن, وله فیه فائدة؛ لان حفظ ائنین آنفع» فاذا قبض آأحدهها صار قابضا 
بغیر ٍذن الالك» فیضمن وأما (ذا قبض باذن صاحبه لا یضمن. [ابحوهرة النیرة: ]۳٩4‏ 

ولیس للوکیل ۱ خ: لأنه فوض (لیه التصرف دون الت و کیل بهء ولانه لا یستفاد عقتضی العقد مثله» ولأنه رضي برأیه 
والناس متفاوتون ي الأرای وأما [ذا آذن له جاز؛ لانه رضي بذلك. آو یقول له: اعمل برأيك؛ لاطلاق التفویض 
ال رایه ثم (ذا آذن له الوکل آو قال له: اعمل برأيك» فوکل و کیلاً کان الوکیل الثاني و کیلاً عن الوکل حیق 
لا علك الوکیل لول عزله. وکذا لا ینعزل عوت الوکیل» وینعزلان جمعّا عوت الوکل الثول» کذا یف 
"افداية " وی "الفتاوی": |ٍذا وکل رحلاً وفرض لیه الأمر فوکل الوکیل رحلاً صح توکیله وله عزله, آما 
لو قال له الوکل: و کل فلائا» ف و کله الوکیل لاعلك عزله لا برضاء الوکل الأول. [ابشوهرة النیرة: 4 -۳1۵۰۳] 
فعقد و کیله !خ: قید بالعقد ح لو وکله بالطلاق أو بالعتاق وم یأذن له فوکل الوکیل غیره بذلك, فطلق 
الوکیل الثاني» و أعتق بحضرة الوکیل الاول لا یقع الطلاق والعتاق؛ لأن توکیله للگول کالشرط فکانه علق 
الطلاق بتطلیق الأول. فلا بقع بدون الشرط؛ لان الطلاق والعتاق معلقان بالشروط بخلاف البیع» ونحوه؛ فانه من 
الائباتات. فلا حتمل التعلیق بالشرط. [امحوهرة النیرة: ۳۵] جاز: لان القصود (أي مقصود ال و کل) حضور رأي 
الوکیل الأول: وقد حضر رأیه. وتکلموا ی حقوقه» يعيي لذا باع بحضرة لول حی حاز فالعهدة علی من یکون 
۸ یذکره محمد في "ابامع الصغیر" وتکلم الشایخ نی ذلك. فقال البقالی: علی الأول؛ لان الوکل اما رضي بلزوم 
دی اه رقل و وان ی من ترس اي دود ال 


کتاب ال کالة ۳۹۲ بطلان ال و كالة 
وان عقد بغیر حضرته» فأَحازهٌ لو کیل الاو 1 وللمو کل آن بل ل الکپل عن 
ال و کالة فان یله العزل» فهو علی و کات و حاحتی عم وتبطل لو کل 
بموتٍ المو کل وجنونه جنوا ها ولحاقه بدار اجرب هرد ولذا و کل المْکاتب 


بالبیع والشراء 
رجا تم عج هه و هه ی ی اج 


جاز: فا ذلك ی البیع آما لو اشتری» فالشراء ینفذ علی الوکیل» وف "اهدایة": ُذا عقد في حال غیبته ۸ یجز؛ 
لانه فاته رأیه الا آن یسبلغه فیجیزه, و کذا لو باع غیر الوکیل فأحازه جاز؛ لأنه حضره رأیه.رامحوهرة النیرة) 

وللم و کل آن یعزل !: لان الوکالة حقه فله آن ببطله الا |ٍذا تعلق به حق الغی فانه لا علك عزله بغیر رضی 
من له اطق» کما لو وضع الرهن عند عدل, وسلطه علی بیعه عند محل الاأحل؛ ثم عزله الراهن غ یصح عزله 
[ذا کانت الوکالة مشروطة في الرهن. [ابحوهرة النیرة: ۳۲۵] حتی یعلم: لان العزل غمي؛ والوامر والنواهي 
لا یثبت حکمها الا بعد العلم بما. [امحوهرة النیرة: ۱۰۳۹۵ ۳] قید بالوکیل؛ لأن عزله یصح بلا علمه. 

وتبطل الوکالة !خْ: لان التوکیل تصرف غیر لازم؛ اٍذ اللزوم عبارة عما یتوقف وحوده علی التراحي من 
ابحانبین» وههنا لیس کذلك؛ لان کلا منهما منفرد فٍ فسخهاء فان للوکیل آن یعنع نفسه عن ال وکالة وللم وکل 
آن نع ال وکیل عنهاء فیکون لدوام التوکیل حکم ابتدائه, فلابد من قیام الأمر أي آمر الوکل بالتوکیل» وقد بطل 
بذه العوارض من الوت وابلنون والارتداده وشرط آن یکون ابلنون مطبقا؛ لأن قلیله .عنزلة الاغمای وحد 
الطبق شهر عند آيي یوسف وأیي حنيفة في رواية آي بکر الرازي؛ اعتبارّا عا یسقط به الصوم وعنه آأي وعن 
أيي یوسف آکثر من یوم ولیلة؛ لانه یسقط به الصلوات الخمس فصار کالیت. وقال محمد: حول کامل؛ لانه 
یسمقط به جمیع العبادات فقدّر به احتیاطاه قال الشایخ: احکم الذ کور ف اللحاق قول آبي حنيفة؛ لأن 
تصرفات الرتد موقوفة عنده» فکذا و کالته, فان أسلم نفذ» وان قتل و حق بدار ارب بطلت ال وکالةء فأما عندهما 
تصرفاته نافذق فلا یبطل و کالته» الا آن عوت آو یقتل علی ردته, آو یحکم بلحاقه وان کانت لوکلته امرأق 
فارتدت» فالوکیل علی و کالته حی توت و تلحق بدار اخرب؛ لأن ردقا لا توثر نی عقودهاء کذا في 
"اطدایة". حدّه محمّد بسنة» قال في "الاحتیار": وهو الصحیح. [التصحیح والترحیح: ۲۷] 

عوت الوکل !: آي تبطل ی آحره الا الوکالة اللازمة ذا وکل الراهن العدل و الرقمن بیع الرهن عند 
حلول الأحل» فلا ینعزل بالعزل» ولا عوت الوکل وجنونه کال وکیل بالامر بالید والوکیل ببیع الوفاء لا ینعزلان 
عرت ال کل لاف کی کی یز ونان بااعع ۱۱۱۸۱۰0 


کتاب الو كالة ۳۹۳ عقد. ال و کیل مع آقاربه 
‌ ی ۳ سرا ی ی 
آو الشریکابٍ فافترقاه نهذه الوجوه کلها بطل الوکالة علم الوکیل آو یعلم. 
ولذا مات الوکیل و جر جنوئا مطبقا بطلت و کاله» وان حق بدار اخرب مرتدا 
لبطلان آهلیه ره 1 

مر و ما 9 ۰ مر هو رم ۱ را 2 ها مسر و 

پجزله التصرّف الا آن یعود مسلمّاء ومن وکل رَحلا بشيه نم تصرّف الموکل 
لسقوط آهلیته ‏ , ر ی و ۰ 

بنفسه فیما و کل به بطلت ال وکالة. والوکیل بالبیع والشراء لا جوز له آن یعقد عند 
آیي حنيفة سثهء مع أبیه وجده وولده وولد ولده وزوخته وعبده ومکانه. 

ِ وان علا ‏ وانسفل 1 
و الشریکان: أي آحد الشریکین, فافترقا یع به آنه یبطل الوكالة في حق الشريك الاخر الذي ۸ یوحد منه 
لتوکیل صریمٌه ولنفا صار و یلا عنه بالشر کة, فلما افترقا ۸ یبق وکیلاً عنه, آما ییقی وکیلاً نی حق الآخره 
وينبغي آن لا بنعزل فیما ٍذا و کل الشریکان صریا بافتراقهما کذا ی "الکفاية". 
تبطل الو کالة !خ: لأن عجز الکاتب یبطل لذنه کموت ‏ وکذا احجر علی الأْذون وافتراق الشریکین یبطل ٍذن 
کل واحد منهما فیما اشترکا فیه ولأن بقاء ال و كالة یعتمد بقاء الس وقد بطل بالعجز واحجر والافتراق» ولا فرق بین 
العلم وعدمه؛ لأن هذا عزل حكمي؛ فلا بتوقف علی العلم کالوت.(بلوهرة الثيرة) بطلت: لاأٌنه لا یصح فعله بعد 
حنونه وموته.(ابحوهرة النیرة) لم یجز له التصرف: (لأن التباین عنم من استیفاء مقاصد العقد] هذا ٍذا حکم 
القاضي بلحاقه بدار ارب وذکر شیخ الاسلام في "البسوط": وان حق الوکیل بدار اعرب مرتذاء فانه لا ینعزل 
عن ال وکالة عندهم جمیغا ما ۶ یقض القاضي بلحاقه» کذا ف "الکفاية". 
ال آن یعو د خْ: قالوا: هذا قول [۳ حنیفة واعتمده النسفي والمحبوبي. [التصحیح والترحیح: ۱۳۷ قبل 
احکم بلحاقه» هذا ذا ‏ یقض القاضي بلحاقه حی عاد مسلمّاء فانه یعود و کیلا (جماعاه وان قضی القاضي 
بلحاقه م عاد مسلمّاء فعند ی یوسف: لا یعود وعند محمد: یعود.(ابحوهرة النیرة) 
بطلت الو کالة: لانه (ذا تصرّف فیما و کل به تعذر تصرف الوکیل فیه بعد ذلك قال في "امدایة": وهذا اللفظ 
(اي وکل رحلا بشيء م تصرّف الوکل (خ) ینتظم وحوها مثل آأن ی وکله باعتاق عبده؛ آو بکتابته» فاعتقه آو 
کانبه ال وکل بنفسه أو یو کله بتزویج امرأق آو بشراء شي ۰۶ فیفعله بنقسه أو یو کله بطلاق امرأته فیطلقها 
الزوج ثلائا آو واحدة وانقضت عدقا؛ لأفا |ذا م تنقض جوز للموکل آن یطلقها آیضا. آما ٍذا انتقضت فلا 
جوز له ذلك وکذا اٍذا وکله بالخلع» فخالع بنفسه. فان الوکیل ینعزل في هذه الصور کلها؛ لتعذر التصرف بعد 
تصرف ال و کل.(امحوهرة النیرة) عند ی حنیفة: وقد رححوا دلیله» واعتمده احبوبي والنسفي والوصلي وصدر 
الشريعة. [التصحیح والترحیح: ۲۷۰] مع آبیه وجده !خ: وکذا من لا بحوز شهادته له؛ لأن الوکیل متن» 


فاذا باع من هولاء طقته همة؛ لان النافع بینه وبین هولاء متصلة. [ابلوهرة النیرة: ۳5۷] 
.۲۱۲0۱0001۰۷۷۵۲0۵ ۰۸۵۵5 ۱۷۱۷۸۷۷۷ 


کتاب ال كالة ۳۹ عقد الوکیل مع آقاربه 

وقال آبو یوسف ومد سلا: یَجوز بیع منهم بثل القيمَة الا في عبده"ومکانبه» 

والوکیل بالبیع یَجوژ بیعه بالقلیل والکثیر عند آيي حنيفة سفه, وقالا: لا یْجُوزْ بیه 

بُقصان لا یبن الاس مثله. والوکیل بالشراء یَجوز عقذه عثل القيمّةء وزيادة 
هذا النقصان 

یتغابن التّاس ی منلهاء ولا جوز ما لا یتعابن الناس نی مثله 1۹ 


جوز بیعه منهم !۳: لان التوکیل مطلق ولا عُمة؛ لگن الاملاك متباينت بخلاف العبد؛ لأنه بیع من نفسه؛ لآن 
ما نی ید العبد للمویی» وکذا للموی حق ف کسب الکاتب. وینقلب حقيقة بالعجز. 

عثل القيمة: |شارة ای آنه لا جوز عندهما آیضا نی الغین الیسیر والا ۸ یکن للتحصیص فائدة کذا فٍ "النهاية 
لکن ذکر في "الذخیرة": آن البیع منهم بالغین الیسیر جوز عندهما. قال في "الذخیرة": الوکیل بالبیع ذا باع من 
لا تقبل شهادته له ٍن کان باکثر من القيمة جوز بلاحلاف. وان کان بأقل بغین فاحش لا یجوز بلا علاف؛ وان 
کان بغین یسیر لا جوز عند أيي حنیفة, وعندهما: جوز وان کان .عثل القيمةء فعن أيي حنيفة: روایتان» ولو آمره 
الوکل بالبیع من هولاء آو قال له: بع من شئت. فانه جوز بیعه من هولاء بالاجماع الا آن یبیعه من نفسه أو من 
ولده الصغیر و من عبده ولا دين علیه, فانه لا جوز ذلك قطعّاء وان صرّح ال و کل له بذلك.ابدوهرة الثیرة) 
یجوز بیعه اْ: وکذا بالعروض؛ لان آمره بلبیع عام» ومن حکم اللفظ آن یحمل علی عمومه, وهذا عند آيي حنيفةه 
واخلاف ی ال وکالة الطلقة آما ذا قال: بعه .عائة آو بالف لا ینقص بالاجماع. [امحوهرة النیرة: ۳1۹] 

عند آيي حنیفة: وروی احسن عنه مثل قوفماء ورجح دلیل الامام وهو العول علیه عند النسفي؛ وهو آصح 
الأقاویل والاحتیار عند المحبوبي ووافقه الوصلي وصدر الشريعة. [التصحیح والترحیح: ۲۷۰] 

وقالا: لا بجوز !ْ: ولا جوز الا بالدراهم والدنانیر؛ لأن مطلق الامر یتعلق بالتعارف» وهي البیع بشمن الثل 
آو بالنقود ولأن البیع بغین فاحش هبة من وحه؛ لانه (ذا حصل من الریض کان معتبرّا من ثلثه الا آن آبا حنيفة 
یقول: هو مأمور عطلق البیع» وقد أتی ببیع مطلق؛ لأن البیم اسم لبادلة مال .عال» وذلك یوجد بالبیع بالعروض 
کما. یوحد ی البیع بالنقود.(بوهرة النیرة) لا یتغابن الناس !خ: والراد بالتغابن: الخداع, وقوشم: لا یتغاین 
الناس فیه معناه: لا یخد ع بعضهم بعضا بفحشة وقوفم: یتغابن الناس فیه أي یخد ع بعضهم بعضا لقلته. 

جوز عقده | : قال الامام حواهر زاده: هذا فیما لیست له قيمة معلومة عند هل ذلك البلد» وأما ما له قيمة معلومة 
عندهم کالثبز واللحم |ٍذا زاد لا یلزم الأمر قلت الزيادة آو کثرت کذا في "الشاهان". [بوهرة النیرة: ۳5۸] 


۱۷۱۷۷۷۷ ۰06 ]۱۲ 0۱000۳6۲0 


کتاب الو كالة ۳۹ ضمان الوکیل 


والذي یبن لاس فیه ما لا یدخل کحت تقوم الْقورمن» واذا ضَمن الوکیل بالییع 
معا فطل و بیع عد اع تفه جازعند يحیفة سم 


5 شتری نصفٌ, فالشراء مَوقوف, فان ا" شری با رم الم کل 


ما لا یدخل: لآن ما یدحل تحت تقوعهم زيادة غیر متحققة؛ ۱ وان ۸ تکن 
متحققة عفي عنهاء قال النحندي: الذي یتغابن اللاس في مثله نصف العشر و آقل منه» ون کان آکثر من نصف 
العشر فهو ما لا یتغابن الناس فیه, وقال نصبر بن یحی: قدر ما یتغابن الناس فیه فٍ العروض ی عشرة دراهم نصف 
درهم, وی ایوان في العشرة درهم. وی العقار ی العشرة درهمان» وما حرج من هذا فهو ما لا یتغابن فیه 
ووجه ذلك: آن التصرّف یکثر وحوده ی العروض ویقل نی العقار ویتوسط في امیوان. وکثرة الغبن لقلة 
التصرف.(بوهرة الثبرة) وقال احقق الطائي في "شرح الکنز": لو قوّمه عدل بعشرة, وآخر بشمانيق وآخر 
بسبعة فما بین السبعة والعشرة داحل تحت ت تقوع القوّمین» وما لا بدحل تحت تقويهی فهو غبن فاحش. ‏ 

تحت تقوم الْقوّمین: هذا (ذا کان سعره غیر معروف بين الناس» ویحتاج ٍل تقوم القوّمین» وآما (ذا کان معروفا 
کاخبز واللحم وابفوز وابین لا یعفی فیه الغین» وان قل» ولو کان فلس واحدا» وبه یفیی. 

فضمانه باطل: لان حکم الوکیل |ذا باع آن یکون أمیّا فیما یقبضه من الثمن» فلم یجز نفي موحب القبض من کونه 
میا فیه فصار کما لو شرط علی الودع ضمان الوديعة ‏ یصحء کذا هذاء وکذا لو کان المر احتال بالشمن علی الو کیل 
علی آن یبری الشتري منه کانت احوالة باطلةء والال علی حاله علی للشتري. [ابحوهرة النیرة: ۳74] 

جاز عند یی حنيفة: وکذا ذا باع حزیاً منه معلوما غیر النصف. مثل الثلث آو الربع» فانه جوز عند آبي حنيفة 
سواء باع الباقي منه و لم بیعه؛ لآن اللفظ مطلق عن قید الافتراق والاحتماع آلا تری آنه لو باع الکل بنصف 
الشمن حاز عقده فاذا باع النصف به آولل. وقال آبو یوسف وممد: لا بجوز؛ لا فیه من ضرر الشرکة الا آن 
یبیع اللصف الآخر قبل آن یختصماء آو یجیزه الامر.[ابشوهرة النیرة: ۳۷۰۰۳۹۹] وبقوطما قالت الثلائة» وهو 
استحسان, والقیاس: ما قاله آبو حنيفة سفله. وقال المحقق الطائي: الفتوی علی قول آپي حنيفة سث ولنا قید 
بالعبد؛ لأنه ٍذا باع نصف ما وکل بهء ولیس في تفریقه ضرر كالكيلي والوزني والعددي التقارب جاز (جاعٌا. 
فالشراء موقوف: ب يعي بالاجاع؛ لانه وکله بشراء عبد ونصف العبد لیس بعبد. 

رم الوکل: لان شراء لیعض قد بقع وس بلة ی الامتثال بأن کان العبد موروئا بين جماعةء فیحتاج ی شرائه شقصا 
شقصاء فذا اشتری الباقي قبل رد الامر البي تبین آنه أي آن شراء النصف وقع وسیلة, فینفذ علی الم وهذا 
بالاتفاق بین آئمتنا الثلائة والفرق. بین البیع والشراء لأيي حنيفة له آن في الشراء یتحقق التهمة فلعله اشتری النصف 
للفسه, وفرق آخر: .آن الأمر بالبیم یصادف ملکه فیصح فیعتبر فیه اطلاقه, تس ی 


فم بصی فم سدق زرایج یی ونر ]نزن من جر رکف ی ادن" ابموهرة 


کتاب ال کالة ۳۹۹ اذا خالف الوکیل 
وذا وکله بشراء عشرة آرطال حم بدرهم. فاشتری عشرین رطلا بدرهم من لحم 
نبا غ مثله عضَرةَ آرطال بدرهم لزم ال و کل منهٌ عَشَرةٌ ببصف درهم عند آيي حنيفة سل 
وقالا لا: یرم العشرون. وان و کله بشراء شيء بعینه, فلیس له آن يشتریه لنفسه. وان 


ىٍ 2 72 7 عم م لو کیلِ او اب 
و کله بشراء عبد بغیر عینه» فاشتری عبداء فهو للوکیل الا آن یقول: نویت الشراء للم و کل 


ال وکیل 
بشراء عشرة أرطال (غ: قید بالوزون؛ لکنه نی القیم لا ینغذ شيء علی الوکل (جماّاء فلو وکله بشراء وب 
هروي بعشرة» فاشتری له ویین هرویین بعشرة ما يساوي کل واحد منهما عشرة لا یلزم الوکل؛ لأن تن کل 
واحد منهما بحهول لا یعرف الا بالفرز, بخلاف اللحم؛ لانه موزون مقدر فیقسم امن علی آحزاه. 
فاشتری عشرین: قید بالزيادة الکثیرة؛ لأن القليلة کعشرة آُرطال ونصف رطل لذمة الامر؛ فا تدحل بین الوزنین» 
فلا یتحقق حصول الزياد. لزم الوکل منه اخْ: لگن الوکیل یتصرف من جهة الامی وهو اما آمره بعشرةء وما زاد 
علیها غیر مأمور به. فلا یلزم الوکل» ویلزم الوکیل ومعناه: ٍذا کانت عشرة أُرطال من ذلك اللحم تساوي قیمته 
درهما؛ ولغا قید به؛ لانه (ذا کانت عشرة منه لا تساوي ذلك نفذ الکل علی الوکیل اٍجماعّا. [امحوهرة النیرة: ۳۷۰] 
عند آيي حنيفة: وقد مشی علی قول الامام النسفي والبرهاني وغیرها. [لتصحیح والترجیح: ۲۷۰] 
وقالا !حْ: لانه فعل ما مر به» وزاده حیرّا وبه قالت الثلائة کما |ذا آمره ببیع عبده بألف, فباعه بألفین» کذا 
"الفتح" واالعین". وق بعض النسخ: قول حمد مع یی فا "امداية"» وفی شرحه آبو یوسف مع 
یی حنيفة وحمد وحده وآما ذا اشتری ما يساوي عشرین رطلا بدرهم. فان الوکیل یکون مشتریا لنفسه 
بالاجماع؛ لان الأمور به السمین» وهذا مهزول» فلم حصل مقصود الامر. [ابحوهرة النیرة: ۳۷۱] 
فلیس له آن پشتریه !خْ: سواء کان تعیینه بالاشارة و باممه العلم و بالاضافة ی مالکه» فلیس للوکیل آأن یشتریه 
لنفسه؛ لأنه بقبول ال وكالة التزم آن ما یوحد من شرائه غذا العین؛ فهو للم وکل, فلا یتصور آن یشتریه لنفسه 
بل لو اشتراه ينوي بالشراء لنفسه. وتلفظ بذلك یکون للموکل؛ لن ف الشراء لنفسه عزل نفسه عن ال و کالق 
وهو لا علك عزل نفسه الا بحضرة ال و کل وهذا |ٍذا کان الوکل غائبّا حی لو کان حاضرا» وصرح الوکیل بأنه 
یشتریه لنفسه کان الشتری له؛ لأن له آن یعزل نفسه بحضرة الو کل ولیس له ذلك بغیر علمه؛ لأن فیه تغریر! له. 
وان و کله بشراء اخْ: هده الساألة علی وحوه: ٍن أضاف العقد ال دراهم الأمر کان للامر» وهو الراد بقوله: 
آو یشتریه .عال الوکل وهذا بالاجماع وان أضافه ی دراهم نفسه کان لنفسه وان أضافه لل دراهم مطلقة. فان 
نواها للّمر فللام ون نواها للفسه فللفسه وان تکاذبا في النية یعکم النقد بالاجاع؛ لأنه دلالة ظاهرة ون 
توافقا علی آنه م بحضره نية. قال محمد: هو للعاقد؛ لان الاصل آأن کل واحد یعمل لنفسه وعند آيي یوسف: 


حکم النقد؛ لان ما آوقعه مطلقا محتمل الوجهین موقوفاه فأي اثالین نقد فقد فعل احتمل لصاحبه. (بموهرة النبرة) 
۳ و مه ِ 


کناب ال كالة ۳۹۷ اقرار ال کیل علی الکل 

یشتریه مال الم کل والوکیل بالخصومة کل بالقبض عند آي حنيفة وأيي یوسف 
ومحتّد جلن والوکیل بقبض الدین وکیل بالخصومة فیه عند آألي حنيفة سفل.. ولذاآقر 
لو کیل بالخصومة علی مُ له عند القاضي جازٌ اقراژه؛ ولا جوز اقراره علیه . 


استحسائا 

والوکیل باخصومة وخ حلافا لزفر سیم هو یقول: انه رضي خصومته. والقبض غیر الخصومت وم یرض به. 
ولنا: آن من علك شیتا علك (نامه, وغام الخصومة وانتهاژها بالقبض, ولأن الوکیل باخصومة مأمور بقطعهاء؛ 
وهي لا تنقطع الا بالقبض, والفتوی الیوم علی قول زفر؛ ظهور ايانة ني الوکلای وقد یقن علی احصومة 
من لا یوقن علی الال. قال في "الینابیع": وصورته: رحل وکل رحلا بأن يدعي علی فلان آلف درهم له علیه 
بینةه ول یزد علی هذاء فأثنته الوکیل بالبينة آو بالاقراره فان له آن یقبضه منهء وان ۸ یأمره الوکل بالقبض؛ 
واعتار التأحرون آنه لا علك القبض لا بالنص علیه وهو قول زفی قال الفقیه آبو اللیث: وبه نأحذ؛ لان 
او کل لو کان وائقا بقبضه لنص علیه.(ابحوهرة النیرع) 

عند آيي حنيفة: وعلی قول الامام مشی الامام المحبويي في أصح الاقاویل والاختیارات» والنسفي. والوصلي 
وصدر الشريعة. [التصحیح والترجیح: ۲۷۷] حی لو آقیمت علیه البينة علی استیفاء ال وکل, أو [برائه یقبل عنده 
حلافا فماء وعندهها لا یکون و کیلا باخصومة؛ لٌنه قد یصلح للقبض من لا یصلح للخصومة, فلم یکن رضاه 
الا عطالبة وخاصمة کالوکیل بأعذ الشفعة, والرحوع نی اهب والرد بالعیب. [ابحوهرة النیرة: ۳۷۲] واعلم آن 
الخلاف بین الامام وصاحبیه نی آن الوکیل بالقبض علك الخصومة و لا مقید .ما (ذا کان وکیل الدائن» ما (ذا کان 
وکله القاضي بقبض مال الغائب, فلا یکون وکيلاً بالخصومة اتفاق بخلاف وکیل القسمة والاعذ بالشفعته 
والرجوع في افبةه والرد بالعیب, فاته علك الخصومة مع القبض اتفاقا؛ وآما الوکیل بقبض العین لا یکون و کیلا 
باخصومة فیها جماعا؛ لأنه و کیل بالنقل فصار کالوکیل بنقل الزوحة والنقل لیس عبادلة» فأشبه الرسول. 

جاز |قراره: آي لو آقر الوکیل بالخصومة سواء کان من قبل الدعي و الدعی علیه علی موکله بالقبض, و الابراء 
ٍن کان من حانب الدعي» وبلزوم الال ان کان من حانب الدعی علیه في بحلس القضای جاز |قراره علیه. وقال زفر: 
لا جوز ولا ینفذ؛ لانه آتی بغیر الأمور؛ لذ هو مأمور بالخصومة عنه في بجلس القاضي وما آتی به من الاقرار جواب؛ 
فلا یصحء وبه قالت الثلانة» وهو قول آیي یوسف آولا» وهو القیاس. ولنا: آن التوکیل صحیح؛ فیدخل تحته ما علکه 
او کل وهو مطلق امواب اقرار! کان و انکاراه ویراد بالخصومة مطلق ابلواب عرفا بحازّا؛ لا سبب له فذکر 
اش و ده ایب سا وقید الوکیل بانصومة؛ للاحتراز عن الوکیل بغیرهاء کالو کیل بالصلح حیث لا یصلح 


رازه مطلتا واه الکاني فید بغر نود سید م و کله باحد والقود للشبهة 
0۱0۳9۹99000۳ وتان ات9۵ ۱۷۸۱ 


کتاب ال کالة ۳۹۸ اقرار الوکیل علی ال کل 
وی اه یخرج من ! خصومَة 

وقال بو یوسف سثد: یُجوز هه عم اي ومّن ادّعی آنه وکیل الاب 
قبض دینه فصقه الغریم مر بتسلیم الدین لیم فان حضَرّ الغائب فصلدّقه جان 
ِا ای هنن اس 


وی ۲ 


یخرج من احصومة: آي عن ال وکالة؛ لان ف زعمه آن الوکل ظام له عطالبته, وأنه لا یستحق علیه شیاه 
فلا تصح الخصومة في ذلك. [ابحوهرة النبرة: ۳۷۲] 

یجوز اقراره (: ولا یشترط حضور بحلس السکم؛ لانه نائبه, فیصح (قراره کلقراره, ونفذ آینما وحد وضما: 
آنه وکیل بجواب الخصم بطریق امحاز, وامبحواب العتبر في اکم هو ابشواب في بجلس القاضي لا ف غیره. وقال 
زفر: لا بصح (قراره لا بحلس القاضي ولا نی غیر بجلسه؛ وهو القیاس. وقال الاسبیجایي: والصحیح قول آپي حنيفة 
محمد سل [التصحیح والترجیح: ۲۷۸] آمر بتسلیم الدین !خ: آي آحبر علی ذلك؛ لان ال وكالة قد ظهرت 
بالتصدیق؛ لان تصدیقه قرار علی نفسه, تم ٍذا دفع الیه لیس له آن یسترده بعد ذلك. وقیّد بالتصدیق؛ لاٌنه 
(ذا سکت و کذبه لا یجبر علی دفعه الیه, ولکن لو دفع م یکن له آن یسترده.(ابموهرة الثیرق) 

جاز: ولا شيء علی الغرم. الغرم الدین ثانیّا: لانه ۸ یثبت الاستیفاء حیث آنکر الوکالةء والقول ی ذلك 
قوله مع عینه. [احوهرة النیرة: ۳۷۳] 

ان کان باقیّا: ولو بالبقاء احکمي بآن استهلکه الوکیل فانه باق ببقاء بدله؛ لآن غرض الغرع ما کان بحرد 
الدفع» بل حصیل براءة الذم وم بحصل, فکان له نقض ذلك القبض, وأخذ ما دفع. قید ببقائه؛ لانه [ذا ضاع 
ی ید أو هلك من غیر تعدٌ لا برحع علیه؛ لانه بتتصدیقه اعترف بأن الوکیل محق في القبض, والغرم مظلوم فٍ 

أَنحذ رب الدین منه انیاء والظام هو الطالب بالاحذ» والظلوم لا بظلم غیره. 

فصدَفه الود غ: لقوله عد: "لا ترد الوديعة الا لصاحبها". 

۸ یزمر ۱ خ: مذا بالاجاع؛ لان ذلك (قرار عال ال فلا یصح؛ لا فیه من [بطال حقه في العین بخلاف ما 
|ٍذا ادعی آنه و کیل بقبض الدین؛ فصدقه حیث یومر بالدفع الیه؛ لانه آقر عال نفسه؛ ٍذ الدیون تقضی بأمثاضا 
لا باعیافا؛ کذا ی "رمز اقائق . 


۱۷۱۷۷۷۷ ۰065 ]۲ 0۱000۳60 


کناب الکفالة ۳۹۹ کلمات الکفالة 
کتاب الکفالة 

الکفالة ضربان: کفالة بالفس و کال بالالی 5 بالفس جانزف وعلی الضمون 

ما احضار الکفول به. 

9 : تکقلت بتفس فلا آو برقبته» و بژوحه آو بجسنده, آو برأسه. آو بنصفه 

أو بثلفه, و کذلك زن قال: ضمنته, و هو علي آو ی او آا به زعیم» آو قیل به» فان 

رط که سیم کول هي وق بیه ره (حضازه هيلك لت 


وفاء عا التزمه 


کناب الکفالة: (غا آورده عقیب ال و کالة؛ لان کلا منهما عقد تبرع؛ ونفعه لغیره» کذا نی "البرهان" والکفالة 
لخة: الضم. قال تعای: کته زکریا4 (آل عمران:۲۳۷) أي ضمها ای نفسه وقال #2: "آنا و کافل الیتیم 
کهاتین" آأي ضام الیتیم (ل نفسه. وشرعا: ضم ذمة الکفیل ال ذمة الأصل ی الطالبة مطلقا بنفس آو بدین 
آو عین. کمغصوب ونوه؛ لان الطالبة تعم ذلك. ورکنها: الایجاب والقبول. وحکمها: لزوم الطالبة علی 
الکفیل بعا هو علی الاصیل نفسا و مالاه وأهلها من هو آمل للبرع» فلا تتغذ من صي ولا بحنونه ‏ آما ذا 
استدان له ولیه» وآمره آن یکفل الال عنه فتصحء ویکون (ذٌا ی الأدای کذا نی "احیط". 

جائزة: لاطلاق قوله عتل: "الزعیم غارم".[اللباب: ۳۰۳/۱] سواء کان بأمر الکفول عنه أو بغیر آمره کما یجوز 
الال.(ابحوهرة النیرق) احضار الکفول به: لان احضور هو الذي لرم الکنول به, وقد التزمه الکفیل وان م حضره 
وهو یقدر علی ٍحضاره آلزمه ااکم ذلك فان أحضره والا حبسه؛ لاأن امحضور توحه علیه. (ابحوهرة النیرة) 
بنفس فلان ا لان هذه الألفاظ یعیر ها عن جمیع البدن.(احوهرة النیرق) بنصفه أو بثلثه: و کذا باي حزء 
منه؛ لأن النفس الواحدة لا تتحز فکان ذکر بعضها شائٌا کذکر کلها. بخلاف ما [ذا قال: تکفلت بید فلان 
أو برجله؛ لانه لا یعبر هما عن جمیم البدن, وآما (ذا ضاف ابیزء ٍل الکفیل بأن قال الکفیل: کفل لك نصفي 
آو ثلشي» فزنه لا مجوز, کذا في "الکرحي" ذکره في باب الرهن.[بلوهرة النیرة: ۳۷] 

و کذلك: أي تنعقد الکنالة بالنفس. ضمنته: لأنه تصریح.عوجبه. هو علي: لان "علي" صيغة الالتسزام. 

او ال لانه ععین "علي" ومنه قوله 9 "من ترك مالاً فلورثنه» ومن ترك کلاًآو عیالاً فليه والگل هو اليتيم 
والعیال من یعوله آي ینفق علیه. آنا به زعیم اْ: لان الزعامة هي الکفالة والزعیم یسمی کفیلاه قال تعالی: 


مرو ام و مس به » کذد ۱ و زل 1 ۳ 
ون امه جنل تور و ِ ۶ و ال" و الفتج . 


کتاب الکفالة ۰۰ پراءة الکفیل بالنفس 

فان أحضره والا حبسَهٌ احاکم ح بحضره واذا حضرهُ وسلمهٌ نی مَکايٍ یّقدر 

الکفول له علی مُحاکمته بری الکفیل من الكفالة. وذا تکفل به علی آن یسلمّه فّ 
با 3 


بان کان نی مصر 
مجلس القاضي فسلمه نف السوق برکاه وان کان في برية م را 
وٍن مات المکفول به بر الکفیل بالنفس من الکفالت وان تکفل بنفسه علی آنه ٍن 
یواف به نی وقت کذاء فهرٌ ضامنْ لما علیه وهو آلف, فلم بحضره ی الوقت لزمة 
ضمَان ال ول یر من الفلة بلقفس. 


فان أحضره [یي ذلك الوقت فبها والا حبسه اخ: آي فان أحضره فبها والا آي وان بحضره حبسه 
احاکم» قال الزيلعي: ينبغي آن یفصل کما فصل نی البس بالدین» فانه فصل هکذاء فذا ثبت احق برقرار لا یعحل 
حبسه ویأمره بدفع ما علیه؛ لن احبس دلیل الماطلة وم تظهر وان ثبتت بالبينة حبسه کما ثبت لظهور 
مطله بالانکان فکذا ههنا ينبغي آن یفصل؛ لأن الحبس لا متناع ایفاء ما وجب علیه» ولکن لا بحبسه آول مرة؛ 
لاحتمال آنه ما عرف لاذا یدعی» فیمهله مدة حی یظهر له مطله؛ لآن احبس جزاء الظلی وهو لیس بظام قبل 
الماطلة. بری الکفیل من الکفالة: لانه آتی ما الترم فلم یلترم تسلیمه الا مره واحدة وقد وحد ذلك. 
بری: [محصول القصود. وقیل: في زماننا لا یبرا؛ لأن الظاهر العاونة علی الامتناع؛ لا علی الاحضار.(ابحوهرة الثیرة)] 
وقال زفر: لا یا بالتسلیم في السوق مطلقاه وبه یفتی ی زماننا؛ ول الخلاف ما ذا کان أمل البلد لا بطلقون 
الغریم من الطالب, فان کانوا یطلقونه لا با بتسلیمه نی السوق اتفاقا. 

رآ لانه لا یقدر علی احاکمة فیهاء ولا علی (حضاره ال القاضي؛ وکذا |ٍذا سلمه ف السواد؛ لعدم قاضص 
یفصل الحکم به. [ابوهرة النیرة: 4 ۳۷] 

بری الکفیل: لعجزه عن (حضاره. [ابلوهرة النیرة: ۳۷۰] لا علیه (خ: التقیید بقوله: لا علیه مفید؛ لأنه (ٍن 
م یقله: م یلم الکفیل شيء عند عدم الوافاة علی قول حمد خلافا شماء وبقوله: وهو آلف غیر مفید؛ لانه لذا 
قال: فعلي مالك علیه, وم یسم الکمية جاز؛ لان جهالة الکفول به لا عنع صحة الکنالة؛ لابتناتها علی 
التوسع» کذا ق "العناية". لزمه اخ: لان الکفالة بالال معلقة بشرط عدم الوافاقه وهذا التعلیق صحیح فاذا 
وجد الشرط لزمه الال» کذا ي "اطداية. 


و یبرا: لان وجوب الال علیه بالكفالة لا ینانی الکفالة بنفسه؛ ٍذ کل واحد منهما للتوثق» کذا ی "اهداية . 
0 0۱000۳6 ۲] ۰065 ۱۷۱۷۷۷۷ 


کتاب الکفالة ِ: الكفالة بالال 


ولا تجوژ الکفالة بانفس ی امدود والقصاص عند آبي حنيفة سیم وقالا: یجوز. واأَما 


الکفالة بالال فجائزةٍ معلوم ان الال الکفول به و مجهولا |ذا کان دیا صحیحا, مثل 


آي ی القد قدار 


لت اه بالف درمي وا لك علیه آو ما ُدرکلت ی نا لیم 


ِ مثال امحهول .2 7 من شيء 


الکو له بالخیار: ان شَّاء طالب الذي علیه لاصل وان شاء طالب الکفیل. ویجوز 
و وهو الأصل او اصل الدین 
تعلیق الکفالة بالشروط مثل آن بقول: ما بیعت فان فعلی» آو ما ذاب لك علیه فعي 


ولا تجوز !خ: لآن الکفالة للتوئی وهو مأمور بدرء احدود وترك التوئق, وقال آبو یوسف وحمد سلا: جوز 
وف "افداية" معناه: لا جبر علی الکفالة عند آيي حنیفق, وعندهما یجبر یی حد القذف؛ لأن فیه حق العبد» وق 
القصاص؛ لأنه حالص حق العبد. فیلیق ما الاستیثاق» بخلاف احدود الخالصة له تعای» کحد الزنا والشرب 
ولو سحت نفسه باعطاء الکفیل یصح بالاجماع. وصورته: ادعی علی رحل حقا نی قذف, فانکره فسال 
الدعي القاضي آن یأحذ منه له کفیلاً بنفسه فعند آيي حنيفة یله لا یجیبه ٍل ذلك» ولکن یقول له: لازمه ما 
بيني وبین قيامي» فان أحضره شهرده قبل قیام القاضي والا حلا سبیله وعندهما: یأمره بان یقیم له کفیلا 
بنفسه؛ لآن احضور مستحق علیه لسماع البینة. والکفیل (نما یضمن الاحضار, وأما نفس امحدود والقصاص فلا جوز 
الکفالة با نی قوضم جمیغا؛ لاأنه لا عکن استیفاژها من الکفیل.(ابوهرة النبر)» واحتار قول الامام النسفي والمحبوبي 
وغیرهما. [التصحیح والترجیح: ۲۸۰] وأما الکفالة: لا فر غ من بیان الکفالة باللفس شرع في بیان الکفالة بالال. 
و جهولا: لان معن الکفالة علی التوسع» فیحتمل ابحهالة.(ابشوهرة النیرة) 

دیا صحیخا: مثل آمان البیاعات وأروش ابنایات مثلا.(ابموهرة النبرق) أي الدین الذي لا یسقط لا بالداء 
آو الابرای بخلاف دین الکتابق فانه دین ضعیف؛ لاّنه یثبت مع النافی» وهو الرق وهذا یستبد الکاتب باسقاط 
بدل الکتابة بتعحیز نفسه کذا في "الکنایة". بایار: لان الکفالة ضم الذمة لل الذمة نی الطالبة» وذلك 
يقتضي قیام لول لا البراءة عنه» الا (ذا اشترط فیه البراءق فحینشذ تنعقد حوالةّ اعتبارا للمعاني کما أن احوالة 
بشرط آن لا یبا ها المحیل یکون کفالةء کذا ني "افداية" و ابلوهرة". ویجوز تعلیق !: والاصل فیه: قوله 
تعالی: «ولمن جَاء به4 «یوسف:۲) -أي بالصاع- #حمل بعیر ون به زَعیم 44 (بوسف: ۷۲ فهذه الاية تدل علی 
آن تعلیق الكفالة بالشرط حائز حیث علق الكفالة بشرط المجيء بالصاع» وشريعة من قبلنا تلزمنا (ذا قص ال 
ورسوله بلا [نکان وآیضّا تدل علی آن جهالة الکفول به لا تنم صحة الکفالة؛ (ذ حمل بعیر بجهول» کما ن 


"الکفایة". بالشروط: يعی |ٍذا کان الشرط سبیّا له وملائمّا له. [ابوهرة النیرة: ۳۷۵] 
00۳6۲0 ۲0۱0] ۰0 ۱۷۱۷۷۷۷ 


کتاب الكفالة ۰۰۲ جواز الكفالة بامر او بغیر آمر 
آو ما غصبك فلا فعل وذا قال: تکفلت ما لك علیه فقامّت الب ابالف غلیه 
ضمه الکفیل» وان ۸ تقم این فالقول قول الکفیل مع عینه نی مقدار ما یعترف بی 
فان اعترف الکقول عنهٌ باکتر من ذلك ل یْصَدّق علی کفیله. وجُوژ الكفالة بأمر 
لول عن و بر مه فان کفل بمره جع اي عنیه وان کفل بخ مره 
برجع عا یوذیه. لیس الیل آن الب کول عنة ال قبل ن بُي عنثه فان 


7 ارم الکفول عنهُ حتی بح ولذا ابر لالب الکفول عنةه 
سوق مه را الیل وا رل را لول ع 


ضمنه الکفیل: لأن الثابت بالبينة کالثابت معاینة» فیتحقق ما علیه فصح الضمان به. [اللباب: ۳۰۹/۱] 
مقدار ما یعترف (ْ: لأنه اللتزم له وهو منکر للزيادق والقول قول النکر مع عینه.(ابحوهرة النیرق) 

لم یصدق ْ: لانه [قرار علی الغی ولا ولاية له علیه وتصدق في حق نفسه لولایته علیها. [ابحوهرة النیرة: ۳۷۲] 
وتجوز الكفالة !خ: لاطلاق قوله ع2: الزعیم غارم ولآن عقد الكفالة التزام الطالبة» وهو تصرف في حق 
نفسه وفیه نفع الطالب» ولا ضرر فیه علی الطلوب بثبوت الرجوع آي رجوع الکفیل علی الکفول عنه ما 
آدی؛ (ٍذ هو عند آمره أي الکفول عنه, وقد رضي به کذا في "اهداية . 

بأمر الکفول ِخ: بأن یقول: اضمن عی» أو تکفل عیٍ. رجع [لانه قضی دینه بأمره] ِ يژدي وخ 
ومعناها: آدی من جنس ما ضمن, آما لذا آدی بخلافه بآن کان الدین الکفول به جیْدّا» فأدی ردیئاء و بالعکس 
یرجع بالال الکفول به لا عا آدی؛ لأنه ملك الدین بالأدای فنزل منزلة الطالب. 1 یرجع 0 لدنه متبرع بأدائه. 
(بخوهرة النيرة) ولیس للکفیل (ْ: لانه لا علکه قبل الادای ولان الکفیل قي حکم القرضء ومن سأل رحلا 
آن یقرضه فلم یفعل ۸ یرجم علیه.(ابلوهرة النیرق) کاث له (خْ: هذا ٍذا کانت الكفالة بأمره.(امخوهرة النیرة) 
حتی بخلصه: آي حین بخلص الکفول عنه الکفیل؛ لأن الأصیل هو الذي أُوقعه ی هذه الورطت فعلیه حلاصه 
کذا ی "البنایة". برین الکفیل: سواء ضمن بأمره و بغیر آمره؛ لأن براءة الأصیل توحب براءة الکفیل؛ لن 
الکفیل ما ضمن ما نف ذمة الأصیل, فاذا آدی ما نی ذمته, آو آبرآه منه ۸ یبق في ذمته شيء تعود الکفالة (لیه, 
ویشترط قبول الکفول عنه البراءق» فان ردها ارتدت وهل یعود الدین علی الکفیل, قال بعضهم: یعود» قال 
بعضهم: لا یعود. ولو مات الکفول عنه قبل القبول یقوم ذلك مقام القبول 2 الثیرة: ۳۷۷] 


یپراً ! طْ: لبقاء الدین علیه. [اللباب: ۳۱۰/۱] لأن ۱ ۱ تبعه. 
بت 00۳ روز آ موز ۳ و ۱ 


کتاب الكفالة ۰۰۳ تعلیق البراءة من الکفالة 
ولا یُجوز تعلیق البرایة من الكفلة بشرط وکل حق لا یمک استیفاوه من الکفیل لا تصح 
کم به کالخنود ولقصاص وا تکفل عن الْشْتري امن جاز, وان تکفل عن البائم 
بالییع م تصح. ومن استأحر دا لحم ان کات نم تصخ له بش وین کاقس 


بثیر عینها جازت الكفالة. ولا تصح الا اب بو المکنول له ی جلس العقد لا في مس 
بانال و النفس 


و احدة وهي آن ی ایض لوارنه: تکفل عَني عاعلي من الذین فتکنل بهمَع ی ارم 
الوارث 

ولا جوز تعلیق ۱خ: ا فیه عن معی التمليك کما ی سائر البراءات» ویروی آنه یصح؛ لآن علیه الطالبة دون 
الدین ‏ الصحیح, . فکان الابراء (سقاطا محضّا کالطلاق» والاسقاط المحض یصح تعلیقه کذا في العناية. 
بشرط: بآن قال الطالب للکفیل: |ذا قدم زید فأنت بريء من الکفالة. فانه لا یصح؛ لآن في البراءة معین التمليك 
کالابراء عن الدین؛ والتمليك لا یقبل التعلیق بالشرط کما حقق ی الأصول. کاطدود: معناه: بنفس اخد لا بنفس 
من علیه احد؛ لأنه یتعذر یجابه علیه؛ اذ العقوبة لا پحري فیها النيابة.(ابوهرة النیرة) جاز: لأنه دين کساثر الدیون. 
(بوهرة الثیرة) ۸ تصح الکفالة: لژُن البیع عين مضمون بغیره؛ وهو الشمن؛ وهذا له لو هلك البیع قبل القبض نی 
ید البائم لا جب علی البائع شيء ویسقط حقه من الشمن, ولذا سقط حقه من الشمن لیعکن تحقیق معی الكفالة؛ 
ٍذ هي ضم الذمة ای الذمق ولا یتحقق الضم بین الختلفین.(ابحوهرة الثیرة) والراد بالکفالة بالبیع: الکفالة بنفس 
البیع» وذا کفل بتسلیم البیع جاز ف الصحیح؛ لأنه مکن؛ لأن التسلیم واجب علی الاأصیل فیتحقق معی الکفالةه 
کذا ف "الفتح" واالعین" و العناية. ۶ تصح الكفالة ! : لانه آي الکفیل عاحز عنه» آي عن احمل علی الدابة 
العينة؛ لآن الدابة العينة لیست ی ملکه واحمل علی دابة نفسه لیس بحمل علی تلك لدابت کذا نی "العنایة. 
جازت الکفالة: لان الستحق علیه احمل» وعکنه الوفاء بذلك بأن یحمله علی دابة نفسه.(ابهوهرة النیرة) 

نی جلس العقد: [آي بجلس عقد الکنالة] وهذا قوطماء وقال آبو یوسف: لا یعتبر ذلك نی احلس» بل |ذا بلغه فأحازه 
ورضي به حاز» و بعض النسخ یشترط الاجازة عنده وبحوز من غیر (حازق طما: آن في الکفالة معی التمليك 
وهو نمليك الطالبة منه» فیقوم هما جمیاء أي بالایجاب والقبول والایجاب شطر العقد. فلا یتوقف علی ما وراء 
اجلس» ولان الکفالة عقد یتعلق به حق الکفول له فوقف علی رضاه. وقبوله کالبیع. [ابحوهرة النیرة: ۳۷۸] 
والختار قوضما عند المحبوبي والنسفي وغیرها. [التصحیح والترجیح: ۲۸۰] الا في مسالة !خْ: استشاء من قوله: 
الا بقبول الکفول له ف بجلس العقد. أي تصح الکفالة بدون قبول الکفول له ههنا عندهاء لکنه جواب 
الاستحسانء وأما في حواب القیاس فلا جوز علی قوضما نی هذه السألة أیضَا؛ لأن الطالب غیر حاضر فلا یتم 
الضمان الا بقبوله ولأن الصحیح لو قال: هذا لورثته آو لغیرهم ۸ یصح, فکذلك ههناء کذا ق "الکفاية". 

۲ ۱۱۷۱۵ ولآ نومه ۱۷۰ 


کتاب الکفالة 3۹ الكفالة عال الکتابة 
جاّ. ادا کان این علیاین» وکل وا حدٍ منهما کفیل ضامنْعن الحر فما دی أَحدهما یرجع به 
علی شَریکه حی بزید ما بودیه علی لتصف» فبرحع بالزيدة. واذا تکفل اتان عن رل باقن 
اس ی موی ساموت سیف 
او کنیرا. ولا تجوژ الكفلة بمال الکنابق سوام خر تکفل به او حبد. وا مات رل وعلیه ون 
و زک شیّا کل رل عنه لثرمای لم تصح الكفالة عددآي حنيفة بشه وعدها تصح 


جاز: یعی ذا آحازت الطالب بعد ذلك؛ وذلك لأن هذه وصية نی احقيق وغذا یصح وان ۸ یسم الکفول فم. 
(بوهرة النیرة) کفیل ضامن: کما |ذا اشتریا عبدٌا بألف» و کفل کل واحد منهما عن صاحبه. [ابوهرة النیرة: ۳۷۸] 
فما آدی !خ: لأّن کل واحد منهما فٍ التصف أصیل وف النصف کفیل ولا معارضة بین ما علیه بحق الاصالة وحق 
الکفالت لاٌن الأُول دین والثاني مطالبق نم هو تابع لول فیقع عن الأول» وی زيادة لا معارضة فیقع عن الکفالة ولانه 
لو وقع في النصف عن صاحبه, فیرجع علیه فلصاحبه آن برجع؛ لأن آداء ناثبه کأدائ» فیودی ژل الدور کذا ی "اغدایة. 
واذا تکفل !ْ: یعي [ذا کان علی رحل آألف درهم مثلاء فکفل عنه اثنان کل منهما بعمیعه علی الانفراده 
تم کفل کل منهما عن صاحبه ما لزمه بالکفالة؛ ٍذ الکفالة بالکفیل حائزة فما آداه کل منهما رحع بنصفه علی 
شریکه قلیلاً کان الودی آو کثیرا؛ زٍذ الکل کفالة» فلا رححان لکل من الکفالتین علی الاحری بالطالبت 
تم یرجعان علی الأصیل و رحع هو بکله أي بکل ما آداه علی الأصیل ابتدای کذا ف "بحمع الأمر". 
ولا تجوز الكفالة !خ: لانه لیس بدین صحیح بدلیل آن للعبد ازالته عن نفسه بالعجز من غیر دای والکفیل 
لا یبراً الا بالأدای ومن شروط الکفالة: الاتحاد بین ثبوت الال ی ذمة الأصل وذمة الکفیل. 
لو تصح الکفالة !خ: لأن الدین سقط عوته مفلسا» فصار کما لودفع الال تم کفل به (نسائا. [اللباب: ۳۱۲/۱] 
بناء علی آن ذمة الیت قد ضعفت. فلا چجب علیها الا بأن یتقوی بأحد الامرین آما بأن ییقی منه مال» و یبقی 
کفیل کفل عنه في آیام حیاته فحینلٍ یکون الدین دیا صحیحاء فیصح الکفالة» وعندهما صحت؛ لأنه کفل بدین 
ثابت؛ لأنه وحب لق الطالب وم یوجد السقط وهو الاداء و الابرای فیصح الکفالق کذا نی "شرح الوقاية . 
عند آیي حنيفة سثه: قال الاسبیجایي: والصحیح قول آیي حنیفت واعتمد المحبوبي والنسفي وصدر الشريعة 
وآبو الفضل الوصلي وغیرهما. [التصحیح والترحیح: ۲۸۱] 
وعندها تصح: لا روي آن رحلاً مات فقام اليي 5 لصلي علیه, فقال: هل علی صاحبکم من دین؟ قالوا: نعم 
علیه دیناران, فقال -: "صلوا علی صاحبکم" فقال آبو قتادة: هما علي یا رسول الم فصلی علیه حینئی» وقال 
الآن برّدت علیه مضحعه قلنا: حتمل آن یکون قد تکفل هما قبل الوت فاحبر بذلك. [امشوهرة النیرة: ۳۷۹] 
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کتاب اخوالة 39 احکام اخوالة 
کتاب احوالة 


احوالة جائزة بالدیُون» وتصحّ برضاء المُحیل والمحّال والمحتال علیه. 

۶ وهو الدیون . وهو الداشن 
کتاب الوالة: فا آُوردها بعد الکفالة؛ لأفا تختص بالدین» ولا تشمل العین, بخلاف الکفالة» کذا نی "حامع 
الرموز"؛ ومناسبة اقترافما: آن قي کل التزامّاه کذا نف "حاشية الطحطاوي" وف "رد المحتار": آن کلا منهما 
عقد التزام ما علی الأصیل للتوثی, الا آن اوالة تتضمن ابراء الأصیل ابراء مقیدٌا علی ما سيحيء فکانت 
کالر کب مع الفرد» والثاني مقدم فلزم تأحیر الوالة. وهي في اللغة: مشتقة من التحویل» وهو نقل الشيء من 
محل ی محل» کذا ف "ابحوهرة". قال في "رد احتار": هي النقل مطلقا لدین و عین» وهي اسم من الاحالة. 
وی الشرع: عبارة عن تحویل الدین من ذمة الأصیل ال ذمة احال علیه علی سبیل التوثق به, ویحتاج ای معرفة 
آسماء أربعة: المحیل وهو الذي علیه الدین الأصلي, المحال له هو الطالبواحال علیه وهو الذي قبل اوالق 
واحال به وهو الال. [ابلموهرة النیرة: ۳۸۰] 
احوالة جائزة: آما جواز اوالة فیدل علیه النقل والعقل» آما النقل, فما روی آبوداود عن أپي هريرة دلیه آن 
رسول اه ی قال: "مطل الغین ظلم ولذا آتبع آحدکم علی الليء فلیتبم" وقال الترمذي: حدیث حسن صحیح؛ 
ومعناه: ذا أحیل حدکم علی مليء فلیحتل, آمر بالاتباع, والاتباع بسبب غیر مشروع ولا یکون مأمورا به من 
الشار ع» فدل علی جوازها. وأما العقل؛ فلاٌنه قادر علی اٍیفاء ما التزمه» وهو ظاهر» وذلك یوحب ابمواز» وتصح 
الدین» ولابد آن یکون الدین معلومّاء فلا یصح باحهول وکذا لا تصح باحقوق.(العناية بتغیر) 
بالدیون: یعی اخوالة تصح بالدین لا فٍ العین؛ لأن هذا نقل شرعي» والدین وصف شرعي. فیظهر آثره تن 
الطالبة» فحاز آن یوثر النقل الشرعي في الثابت شرعاء آما العين فحسي, فلا ینتقل بالنقل الشرعي. بل محتاج ال 
النقل احسي, کذا في "الکفاية"؛ ومع قوله: تصح بالدین آن یکون الدین للمحتال علی احیل والا فهي و کالة 
لا حوالة وآما الدین علی احال علیه فلیس بشرط کما یستفاد من "البحر الرائق". وقال في "ابحوهرة الثیرة" قید 
بالدیون احتراژا عن الأعیان واحقوق, فان احوالة با لا تصح, ولفما ااحتصت بالدیون لأن الدیون تنتقل من ذمة 
ال ذمةء فکل دین بحوز به الکفالة فاحوالة به حائزق وقد تحوز حوالة بدین لا بحوز به الکفالة کمال الکتابة» فان 
اخوالة بحوز ولا تحوز به الكفالة. واحوالة علی ضربین: مطلقة ومقيدة فالطلقة آن یقول الرحل: احتل غذا عنی 
بألف درهم فیقول: احتلت. والقيدة آن یقول: احتل بالألف ال ی عليك فیقول: احتلت. ‏ وکلاهما جائزان 
وی کلیهما یبا احیل من دین احال له» ولیس له بعد احوالة علی احیل سبیل» الا آن یتوی ما علی امحال علیه. 
وتصح ا: آما احتال؛ فلان الدین حقه» وهو الذي ینتقل با والذمم متفاوتة في الطالبة والأدای فلابد من 
رضاه وآما احتال علیه وهو من یقبل احوالة؛ فلاٌنه یلزمه الدین» ولا لزوم بدون التسزامه وأما احیل» فاخوالة 


7 بدون رضاه. ذکره ی "الزیادات "ه کذا ق "اطداية . بر ضاء المحیل: رضاء احیل لیس بشرط. 
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کتابٌ اطوالة ۰۰ أحکام اخوالة 
واذا مت المولة برع لمُحیل من الیون» ول برجع اتال له علی المحیل لا آن يتوي حقه. 


ر " هلاك الال 


والَوی عند أيي حنيفة سثفه بأحد الأمرین: تا آن مجح اوالة ویحلف ولا نة له علی 
آو یموت مفلسا. وقال آبو یوسف ومحمد سل مذان فوجهان ووحٌ الث وهو ن کم 
اخاکم یافلاسه ی حال یات واذا طالب المحال علیه الحیل عثل مال احوالقه فقال الحیل: 
خلت بدّین لي عليك ل یقبل قوله وکان علیه مثل الدین» ون طالب المحیل الحیّال عا 
احاله به فقال: فا لت یه نی» وقال الشحال: بل احلتین بدین ی علیلت فالقول 
قول الحیل مَعمینه. ویکرة الستفاتج وهو قرضٌ استفاة به لقرِض آمن حطر الطریق. 


بری احیل: [وقال فد لا زا قال في "رد احتار": وفائدة براعته: آنه لو مات لا یأحذ احتال الدین من تر کته 
ولکنه یأعذ کفیلا من ورنته» و من الغرماء مخافة آن يتوي حقه, کذا ی "شرح احمع". من الدیون: والطالبة 
جمیعا بالقبول من انحتال للحوالق. کذا نی "الدر المختار". الا آن يتوي !خ: وعند الشافعي لا یرجم وان توی. 
(ابحوهرة النبرة) عند أيي حنيفة سله: ومشی علی قوله النسفي ورجح دلیله. [التصحیح والترحیح: ۲۸۲] 
باحد ال*مرین: لان العجز عن الوصول یی حقه یتحقق بکل منهماء وهو التوی ثي اقيقة. [اللباب: ۳۱/۱] 
مفلسا: آي ۸ یترك عیناه ولا دیئاه ولا کفیلا. وهو آن یحکم !خ: هذا علی أصلهما؛ لان القضاء بالافلاس 
صحیح. وأما علی أصل یی حنيفة فلا یتحقق الافلاس بحکم القاضي؛ لٌن رزق الّه تعالی غاٍ ورائح. (ابوهرة النیرة) 
یقبل قوله: لان سبب الرحوع قد تحقق, وهو قضاء دینه بأمره. الا آن احیل يدعي علیه دیثاه وهو ینکر» والقول 
قول الک ولا تکون الحوالة (قرارّا منه بالدین علیه؛ لا قد تکون بدونه.[ابحوهرة النیرة: ۳۸۱] 
فالقول قول المحیل: فیزمر احتال برد ما آحذه ل احیل؛ لان انحیل ینکر آن علیه شیفا؛ والقول للمنکر» ولا تکون 
احوالة اقرارا من احیل بالدین للمحتال علی احیل؛ لها مستعملة لل و کالة آیضا. قاله ان کمال» کذا ف "رد احتار". 
مع مینه: لقول البي د "البينة للمدعي والیمین علی من آنکر" وقال بعضهم: هذا احدیث من التواترات» 
وقال بعضهم: من الشهورات. ویکره السفاتج: [جمع سفتحة] مناسبة هذه الساألة باحوالة: آن الحوالة هي النقل» 
وق هذه السألة نقل حالة التوی من ماله ال الستقرض؛ لأنه لو ۸ یقرض لکان التوی في ماله, فبالقرض حیل 
التوی ای مال الستقرض» کذا ف الشکل. والسفاتج جمع سفتجة بضم السین وفتح التاء وهو الورقة وصورته: 
آن یقول التاحر: آأقرضتك هذه الدراهم بشرط آن تکتب لي کتابا ٍل وکیلك ببلد کذاء فیجییه ٍل ذلك. وأما 
زذا أعطاه من غیر شرط وسأله و ی وغا یکره ٍذا کان من حطر الطریق مشروطا؛ لأنه نوع 


نفع استفید بالقرض, وقد نمی البي ج عن قرض حرّ منفعة والله أعلم. [ابوهرة النیرة: ۳۸۲] 
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کتاب الصلح ۷ ۶۰ آقسام الصلح وأحکامه 


کتاب الصلح 
لصلحٌ علی ثلائة آضرّب: صلخ مَع قرارمه وصلخ مَمٌ کته وهو آن لا یقر لّعی 
علیه ولا نکر وصلح مَم (نگا ول ذلك جائز. تِ 
فان وقع الصلحْ عن اقرار اعتبر فیه ما یر ی الباغات ن وقع عن مالي بمال» . 


کتاب الصلح: لمّا تقع فیما سبق من البیع والشفعة وغیرها ضرورة الصلح فأورده وقال: کتاب الصلح وهو آي 
الصلح مشتق من الصاکت وهي السالة بعد الخالفة. و الشرع: عبارة عن عقد وضع بین التصافین لدفع 
النازعة بالتراضي یحمل علی عقود التصرفات» ورکنه: الایجاب والقبول الوضوعان للصلح» وشرطه: آن یکون 
الصاخ عنه مالا أو 9 جوز الاعتیاض عنه کالقتصاص. بخلاف ما |ذا ان بعقا لا جوز الاعتیاض عنه» کحق 
الشفعة والکفالة بالنفس. والدلیل علی حواز الصلح الکتاب والسنة والاجاع آما الکتاب فقوله تعایی: 
فلا جُناح علیهما آنْ صلحا نما صلحاً والصلخ یره «لساء:۱۲۸)» وأما السنة فقوله ع: "الصلح حائز بین 
السلمین الا صلخا حل حرامّ آو حرّم حادید! آحرجه آبوداوده وهعت الأْمة علی جوازه» وقال عمر هلینه: ردوا 
الخصوم لكي یصطلحوا. فان فصل القضاء یورث الضغائن» ومع قوله 3: "الا صلحا أحل حرامٌا هو الصلح 
ای از وقوله: أو حرم حلالاً هو الصلح علی عبد علی آن لا ییعه ولا یستخدمه. وق "شدای : ارام ال ذکور 
هو ارام لعینه کالنمر, وامحلال الذ کور هو امحلال لعینه. کالصلح علی آن لا یطاً الضرة. [ابصوهرة النیرة: ۲/۲] 

وهو آن لا یقر ا: زیماء ی آن الراد بالسکوت ههنا هو السکوت عن ابواب دون مطلق السکوت؛ لان 
معیی مطلق السکوت هو آن لا یتکلم أصلاء کذا ی "نتانج الافکار". 

وکل ذلك جانز: آي وکل من الأنواع الثلائة ال بُنها الشیخ حائز؛ لا بیناه» فان قوله تعالی: والصلم خیرم 
(النساء:۱۲۸) باطلاقه یتناو ما جیعاء وهذا عندناء» وعند الشافعي: ۷ جوز مع انکار وسکوت. ولنا: آن الساکت 
جوز آن یکون مقراء وجوز آن یکون منکراء فاٍذا صاخ حملنا ذلك علی الصحة دون الفساد وآما مع انکار؛ 
فلاأنه موضوع لقطع الدعوی والخحاصمةء وذلك حائز. اعتبر !خ: لوجود مع البیع» وهو مبادلة الال بالال في 
حق التعاقدین بتراضیهما؛ فيجري فیه الشفعة |ٍذا کان عقارّا» ویرد بالعیب ویثبت فیه یار الرژية والشرط 
ویفسده جهالة البدل؛ لا هي الفضية ای النازعة دون جهالة الصاخ عنه؛ لانه یشترط القدرة علی تسلیم 
البدل حق لو صام علی عبد آبق لا یصح کما في "امداية" و النهاية .[ابخوهرة النبرة: ۳/۲] 


البیاعات: أي في بیع البیاعات, البياعة بالکسر متاع کذا نی "منتهی الارب". 
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کتاب الصلح ۶۰۰۸ أحکام الصلح 
ون تِ ِ رت 


رت ضَةّ. واذا ی وا صاخ ی 


الدعی علیه ‏ . پانکار و 


فیها الشفعة. فا کان الصل عن [قرار ررض دز 


عن مال عنافع !خْ: صورته: ادعی علی رحل شیئا فاعترف به» تم صاله علی سک دار سنة» ور کوب دابة 
معلومة و علی لبس ثوبه و حدمة عبدء آو زراعة آرضه مدة معلومة فهذا الصلح حائر» فیکون ف معین 
الاحارة» فيجري فیه حکام الاحارة لوحود معق الاحارة. وهو تمليك النافع .عال فکل منفعة جوز استحقاقها 
بعقد الاحارة جوز استحقاقها بعقد الصلح. 
فیعتبر بالاجارات: لوحود معناها؛ فیشترط التوقیت فیهاء ویبطل الصلح .عوت آحدهها في الدة؛ لانه (حارق 
فان کان موته قبل الانتفاع ما وقع علیه الصلح رحع الدعي علی دعواه» وان کان قد انتفع نصف الدة آو ثلئها 
بطل من دعواه بقدر ذلكك ورجع علی دعواه فیما بقي» وهذا قول محمد: حعله کالاحارة, وقال آبو یوسف: 
الصلح مخالف للاحارق فاذا مات الدعی علیه لا یبطل الصلح, وللمدعي آن یستوفي ما في الذمة بعد موته 
و کذا [ذا مات الدعي لا یبطل الصلح آیضّا في خدمة العبد وسکی الدار وزراعة الأرضء ویقوم ورئته مقامه في 
الاستیفاء» وییطل ی رکوب الدابة ولبس الثوب. ولا یقوم ورئته مقامه في الاستیفاء؛ لأْن الناس یتفاوتون فیه» 
وان هلك الشيء الذي وقع الصلح علی منفعته آو استحق بطل الصلح بالاجماع. [ابحوهرة النبرة: ۳/۲] 
لافتداء الیمین ای لانه ی زعمه آن لا حق علیی وآن الدعي باطل في دعواه» ولا دفع الال الیه لیکف 
ویقطع الخصومة. لعنی العاوضة: آي الصلح عن سکوت وانکار معاوضة نی حق الدعي» فبطل الصلح علی 
دراهم بعد دعوی دراهم ذا تفرقا قبل القبضء ووحه کونه معاوضة؛ لأن الدعي یزعم آنه یأحذه عوضا عن 
مال وأنه محق في دعواه ویجوز آن یکون لشيء واحد حکمان مختلفان باعتبار شخصین کالنکاح موحبه احل 
ی التنااکحین؛ واطرمة في أصوفماء فیواخذ کل واحد منهما.عا زعم. 
مم یجب فیها الشفعه: قال ف "اهدایة": معناه: لذا کان عن نکار آوسکوت؛ لاأنه یأخذها علی أصل حقه ویدفع 
الال دفکا خصومة الدعي فلا یکون مبادلة مالية یلزمه أي الدعی علیه بخلاف ما ذا صا علی دار حیث یجب 
فیها الشفعة؛ لأن الدعي یأحذها عوضَا عن الال. فکان معاوضة نی حقه, فیلزمه الشفعة یاقراره» ون کان الدعی 
علیه یکذبه. رجع الدعی علیه: لان الصلح ذا کان عن (قرار کان معاوضة کالبیع. [ابلوهرة الثیرة: 4/۲] 
0۱000۳6۲0 ۲] ۰0 ۱۷۱۷۷۷۷ 


کتابٌ الصلح ۰۰۹ احکام الصلح 
من العوض. واذا وقع الصلحٌ عن سکوت و انکار فاستح الا فیه 
رجع العي 0 ورد العوضء وان استحق بعض ذلكك رَد حصتّه وحم 
م2 فیه. وان ای حقا نی دار وم ی ینف 4ص من دلت عای شيء» : نم استحق 


علی الستحق 
مش الدار برد شیف من الموض. 


بحصة ذلك !ِخْ: وهو بدل الصلح الذي دفعه ی الدعي» صورته: ادعی زید دار ی ید عمروء فأقر عمرو 
وصا زید علی مائة درهم» فصارت الائة نی ید زید» والدار ی ید عمرو م استحق نصف الدار مثلاً یرجم 
عمرو علی زید بخمسین درهما. ولذا وقع الصلح (ْ: توضیحه: زید ادعی دار نی ید عمرو فانکر آو 

مم صاخ علی مائة. فصار الائة ی ید زید» والدار في ید عمرو ‏ استحق کل الدار. فان زیدّا یرد الائة (ل 
عمرو. ویرحع باخصومة نف الدار مع الستحق؛ لاأنه قائم مقام الدعی علیه حين أحذ الدعي منه. فیکون له آن 
یخاصمه. کذا ني آشرح الکنسز" للعيیي. 

رجع الدعي باخصومة: ورد العوض لدفع الخصومة عن نفسه فاذا ظهر الاستحقاق ظهر أنه لا حصومة له 
فیبقی العوض ف یده غیر مشتمل علی عرضه فیستردها. قلت: ذکر الصنف آن الدعي یرد العوض و ۸ یذ کر 
آنه هل یجوز للمدعی علیه آن یسترد العوض ی هذه الدة فقد آشار صاحب "اغدایة" فیما ذکر من التعلیل آنه 
له الاسترداد» وقوله ی آحر التعلیل: افیسترد" صریح بثبوت ولاية الاستراد» کذا في "ابحبی . 

ورد العوض: لان الدعی علیه ما بذل العوض الا لدفع امخصومة عن نفسه فاذا ظهر الاستحقاق تبین آنه لا حصومة 
له فقد آخذ عوضّا عن غیر شيء.(بلوهرة الثبرة) بعض ذلككث اخْ: آي بعض التنازع فیه فیرجع باخصومت 
ویرد الدعي ای الدعی علیه بقدر ما استحق» صورته: استحق نصف الدار مستحق ی السألة الذ کورة یرد زید 
نی عمرو مسین» ویرجع ال موی بالخصومة في النصف الذي استحقه. فیه: آي في ذلك القدر. (بحوهرة النیرة) 
وان ادعی حقا ۱ ۸: يعيي حقّا ني عين الدان لا حّ له بسبب الشفعة؛ لن الصلح علی الشفعة لا یجوز» وقوله: 
م یبینه اي ۸ ینسبه ل جزء معلوم؛ کالنصف آو الثلث ولا ٍل حانب معلوم» كالشرقي والغريي و القبلي فان 
نسبه ی حزء شائع؛ ثم استحق بعض الدار نظر ٍن بقي من الدار مقدار الشاع آو آکش فلا رحوع للمدعی علیه 
بشيء من العوض. وان بقي آقل منه قسم العوض علی جمیع التنازع فیه» فما أصاب الستحق رده علی الدعی 
علیه, وما بقي فهو له وقوله: "۸ بیینه" فیه (شارة ودلیل علی آن الصلح عن احهول علی معلوم جائز عندنا علافا 
للشافعي.(بحوهرة الليرة) ۸ یرد شینا (خ: لآن دعواه جوز آن یکون فیما بقي بعد الاستحقاق بخلاف ما لذا 


استححق کله؛ لانه یعر ی ا عند ذلك ارات ابو هرق النیرة: ۶/۲ 
ِ مرت ۹ و ۳00 5 ول ی ‌ 


کتاب الصلح ۰۰ الصلح من دعوی الأموال والنافع 
والصلح جانز من دعوی الأموال والّافع وجناية العمدٍ واحط ولا یجوژامن دعوّی 
حَد» ولذا ای رَجُل علی امرأوٍ نکاخا وهي بححَك فصالنهُ علی ما بذلته حّی یت 
الدعوی جاز وکان ی معنی خلم. ولذا اعت امرأة 1 فصالحَها علی 
مال بذله لها م یُجُز. وان ااعی رجل عی رجل آنه عبله نسح علی ما اعطاةجا 


والصلح جائز: شروع نی بیان ما جوز عنه الصلح» وما لا یجوز. دعوی الأموال: لآن الصلح عن الال ف معق 
لبيم فما حاز بیعه جاز الصلح عنه. والنافع: قیل: صورة الصلح عن دعوی النفعة: آن يدعي علی الورثة آن 
الیت کان ُوصی له بخدمة هذا العبد» وآنکر الورئة ولنما یحتاج ای ذلك آي هذا التصویر؛ لآن الرواية احفوظة آنه 
لو ادعی استکجار عین» والالك ینکره, م صاحا لا بحوزء کذا في "شرح الوقایة» ومعین قوله: لأن الرواية احفوظة 
يع نا تتبعنا جمیع الروایات في هذه الساألق وحفظناها ول بحد فیها بحویزا لصلح عن دعوی استتجار العین. 
وجناية العمد واخطاٌ: [علی نفس وما دوفا] آما الاول؛ فلقوله تعالل: من عفی له من آحبه ی با 
بالمَعوف ود یه بابک «لقرقنم۱۷) قال اين عباس: نما نرلت في الصلح من دم العمد» کذا ف "افدایت 
ومع الية کما قال العیین: فمن عفي له آي أعطی له من آولیاء القتول من دم آحیه القتول بسهولة بطریق 
الصلح شيء فاتباع أي فلولي القتیل اتباع الصا بعد الصلح بالعروف آي بحسن معاملة وآداء ٍلیه آي علی 
الصا آداء ذلك زلل وی القتیل باحسان ی الأداء وامّا الا وهو جناية الخطا؛ فلان موجبها امال» فیصیر 
عنزلة البیع؛ الا أنه لا یصح الزيادة علی قدر الدیة؛ لأنه مقدر شرع فلا جوز ابطاله» فیرد الزيادة. ۱ 
من دعوی حد: لأنه حق الّه تعال لا حقه. والاعتیاض عن حق الغیر لا جوز فاذا أحذ رحل زانیا آو سارقاء 
آو شارب مس وراد آن برفعه ی الاک فصاله الأحوذ علی مال ليترك ذلك. فالصلح باطل وله آن برجم علیه 
ما دفع الیه. جاز: يعي نی القضاء آما فیما بینه وبین الّه تعالی, فلا یحل له آن یأحذه ٍذا کان کاذبّا.(بحوهرة النیرة) 
في معنی اخلع: لأن آمور الومنین محمولة علی الصحة اذا آمکن حملهاء وقد آمکن حلها علی هذا الوجه. 
(ابحوهرة النیرة) , یجز: لانه بذل ها الال لترك الدعوی» فان حعل ترك الدعوی منها فرقةء فالزوج لايعطي 
العوض ی الفرقت. وان ۸ مجعل فرقة فلا شيء نف مقابلة العوض الذي بذله فا؛ فلا یصح » و بعض النسخ: 
یجوز» ویجعل الال الذي بذله ها زيادة في مهرها.(احوهرة النیرة) قال في "فتح العین": اعتار عدم ابلواز صاحب 
"الوقاية"؛ وکذا حری علی تصحیح عدم ابلواز نف "ابحتبي" و الاختیار" و "اللتقی"» وصحح الصحة ف در 
البحار" کما نی "الدر فقد احتلف ات 


جاز: يعي [ذا کان الدعی علیه بحهول النسب. ۰ کذا ی الینا 1۱ [ابوهرة النیرة: 9/۲ 
۱0 ۱۸/۷۸۷۱۰0۵5 


کتابٌ الصْلح ۶:۱ الصلح علی الزجل واخال 
وکان لي حق اقدعي ب معین ات علی مالء و کل شيء وقع علیه الصلح وهو یکی 
ی ِ ِ علی العاوضت وائما بحمل علی اه استوی بعض حقه وأسقط 
قیه. کمن له علی رل آلفت درهم حیاد» فصا که علی خمسمائة زیوفب جان وصار 


کاّنه بر عن بعض حقه ولو صاحه علی آلف تقو جان و کانه حل ره تفس احق» 
ولو صامحه علی نی یی شهر یج ولو کان له آلن مَوَحْل فصاه علی خمسماة 


3 ٍل شهر 


حالة م یج ولو کان له آلف درهم سوب فصَلحَه عّی عمسمانة یض ۸ یج 


و کان !: لانه آمکن تصحیحه علی هذا الوجه في حقه؛ لأن في زعمه آنه یأحذ الال لاسقاط حقه من الرق» وذلك 
حائر» ویي زعم الدعی علیه آنه یسقط به عن نفسه الخصومة وذلك حائز؛ لانه بزعم آأنه حر الاصل, قال في "اشداید": 
ایکون في حق الدعي بمنزلة الاعتاق علی مال» وغذا یصح علی حیوان نی الذمة لل أحل» وني حق الدعی علیه لدفع 
الخصومة الا آنه لا ولاء علیه لانکار العبد الا آن یقیم البينة آنه عبده» فتقبل ویثبت الولاء. [امحوهرة النیرة: 0/۲] 
وقع علیه الصلح اخ: بان آقرض رحلاً آلفاه آو باعه شا بالف نسیغةء فصالحه علی مس مائة جاز هذا الصلح» 
ویجعل الصا آخذا نصف حقه ولا جعل هذا الصلح معاوضة؛ لأنه یکون ریا؛ وتصحیح تصرف السلم واحب 
ما آمکن وقد آمکن ما ذکرنا. م حمل [ذا فیه من الربا] علی العاوضة: لآن مبادلة الأکثر بقل لا مجوز. 

و أسقط باقیه: تحریّا تصحیحه بقدر الامکان. [اللباب: ۳۱۹/۱] جاز: فیحعل مسقطا للقدر والصفة. ومستوفیّا 
لبعض حقه آو موحرا؛ لان من استحق ابلیاد یستحق الزیوف» کذا في آبیین القائق". جاز وکانه اخ: لانه لا 
عکن جعله معاوضة؛ لأن بیع الدراهم بجعلها نسيثة لا یجوز» فحملناه علی التأحیر کذا في "افدایة". 

ای شهر ۸ یجز: لآن الدنانیر غیر مستحقة لعقد الداینقه فلا عکن علی التأحی آأي تأخیر احق؛ لژن حق 
الطالب کان نی الدراهم لا نی الدنانی ولا وحه له سوی العاوضة, وییع الدراهم بالدنانیر نسیئا لا مجوز؛ لانه 
يدي ال الربا؛ فلم یصح الصلح, کما نف "افدایة". ۸ یجز: لآن العحل خبر من الوحل وهو أي العجل غیر 
مستحق بالعقد فیکون الأأحل بازاء ما حطه عنه, وذلك اعتیاض عن الاح وهو حرام» کذا ی "اغداید". 

آلف درهم سود: الراد من السود: الدراهم الضروبة من النقرة السوداء. 

یجز: لأن البیض غیر مستحقة بعقد الداینة» وهي زيادة وصف. فتکون معاوضة الألف بخمسمائة وزيادة 
وصف وهو ربا بخلاف ما ذا صاخ عن الألف البیض علی خسمائة سود؛ لانه (سقاط کله قدرا ووصفاء 


غاد و ذ و ۰ آجود) لانه 2 تِ 
ولاف ۲ص علی مو ره وی( 2 ی را تفه الا آنه یشترط 


کتابٌ الصلح ۲ وجوه مختلفة 
ی 2 آن, یضمته, 
وال لازم للمرکل فان صاخ عنهٌ عَلی شيو بغیر آمره» فهو علی أربعة آوجه: ان 


اه سا , و کذلكت لو قالْ: صالتك علی آلفي هذه. و علی 
1 صالحك علی آلف وسلمها 


هذا و جحه تالث 


لید, به. وان قال: صلثلت علی لف وم مها (لیه فالعقد موقوف؛ ی ۱ 
ور 
< القبض نی ابلس قبل الافتراق» کما (ذا کان له آلف درهم نبهرحة فصاله منها علی آلف درهم حيدة 
جاز, ویکون القبض قبل الافتراق شرطا؛ لأنه استبدال فیکون صرفا. [ابوهرة النیرة: 1/۲] 
۸ یلزم الوکیل !: قال ی "اغدایة": تأویل هذه السالة: لذا کان الصلح عن دم العمد» أو کان الصلح علی بعض 
ما یدعیه -الدعي من الدین؛ لآن هذا الصلح ٍسقاط محض؛ فکان الوکیل فیه سفیرا ومعبرّا؛ فلا ضمان علیه کال وکیل 
بالنکاح, فانه سفیر ومعبر فلا یلزمه شيء الا آن یضمنه؛ لانه حینشذ هو مواعذ بعقد الضمان لا بعقد الصلح, آما [ذا کان 
الصلح عن مال .عال فهو عنزلة البیع» فیرجع احقوق ال الوکیل» فیکون الطالب هو الوکیل دون الوکل. 
الا آن یضمنه آللذي صاله] لانه حینیذ مواعذ بعقد الضمان لا بعقد الصلح.اللباب) بأن یقول الوکیل: 
صاتك علی أني ضامن ببدل الصلح. فحینذ یطالب الو کیل بحکم الكفالة. 
للم و کل: لأن العقد یضاف زلیه.[اللباب: ۳۲۰/۱] آي جب الال علی الوکل, واللام يجيء ععین "علی" 
للوحوب. کما في قوله تعالی: ون 0 فلهاگه «لاسرء: آي علیها. ان صا ! خ: برید به آن یقول: صالحيي 
من دعواك مع فلان علی آلف علی آني ضامن ماء آو قال: بألف من مالي آو بالف علي و علي آلفی هذه. فاذا 
فعل فالال لازم للوکیل؛ لائه متبرع» ولا یکون له شيء من الدعي, واغا هو للذي هو في یده.(بحوهرة النیرق) 
ولزمه ! خ: لانه لا آضافه ل مال نفسه فقد التزم تسلیمه» وهذا وحه اب 
وسلمها الیه: لان التسلیم یوجب سلامة العوض له فیتم العقد.(ابشوهرة النیرق) 
فالعقد موقوف: علی الاحازة؛ لأنه عقد فضولي. [اللباب: ۳۲۱/۱] هذا اختیار بعض الشايخ وقال بعضهم: 
بل ینفذ فیها علی الصا ولفا یتوقف في قوله: صاخ فلائا علی آألف درهم من دعواك علی فلان کذا ی 
"الکفاية". وقال العلامة الشیخ آبو بکر بن علي بن محمد الندّاد الیمیق صاحب امحوهرة النیرة": ونما وقف؛ 
لگن العاقد تبر ع بالعقد» وم یتبرع بالال؛ لانه ۸ یضف الال ی نفسه فلم یلزمه فان أحازه الطلوب لزمه 


للال وا ۵ 
ی اي ۴/۸ ۰ نا ۷۱۷۷۸۷۷۰05 


کتابٌ الصنلح ۱۳ الصلح علی نصیب 
فان تا لتعی علیهحازولزمه الالف» وان ۸ یجزه بطل. 

و اذا کان الدین بينْ الشریکین» فصاع آحذهما من نصیبه علی توب فشریکه بافیار : [ن 
شاء اب الذي علیه الدینْ بنصفه وان شاء آحذ نصف الثوب الا آن یضمن له شریکه ربع 


الشريك الساکت الصاخ 
لین ولو استوق نصفٌ نصیه من الدین کان آشریکه آن بشارکه فیماقبضء لثم برجعان 
أحد الشریکین 
علی الغرع بالباقي» ولو ال ها رس رس ان اه ات بش 


مم .مقر بل م 


یم الدین. وزذا کان السلم بین الشریکین» فصا أَحدُهُما من نصیبه عَلی رأس امال 
ک‌ آي السلم 


بطل: لأٌن الصلح حاصل له» الا آن الفضولي یصبر أصیلا بواسطة ٍضافة الضمان ال نفسه فاذا ۸ یضفه بقي 
عن الأصیل, فیتوقف علی !جازته. [اللباب: ۳۲۱/۱] 
فشریکه باحیار اخ: الاأصل: آن الدین الشترك بین اثنين |ُذا کان بسبب واحده فمی قبض آحدهیا شیثا منه» 
فان القبوض من النصیبین جمیعاه فلصاحبه آن یشا رکه في القبوض, ولکنه قبل الشاركة باق علی ملك القابض 
حیق ینفذ تصرفه فیه» ویضمن لشریکه حصته ولنغا کان القبوض من النصیبین جمیعا؛ لأنا لو جعلناه من آحدهما 
قسمنا الدین حال کونه ی الذمت وذلك لا بجوز؛ لأن القسمة یز احقوقء وذلك لا یتأتی فیما في الذمة واذا 
بجز القسمة صار القبوض من احقین والدین الشترك آن یکون واحبّا بسیب متحدء کثمن البیع (ذا کان 
صفقة واحدة» ون الال الشتركگ والوروث بینهماء وقيمة الستهلك الشترك فاذا عرفنا هذا نقول: في مسألة 
الکتاب له آن یتبع الذي علیه الأصل؛ لأن نصیبه باق في ذمته؛ لآن القابض قبض نصیبه» لکن له حق الشا ركة؛ 
لأنه قبل آن یشار که فیه باق علی القابض. (امحوهرة النیرة) 
الا آن یضمن له اخ: لان حقه ی الدین لا ني الثوب. ولا فرق فیه بين آن یکون الصلح عن اقرار آو سکوت 
آو زنکان ثم ههنا قیدان آحران, الول: آن یکون الصا عنه دیا؛ لانه لو کان الصلح عن عين مشترك ختص 
الصا ببدل الصلح ولیس لشریکه آن یشار که فیه؛ لکونه معاوضة من کل وحه؛ لأن الصا عنه مال حقیقت 
بخلاف الدین. الثان: آن یکون الصا علیه توبّاه والراد به حلاف جنس الدین؛ لأنه لو صاله علی جنسه 
یشا رکه فیه, ویرحعان علی الدیون ولیس للقابض فیه حیار؛ لأنه عنزلة قبض بعض الدین. 
ربع الدین: هذا (ذا کان من السلعة مثل نصف الدین. عم یرجعان اخْ: لآن القبوض صار مشترکاء فهو من 
احقین جیمُا.(ابوهرة النبرق) أن یضمنه: لانه صار قابضّا حقه بالقاصة کملا. [بحوهرة النبرة: ۸/۲] 
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کتاب الصْلح ۹۶ الصلح علی الش رکة 


ولذا کات ثٍ بین ورلة ی آحدهم منها بمال آعطوه لیاف لت ركة عقار 


شروخ التخار ج ِ 


و غروض جاژٌ قلیلا کان ما أَعطوه و کثیراه فان کات کة فضَة فاعطوه ذهبّ 
و هب فاعطوه فضّت فهو کذلك. وان کانت کة ذهبّا و وغیر ذللگ» 


یجز عند آیي حنيفة (خ: وقول آبي حنيفة هو آصح الاقاویل عند احبوبی» وهو الختار للفتوی» علی ما هو رسم 
الفيِ عند القاضي وصاحب "احیط" وهو العول علیه عند اللسفي. [التصحیح والترحیح: ۲۸4] آي رجلان 
اسلما لل رحل ی طعام صاخ آحدهما من نصیبه علی رأس الال ۸ یجز عندهاء وعند آيي یوسف: نجوز» فاحاصل 
آنهیتوقف هذا الصلح عندهما علی |جازة صاحبه, فان رده بطل صلاء ویکون الطعام السلم فیه بینهماء وان أحاز 
نفذ علیهماء فکفما صالاه فیکون نصف رأس الال بینهما» ونصف الطعام السلم فیه أیضا بینهماء وعنده 
الصلح حائز علی من باشره, وله نصف رأس الال وشریکه ٍن شاء شارکه فیما قبض, تم یتبعان الطلوب بنصف 
الطعام السلم فیه وان شاء سلم له ما قبض» ویتبع السلم الیه بنصف السلم فیه الا (ٍذا توی ما علی السلم الیه, 
فیرجع علی الشريك الصا شم الصا بافیار (ٍن شاء دفع لیه نصف ما قبض, وان شاء دفع الیه ربع السلم فیه. 
جوز الصلح: اعتبارا بساثر الدیون. [ابوهرة النیرة: ۸/۲] لأنه دين مشترك فاٍذا صاخ آحدها علی حصته 
جاز» کما ق سائر الدیون وغما: أنه لو حاز فاما آن یجوز في نصیبه حاصة و في اللصف. فعلی الاول یلزم 
قسمة الدین قبل القبض؛ لن حصوصية نصیبه لا تظهر الا بالتمییز ولا عمییز الا بالقسمة وقد تقدم بطلاما 
ون کان الثاني فلابد من ٍحازة الأحر؛ لانه فسخ علی شریکه عقده فیفتقر ی رضاه. 

جاز: لأنه آمکن تصحیحه بیمٌاه وفیه أي في جواز التخارج أثر عثمان هقی فانه صاخ و نماض الأْشجعية امرأة 
عبد الرهن بن عوف اه عن ربع نها علی ممانین آلف دینار» کذا ی "اهدایة" وفي حواشیه آن عبد الرهن بن 
عوف لا مات کان له آربم نسوةء واحدی نسائه وهي اضر صات عن حصتها آي رب نها لوحود الولاد 
علی ممانین آلف دینار: وهذا غریب. وروی عبد الرزاق في "مصنفه" عن عمرو بن دینار آن [حدی نسائه الثلاث 
صاحت عن ثلث الثمن بثلائة ونمانین ألف درهم» وروی الواقدي آنه کانت له آربع نسوة» واٍحدی نسائه 
صالحت عن ربع اللمن عائة آلف» وروی الامام حمد في الأصل: آن ٍحدی نسائه صالحت علی ثلانة وانین ألا 
علی آن آحرجوها من الیراث» وم ین فا دراهم و دنانی وقال شُس الأئمة السرحسي: اه کان له آُربع 
نسوق واحدی نسائه صاحت عن ربع امن علی الشطر من حصتهاء وهو کان ثلائة ونمانین ألفا هذا. 

فهو کذلك: آي حاز قلیلاً کان و کثیرا؛ لانه بیع ابلنس بخلاف ابلنس» فلا یعتبر التساوي» ویعتبر التقابض 


ق ابحلس؛ لأنه معتبر بالصرف. وان افترقا قبل القبض بطل. 
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کتاب الصلح ۰.۵ الصلح علی الشر کة 
فصاحوة علی ذهب آو فضَةٍ فلابد آن یکون ما عطوهُ آکثر من نصیبه من دنك الجنس 
حی یکون نصییّه عثله والزيادة بحتّه من بقية الیراث. ولذا کان في لركة دیا علی الناس 
فأدحلوهة ق ي الطلح غلیآن بح رجا المفضالح عهویکون لین .فالخ باطل فان 
شرّطوا آن بر لفْرماء من ولا رحمٌ علبهم بنصیب المصالح عَنهء فالصلح جائز. 


اکثر: فذا کان مساویا تنصیبه آو آقل آو م یعلم مقدار نصیبه بطل الصلح کذا نی "العنایة", 

والزيادة بحقه خْ: احتراژا عن الرباء ولابد من التقایض فیما یقابل نصیبه من الذهب والفضة؛ لانه صرف ق 
هذا القدر» وان کان بدل الصرف عرض حاز مطلقّا؛ لعدم الربا.(ابحوهرة النیرة) 

الصاخ: بکسر اللام والضمیر ی عنه راجع ال الدین؛ لان فیه تمليك الدین لغیر من هو علیه, +هو حصة الصا 
وقلیکه من غیر من علیه الدین لا مجوزه فصار کان الصاخ علك الدین الذي علی الفرماء من الورئة. 

فالصلح باطل: في الدین والعين معٌا؛ لأن فیه تليك الدین من غبر لیس علیه الدین» وهو باطل» ولذا بطل ق 
حصة الدین بطل ی الکل؛ لأن الصفقة واحدة. 

فالصلح جائز: لأنه (سقاط آو هو تليك الدین من هو علیه, وذلك جائر» وهذه حيلة ابمحوازه وحيلة أحری 
آن یجعلوا قضاء نصیبه متبرعین» وی الوجهین ضرر هم والاوحه: آن یقرضوا الصا مقدار نصیبه» ویصاطوه 


عما وراء الدین؛ ویحیلهم علی استیفاء نصیبه من الغرماء. [ابحوهرة النیرة: ]٩/۲‏ 


۱۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰۸۵۵5 ۲۱۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۲ 


کتاب الهبَة یف شرائط افبة وأحکامها 


کناب الب 
لهبة تصح بالایجّاب والقبول» وئتم بالقبض, فان قبضَ الموهوپ له احلس بغیر ٍذن 
الواهب جازن. 8 ی و 


۰ص 

کتاب افبة: وهي في اللغة ابر ع والعفضل ا ینتفع به للوهوب له مطلقّاء قال الّه تعالی: «فهب لي من لدنك 
یاه مرم:م الایت کذا ی "شرح الکتر" للعيي» وقال احقق الشلي: هو لغة (عطاء الشيء بغیر عوض مالا 
کان و غیره قال الّه تعالی: «َهب لِمْ یَشَاء نان هب من یشاء ال کوره «شوری:۹») قال قٍ. "ابحوهرة": وف 
الشر ع: عبارة عن تمليك الاعیان بغیر عوض؛ وهي حائزة بالکتاب» وهو قوله تعالی: قطن کمن يمن 
تفا فکلرژ یا رده «نساء:ع) اي هنینا لا لثم فی مریا لا ملامة فیه, وهو قوله ع "مادوا تحابوا". قال في 
"اشدایة": وعلی ذلك انعقد الاجماع وسیبها: رادة لیر للواهب» وشرائط صحتها نف الواهب: العقل والبلوغ 
واللك وی الوهوب: آن یکون مقبوضّا غیر مشاع میرّا غیر مشغول» ورکنها: الایجاب والقبول» وحکمها: 
ثبوت اللك للموهوب له غیر لازم فله الرحوع والفسخ وأفا لا تبطل بالشروط الفاسدق کذا نف "الدر 
الختار" امبة تمليك باعتیار؛ ویتم بالقبضء والصلح تمليك بغیر احتیار» فیکون بینهما مناسبة. 

تصح | (ما قال: تصح وی البیع ینعقد؛ لاآن امبة تتم بالاجاب وحده وفذا لو حلف لا یهب» فوهب وم یقبل 
الوهوب له حنث وأما البیع فلا یتم الا ما جمیقا؛ حی لو حلف لا ببیع فباع وم یقبل الاخر لا بحنث. فلهذا 
استعمل لفظ ینعقد في البیع. [لبوهرة النیرة: ۹/۲] واعلم آن في رکنها احتلاف الشایخ, قال الامام خواهر زاده: 
هو بحرد لٍیجاب الواهب؛ وذکر الکرماني آن الایجاب نی افبة عقد تام والیه یشیر ما ني القهستاني واحتاره فٍ بعض 
التون کالکنز. وقال ی "البسوط": ان القبض في اطبة کالقبول في البیع» وقال صاحب "التحفة": رکنها: الاجاب 
والقبول ووجهه: آن اطبة عقد. والعقد هو الایجاب والقبول واعتاره صاحب "تنویر الابصار" و "القدوري". 

وتتم بالقبض: لقوله یِت: "لا جوز اطبة الا مقبوضة" أي لا یثبت اللك الا بعد القبض؛ لأن ابحواز بدونه ثابت 
جاعا. جاز: وهذا استحسان؛ لان ام امبة بالقبض کما آن تام البیع بالقبول والقبول لا یحتاج ی اذن 
الوجب بعد الایجاب, فکذا افبة. [ابحوهرة النبرة: ۱۰/۲] ۸ تصح خ: قال ق "افدایة": القیاس:. آن لا جوز فٍ 
الوجهین؛ وهو قول الشافعي بلله؛ لآن القبض تصرف ی ملك الواهب. (ٍذ ملکه قبل القبض باق فلا یصح 
(لقبض) بدون زذنه. ولنا: آن القبض ی افبة عنزلة القبول في البیع من حیث انه یتوقف علیه ثبوت حکمه 
وهو اللك والقصود منه بات اللك للموهوب له تحقيقا لقصوده, فیکون الایجاب منه تسلیطا للموهوب له 
علی القبضء بخلاف ما |ذا قبض بعد الافتراق؛ لأنا نما آثبتنا لتسلیط في افبة اقا له بالقبول, والقبول یتقید 


باحلس» فکذا ما یلحق به, بخلاف ما |ذا نماه عن القبض نی احلس؛ لآن الدلالة لا تعمل في مقابلة الصریح. 
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کتاب الهبة ۰:۱۷ الفاظ اطبة 


الا آن یأذن له الوامب نی لقبض. وتعقد اب بقوله: وهبت. ونحلت. وأعطیت» 
و أطعمتك هذا الطعای وحَعَلت هذا الثوب لل» وأعمرئك هذا الشيء وحملتك عَلی هذه 
الدابة ٍذا نوی باطحملان اطبة, ولا بحوز الهبة فیما یقسم الا حوزة مقسومت وهبة الشاع 


الا آن یأذن له | خ: فالاذن تسلیط منه علی القبض, والتسلیط ییقی بعد امجلس کالتو کیل.(ابلموهرة النیرق) 

وهبت: لأنه صریح في هذا الباب. وحلت: قال ی "الغرب": نحلت کذاء آي آعطاه یاه بطيية من نفسه من 
غیر عوض, وف حدیث أُیي بکر الصدیق هْه: آنه نحل عائشة درا احدا وعشرین وسقا. 

وأعطیت: لا مستعملة ی معی البة. وأطعمتك اخ: [لان الاطعام صریح في اب کذا في "شرح الکنز" 
للعیی] ف اللغة: آطعمتك هذا الطعام» حعل الغیر طاعمّا» وی الشرع: عبارة عن اهبة؛ لأّنه یراد به التمليلك قال 
ی "اهدایة": الاطعام ذا ضیف للل ما یطعم عینه» فانه یراد به تمليك العین» بخلاف ما ذا قال: أطعمتك هذه 
الارض حیث تکون عاریة؛ لأْن عینها لا تطعم. [ابموهرة النیرة: ۱۰/۲] 

هذا الطعام: ولو علی وحه انزاح. وآعمرتك: لقوله عفت۷9: "من آعمر عمری فهو للمعمر له حال حیاته 
ولورئته من بعد الوت" کذا ی "شرح الکنز" للعلامة العیی. (ذا توی باخملان اخ: لأْن الراد به الا کاب 
حقيقة» فیکون عارية. وتستعمل في افبة از یقال حمل الأمیر الفلان علی فرس, أي وهبه, فیحمل علیها عند 
النية؛ لانه نوی محتمل کلامه وفیه تشدید علیه. 

فیما یقسم: يعي به آن ییقی منتفعّا قبل القسمة وبعدها] الا حوزة: [اي مفرغا من آملاك الواهب وحقوقه] 
مقسومة: ومع قوله: لا بحوز أي لا یثبت اللك فیها؛ لأنا في نفسها وقعت حائزة؛ لکن غیر مثبتة للملك قبل 
تسلیمها محوزة» فانه لو قسمها وسلمها مقسومة صحت. قید بکوفا محوزة؛ احترازا عما لو وهب الثمر علی 
النخل بدوفا» والزرع بدون الارض, وافا ۸ بجز هبة الشاع فیما یقسم؛ لآن القبض منصوص علیه نی اهب 
قال عی#: لا بحوز اهبة الا مقبوضة. فیشترط کمال القبض, والشاع لا تقبله الا بضم غیره لیه. وذلك غیر 
موموب, ولان في بحویزه للزامه شیئا | یلزمه, وهو القسمة. 

وهبة الشاع اخ: امد الفاصل بین ما حتمل القسمة وما لا یحتملها: آن کل ما کان مشترکا بین اثتین» فطلب 
آحدهها القسمة وأی الأخر فان کان للقاضي آن یجبر الاپي علی القسمة» فهو ما بحتملها کالدار والبیت الکبس 
وان کان ما لا جبره فهو ما لا بحتملها کاحمام» ویشترط لصحة هبة الشاع الذي لا بحتملها آن یکون قدرا 
معلومّا» فلو وهبه نصیبه من عبد» وم یعلم به ل مجز؛ للجهالة. واعلم آن هبة الشاع فیما لا یقسم تفید اللك 
للموهوب له علی وحه لا تستحق الطالبة بالقسمة؛ لأما لا تعکن, وأُما الهاياة فلا تب نی ظاهر الرواية؛ لگغما 


اعاره» فان کل واحد منهما 


یصیر معیرّا نصیبه من صاحبه» واجبر ۱ وع» وق روایة: بحب. 
من دنل راون 0 


کتاب الهبة ۰:۱۸ هية الشاع 
مر ند ار 


فیما لا یسم جائرة. 


ومن وهب شقصا مشاعاه فافبة فاسدت فان قسمّه وسلمّه جاز ولو وهب دقیقا ق حنطق 
آي جزء! فیما یجتمل 7 ۲ ژل الوهوب له 


آو ذهنا ی سمسم: فاطبة فاسدق فان طحن وسلم یج واذا کانت العین في ید الوهوب 


الدقیق 


ملک بلهية وان ند نها باه واذا ومت الاب لابه الصفیر هبة ملکها الاب 
لد وان وهب له آحييهبة نت پقبض الاب واذا وب تیم هبة قبضها 4 وله جا 


فیما لا یقسم: ات ی ی 
واحدق, آأو لا ییقی منتفعّا به بعد القسمة من جنس الانتفاع الذي کان قبل القسمة. کالبیت الصغیر واحمام 
الصغیر والثوب الصغیر» کذا ف "الدر الختار". جائزة: لأن القبض الکامل فیه لا یتصور فاکتفی بالقاصر منه. 
فاسدق: آي لا یبت حکمّاء وهو اللك. ون اتصل به القبض مشاعا» ویکون مضمویٌا علی الوهوب له |ذا 
قبض, کذا ی "الکفایة". فان قسمه: بعد ما وهب مشاعٌا. جاز: لأن تام اهبة بالقبض وعنده لا شیوع فیی 
ولو سلم شائعٌا لا علکه حیق لا ینفذ تصرفه فیه» ویکون مضمونا علیه» وینفذ فیه تصرف الواهب. ذکره 
الطحاوي وقاضي خان, وذکر عصام ما تفید اللك» وبه حذ بعض الشایخ» کذا ف "شرح الکنز" للعیی. 
فاهبة فاسددة: لأنه معدوم فلا علك الا بعقد جدید» کذا ی "الدر الختار". ۸ یجز: لگن هذا العقد وقع علی 
العدوم فیلغو. ملکها بامبة: لأما نی قبضه. والقبض هو الشرط والاصل: آنه می حانس القبضان ناب آأحدها 
عن الاخر» واذا اختلفا ناب الضمون عن غبر الضمون. ولا ینوب غیر الضمون عن الضمون بیانه: ذا کان 
الشيء مغصوبّا في بده آو مقبوضا بالبیع الفاسد» م باعه منه بیعٌا صحیحا جاز» ولا حتاج ال قبض آخحر 
لاتفاق القبضین. و کذا |ٍذا کان عارية و وديعة فوهبه له لا بحتاج ای قبض آخر لاتفاقهما؛ لأن کلامنها آمانة. 
ولو کان مغصوبا ف یده. آو مقبوضا بالعقد الفاسد» فوهبه من صاحب الید لا تاج ال قبض آحر وان کان 
ودبعة و عاريق فباعه منه. فانه یحتاج ٍل قبض حدید؛ لأن قبض الأمانة لا ینوب عن الضمون. 

وان م مجداد !خ: يعي |ذا کانت ف یده ودیعة آو عاریة» أو مغصوبة و مقبوضة بالعقد الفاسد. آما |ذا 
کانت رها فانه یحتاج ای بحدید القبضء وروي آأنه لا بحتاج.(ابحوهرة النیرة) 

ملکها الابن اخ: لأما ي قبض الاب فینوب عن قبض الب ولا فرق بين ما (ذا کانت في یده آو ید مودعه؛ 
لان یده کیده.(بموهرة النبرق) قید بقوله: لابنه الصغیر؛ لانه لو وهب شیئا لابنه الکبیر یشترط قبضه. وان کان 
ی عیاله. ولا يکفي بقبض أبیه عندناء وکذا حکم الأّم ف الصورتین. ولیه: وهو وصي آبیه آو وصي حده 


اًُ لمّا ۰ نصبه لا هره لن له علیه ۵ ‌: 
د ی ۳ 0 0 را 7 "۳ 


کناب الهية ۰:۱۹ الرجوع فی اطبة 
وان کان في حجر مه فقبضها له جائ وکذلت ٍن کان في حجر أجنبي بریی فقبضه له 
حائژ. وان قبض الصبي ابة بنفسه وهُو یعقل حاز. 

واذا هب ان من واحیٍ دار جاز ون وَهْبٌ واحدٌ من آثنین لم تصح عند أیي حنيفة فده 
وقالا صفا: تصحٌ ولذا وب لأحني هب فل الرجوغ فیهاه الا آن یعرّضَه عنها» آو 
یزید زيادهمصلة. و یوت أحد تعقدین ‏ و یَخرج لهبة من ملك الموهوپ له 


فقبضها له جانز: لان ها الولاية فیما ترجع ال احفظ. وحفظ ماله وهذا (آأي قبض افبت) من بابه (آأي من 
باب احفظ)» وهذا |ذا کان الب میا آو غائبا غيبة منقطعة.(اوهرة النیرة) 

یی حجر أجني !ْ: لان له علیه یدٌا معتبرق آلا تری آنه لا یتمکن أحني آخر آن ینتزعه من یده. وهذا مع 
عدم الأربعة الذین ذکرناهی وهذا ذا کان الأحني هو الواهب فاعلمها وأبانا حاز.(ابلموهرة النیرة) 

وهو یعقل: والراد بالعقل هنا آن یکون میرا یعقل التحصیل. جاز: لأنه نفع في حقه.(ابوهرة الثیرة) 

جاز: لامما سلماها جملة واحدة وهو قبضها جملة واحدة فلا شیوع.[ابخوهرة النیرة: ۱۳/۲] 

م تصح: لان التمليك لکل واحد منهما تليك البعض الشائع من کل منهما؛ لأنه لا وحه له سوی هذاء وهذا 
بل وقالا: جوز ذلك؛ لان هذا التمليك واحد منهماء فلم یتحقق فیه الشیوع وبه قالت الثلائق. کذا نی 
"شرح الکنز" للعيني. عند آأیي حنيفة سسه: وقد اتفقوا علی ترحیح دلیل الامام واختار قوله آبو الفضل 
الوصلي وبرهان الأْئمة انحبويي وأبو البرکات النسفي. [التصحیح والترحیح: ۲۸۲] 

فله الرجو ع: قال ابن اللك: الا آنه یکره وقال الشافعي: لا رحوع فیهاء لنا: قوله 32: "الواهب أحق هبته 
ما م یثب عنها آي ما یعوض عنهاء وآأما الکراهة؛ فلقوله عِلا: "العائد ف هبته کالکلب یعود في قیئه" 
وهذا لاستقباحه» وفعل الکلب یوصف بالقبح لا باحرمة, والراد من افبة الوهوب؛ لآن الرحوع نما یکون ف 
حت الاعیان دون الأقوال, کذا ني "النهایة" و "بحوهرة" وغیرها. 

زيادةٌ متصلة: الراد بالزيادة التصلة: هو الزيادة ی نفس الوهوب بشيء یورث زيادة في القيمة. 

أحد التعاقدین: آي الواهب و للوهوب له؛ لأن بموت الواهب یبطل خیاره؛ لأنه وصف له وهو لا یورث؛ 
کخیار الروية والشرط وعوت الوهوب له ینتقل اللك ای ورئته» وهم ۸ یستفیدوه من جهة الواهب فلا برحع 
علیهم کذا ف "شرح الکنز" للعيي. و یخرج: لآن الفروج حصل بتسلیط الواهب. فلا ینقضه آي الواهب؛ 


۹ الانسان ٍ 
زا 9 ده ۷/۵0 ۷۱۷۷۷۷۷۰۲0۰ 


کتاب الهبَة .۲ الرجوع فی افبة 
ان وَعب هبة لذي رحم محرم منث, فلا (جوع فیهاه وکذللك ما وه أحد وحن للاحر. 
ولذا قال الموهوب له للواهب: عذ مذا عوض عن هبتك آو بدلاً عنها و یی مقابا 
قبضَهُ الوامب» سقط الرجُوع. وان عوّضه أحبي عن الموهوب له معا فقبض الواهبٍ 
العوض سققط لرجوغ. ولذا مسُحقّ نصف البة جع ببصف العوض, وان استْحقّ نصف 
لعوض لم یرجع في الهبَة بشيي الا آن یرد مابقي من العوض» شم یرحعٌ ی کل الهبّة. 
ولا بَصحٌ الرزجوغ ی الهبة الا تراضیهماء آو کم احاکم وذا تلفت العينْ لوبق 


فلا رجوع فیها: هذا ٍذا قد سلمها الیه آما قبل ذلك فله الرحوع وهذا أیضَا (ذا کان حراء آما ذا وهب 
لاخیه وهو عبد فقبضها فله الرحوع؛ لان امبة م تحصل صلة للرحم؛ لأنه لا ینتفع بها. ولا یجوز تصرفه 
فیها. [ابحوهرة النبرة: ۱۵/۲] فلا رجوع (خ: لقوله عتلا: ذا کانت ابة لذي رحم حرم م یرجع فیهاء ولان 
القصود فیها الصل وقد حصل, کذا ی "اغداية . 

و کذلك ما وهبه: لأن القصود با صلة الرحم) لأن الزوحية آحریت بحری القرابة بدلیل آنه حصل ها الارث في جمیع 
الأحوال ولنما ینظر ال هذا وقت اهبة حیق لو تزوجها بعد ما وهب فا فله الرحو ع؛ لأن العقد آوحب له الرحوع 
قبل التزویج فکذا بعده» وان آبانفا بعد ما وهب فاء والعين باقية ف یدهاء فلا رحوع له؛ لآن العقد وقع غیر موحب 
للرجوع» وان وهب لذي رحم غیر حرم» آو حرم غیر ذي رحم حاز له الرحوع فیما وهب.(ابلوهرة النیرة) 
سقط الرجوع: محصول القصود. ولأن العوض لاسفاط الق وهنه العبارات تودي معی واحذا. 

سقط !۳ لان العوض لاسقاط الحق» فیصح من الأأحني» کبدل الخلع والصلح. [ابحوهرة النبرة: ۱5/۲] 
برجع !خ: لن العوض لیس ببدل حقيقة بدلیل آنه یجوز آن یعوضه آقل من جنسه ی القدارات, ولو کان معاوضة 
لا جاز للربا؛ ولفا أعطاه لیسقط حقه في الرحوع کما مر آنفاء الا آنه م برض بسقوط حقه الا بسلامة کل العوض؛ 
فاذا نم یسلم له کله, کان له النیار ٍن شاء رضي عا بقي من العوض, وان شاء رد الباقي علیه, کذا نی احمع الا ". 
ولا یصح الرجوع !خ: لآن حکم العقد قد ثبت وت والرفع بعد الثبوت یوقف علی فسخ من له ولاية الفسخ؛ 
وهو القاضي والتعاقدان کالرد بالعیب بعد القبض فما ۸ یقض القاضي و ۸ یفسخاها بالتراضي» فملك 
الوهوب له ثابت ف العين حی ینفذ تصرفه فیه من عتق آو بیع و غیر ذلك» ولو کان بعد الرافعة ال امحاکم 
و کذا لو منع وهلك ف ید ولا یضمن)؛ لقيام ملکه فیی وکذا لو هلك بعد القضاء قبل النع؛ وان منعه بعد 
القضاء ضمن لوجود التعدي منهء وبکل منهماء أي بالرضاء وبالقضاء یکون فسخا من الاْصل» وعند زفر الرجوع 


تراضی عقد حدید فیجعل عنزلة افیة المنداق فکان ۱[ 
ی ی وی جو منم عنم تنم قح سا رج تور ی 


کناب الب ۶:۳۱ اطبة بشرط العوض 


نم استحقها مستحق فضَمن الوهوب له ل برجع علی الواهب بشي. ولذا هب بشرط 
العوض اعثبر اتقابض نی العوضّن جمیگاء وذا تقابضا صحٌ العقد وکان ی خکم الیع: یرد 
بالعیب» وخیار الرژيق ویحب فیها لشفعة. والعمری جائزة للمعمَرله ني حال حیانه ولوره 


بعد موته. والرقی باطلةً عند آيي حینفةً ومُحمٍّ جلفاه وقال آبو یوسف ری : : جائزه. 


پرجع اخْ: لن افبة عقد تبرع» وهو غیر عامل له فلا یستحق السلامةء ولا یثبت به الغرور, بخلاف 
الوديعة؛ لآن الودع عامل له» وبخلاف العاوضات لا عقد العاوضات تقتضي السلامة کذا قاله العلامة العيني 
"شرح الکنز". بشي:: هذا ٍذا م یعوضه آما ٍذا عوضه فانه یرجع بالعوض؛ لأن عقد ابة عقد تبرع» فلا یستحق 
فیه السلامة. اعتبر التقابض: ی ابحلس؛ لأن افبة بشرط العوض هبة ابتدای وبیع انتهای و|ذا کانت هبة ابتداء 
یشترط التقابض؛ لأن القبض شرط نی اهبت وهذا [ذا کان شرط العوض ب"علی" واأما (ذا کان بلفظ "الباعل 
فهو بیع ابتداء وانتهاء. في العوضین جمیها: لأْن کل واحد منهما واهب من وحه. 
والعمری جائزة اخ: ومعناه: آن یجعل داره له عمره؛ ولذا مات یرد با علیه» فیصح التمليك ویسبطل الشرط 
واهبة لا تبطل بالشروط الفاسدة» وف "الیناییع/: صورة العمری آن یقول: حعلت داري هذه لك عمری» و جعلتها 
لك عمرك. آو هي لك حياتك ذا مت فهي رد علي» فهذه اللفاظ کلها هب وهي له ولورنته من بعده 
والشرط باطل» واذا کانت هبة اعتبرفیها ما یعتبر ی ابق ویسبطلها من یل اف [بوهرة الثیرة: ۱۸/۲] 
العمری بضم العین بوزن فعلی» فذا صحت تکون للمعمرله بفتح الیم الثانيق» وهو الوهوب له حال حیاته, 
ویکون لورثته بعد موت العمر له؛ لقوله ع32: "من آعمر عمری فهو للمعمر له في حیاته وماته» ولا ترقبوا 
ومن آرقب شیاه فهو سبیل الیراث"؛ رواه مد وآبو داود والتسائي» وعند مالك والشافعي قٍ القدم: هو للمعمر 
له ومنافعه للمعمر له لا لوارثه. 
والرقی باطلة: وهي بضم الراء وهي من الراقبة» وهي الانتظار. وصورقما: آن یقول الواهب للموهوب له: ان 
مت قبلك فهو لك. ی ی 
امحاشية السابقت ولانه تعلیق التمليك باخطر فلا جوز وقال آبو یوسف سفه: بجوز؛ لا روي عن اين عباس تفا 
آه عقال: "العمری جائزة من آعمرها والرقی حائزة لن آرقیها" رواه مد وللسائي» وبه قال الشافعي وأجمد اه 
وابواب عن الطرفین آنه مأعوذ من الارقاب» معناه: رقبة داري لك» وذلك حائز» لکن احتمل الأمرین ۸ تثبت 
امبة بالشك. فتکون عاریق کذا في العيني . 
عند آیي حنيفة ! خ: قال الاسبیحایی: والصحیح قوما. لت والترجیح: ۲۸۷] 

۱۰ 0500 00۳۷۵ ۳ 


کتاب الهبة ۰۲ الرجوع فی الصدقة 
7۶ م ۳ 
ومن وهب حارية ال حملها؛ صحت احبة وبطل الاستثناء. 
فٍ ابثارية والولد 


ولصدقة کالة لا تصح الا ایض ولا تجوژ نی مُشاع یحتمل القسمتةء واذا تصدّق 
علی فقیرین بشيء جاز ولا یج وخ ني الصّة بعدالقبض. 

ان ی فاد افو آن یتصَدّقَ بجنس ما تجبٌ فیه ال زک ومن تَذر آن 
یتصدّق علکه لزمه آن یعصدّق باحمیع» ویقال له: امسك منهٌ مقدار ما منفقه علی 


الال 


سك وعیالك ی آن تکسب مالاء فاذا اکتسبتٌ مالاً تصلْقه عثل ما آمسکت للفسلت. 


وبطل الاستغناء: لان الاستثناء لا یعمل الا ن محل یعمل فیه العقد» وابة لا تعمل في احمل؛ لکونه وصفا ها 
وتابعٌا فا کأطرافها من الید والرحل» فانقلب شرطا فاسدا» وافبة لا تبطل بالشروط الفاسدة» وهذا هو احکم 
النکاح واخلع والصلح عن دم العمد؛ لا لا تبطل بالشروط الفاسدة, بخلاف البیع والاحارة والرهن؛ لُفا 
تبطل باء کما نی "افدایة". ولا تجوز !: لا تبرع کاهبة» فیشترط التمییز والقبض کذا في "اشتی". 

جاز: فا له تعای ومو یأحذ الصدقات بأيدي الفقراء فحاز کمن وهب لواحد» وسلمه ل و کیله بالقبضء 
کذا ی "اجبی". ولا یصح الرجوع !: وأطلق عدم الرحوع. فشمل ما لذا تصدق علی غین» واعتاره ی 
"امداية" مقتصرا علیه؛ لأنه یقصد بالصدقة علی الغ الثواب؛ لکثرة عیاله کذا نی "فتح العین". 

بعد القبض: لآن القصود هو الثواب وقد حصل.[اللباب: ۳۳۱/۱] بجنس ما تجب عْ: کالنقدین وعروض 
التجار والسوائم» فیتصدق ما دون غیرها؛ لأن الّه تعال أوحب الصدقة فیها» فاعتبر ایجابه بایجاب اه تعالی؛ 
کذا قاله ابن اللك. فیه الز کاة: والقیاس آن یلزمه التصدق بعمیع ماله؛ لأن الال عبارة عما یتموّل» کما آن 
اللك عبارة عما یتملك؛ ولو نذر آن یتصدق علکه لزمه آن یتصدق بجمیع ما علك فکذا هذا وحه 
الاستحسان: آن النذور محمولة علی آصوضا ق الفروض, والال الذي یتعلق به فرض الصدقة هو بعض ما علکه 
بدلالة الز کاق» فعلی هذا یجب آن یتصدق بالذهب والفضة وعروض التجارة والسوائم.(ابوهرة النیرة) 

یتصدق باجمیع: لأن اللك عبارة عما یتملك وذلك یتناول جیمع ما علکه ویروی آنه والگول سواءء کذا نی 
"اهدایة". [ابكوهرة النیرة: ۱۹/۲] ویقال له: آمسك: لُنا لو آلزمناه آن یتصدق بممیع ماله في امحال أضررنا به؛ 
لانه یحتاج ی آن یتصدق علیه, وعکننا آن یتوصل ی ایفاء احقین من غیر اضرار عا ذکر في الکتاب ولفا ۸ 
یقدر للذي عسکه قدرا معلومّا لاختلاف آأحوال الناس في ذلك. وفي "ابسامع الکبیر": |ذا کان ذا حرفة أمسك 
قوت یومه» و(ذا کان ذا غلة آمسك قوت شهر وان کان صاحب ضيعة آمسك قوت سنة وان کان تاحرّا 


آمسك ی حین برجم الیه ماله. [ابلوهرة النیرة: ۲۰۰۱۹/۲] 
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کتاب الوقف رفشل احکام الوقف 
کتاب الوقف 


لا ول ملكالواقف عن الوقف عند آيي حیفه سء ال آن یَحگم به ااکم و 
یِعلقه بوته فیقول: ۱ داري علی کذا, وقال آبو یوسف سه ِ یه: یرو 
اللك بمحرّد القول.وقال مِحَمَدٌ سثفه: لا یرول اللك دم موم موه موه 


کتاب الوقف: الناسبة بینه وین افبة: آنه یتعلق بکل منهما نفع العباده وقال یی "اموهرة النیرة[ ۲۰/۲]: الوقف 
یی اللغة: هو ابس وف الشرع: عبارة عن حبس العین علی حکم ملكك الوقف والتصدق بالنفعة عنزلة العاریت 
وهذا قول آيي حنیفة وقال آبو یوسف ومحمد: هو عبارة عن حبس العین علی حکم ملك الّه تعالل علی وجه تصل 
النفعة یل العباده فیزول ملك الواقف عنه (لی ال تعالی» فیلزم ولا يباع ولا برهن ولا یورث. وشرطه ما هو شرط 
سائر البرعات من کونه عاقلاً بالمّا حراء وآن لا یکون معلقاء فلو قال: |ٍن قدم والدي فداري صدقة موقوفة 
م بجزه ومن شرطه: آن لا یکون محجورا علیه حی لو حجر علیه القاضي لسفه ونجوه لا یجوز وقفه. وشرطه 
امخاص لخروجه عن اللك عند أي حنيفة الاضافة ٍل ما بعد الوت» و آن یلحقه حکم احاکم خلافا لأبي یوسف. 
وآما رکنه: فألفاظه الخاصة کاأن یقول: صدقة موقوفة موبدة علی الساکین ونحو ذلك» کذا في افتح القدیر" 
والاصل ی جوازه: ما روي آن عمر بن الخطاب له قال لليي 6: ان أصبت ارضا بخیب ول أصب مالاٌ قط 
آنفس منه, فما تأمرن, فقال ع: "ان شلت حبست آصلها؛ وتصدقت بثمراقا وروي آنه لا قال: ان تصدق به 
فقال: باصلها لا یبا ع ولا یوهب ولا یورث ولکن لینفق نرته» فحعلها ف الفقرآء والساکین. کذا ی "احتی". 
الا آن یحکم به [اي برواله عن ملکه] احاکم: صورته: أي یسلم الواقف ما أوقفه ال التولي تم برید آن 
یرجع عنه. فینازعه بعد اللزوم» فیختصمان ال القاضي. فيقضي بلزومه کذا في "العناية . 

آو یعلقه بموته: قال ق البناية": احتلف الشایخ علی قول أيي حنيفة فقیل: یزول اللك بالتعلیق بالوت؛ لانه 
وقت خروج الاملاك عن ملک وقیل: لا یزول عنده وهو الصحیح. علی کذا: لانه (ذا علقه .عوته فقد آحر جه 
خرج الوصي وذلك جائر» ویعتبر من الثلث؛ لاأنه تبرع علقه .عوته» فکان من الثلث» کاهبة والوصية یی 
الریض. [ابحوهرة النیرة: ۲۱/۲] وقال محمد !خْ: قال ف "الفتاوی الصغری" ف کتاب الاحارات» وف آحر 
کتاب الوقف: ان الفتوی فی حواز الوقف علی قول یی یوسف ومد وقال ف "الحقائی": قال في التستمة" 
و العون": ان الفتوی علی قوفما وقال ی "ختارات النوازل": والفتوی البوم علی (مضائه» وقال ی "اخلاصة : 


واکثر أصحابنا آخذوا بقوضما. [التصحیح والترجیح: ۲۸۹۰۲۸۸] 
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حتی یجعل لّتف وی ول ال 
واذا صحّ الوقفٌ -علی احتلافهم- خرج من ملك الواقف وم یُدخل ی ملك الوقوف 


ار مسر نن قه 


علیه. ووقف المشاع جائز عند آیی یوسف سث» وقال مُحَمَدٌ س»: لا بجوز. 


حتی جعل ۱خ: [لانه عنزلة الاعتاق عنده وعلیه الفتوی] لأن من شرط الوقف عنده القبض؛ لاْنه تبرع ف 
حال الحياة كافبةء وذا اعتبر فیه القبض آقام انسائا یتول ذلك لیصح, تم (ذا حعل له ولیّا وسلمه الیه هل له آن 
یعزله بعد لك ان کان شرط ی الوقف عزل القوام والاستبدال بمم فله ذلك وان ۸ یشترط لا یصح عند 
محمد» وعلیه الفتوی» وعند أیي یوسف ذا عزله ی حیاته یصح.(ابلوهرة النیرة) واذا صحّ: وی بعض النسخ: 
وذا استحق ومعناه ٍذا ثبت علی قول ا» آي ثبت علی قول أُيي حنيفة باشکم آو بالتعلیق بالوت؛ وعلی 
قوضما: بالوقف ولتسلیم. خرج من ملك اْ: وصار حبیسا علی حکم ملك ال تعالی. [اللباب: ۳۳۲/۱] 
وم یدخل: لأنه لو دخل ف ملکه نفذ بیعه فیه کساثر أملاکه.(ابشوهرة النیرة) 
ووقف الشاع جائز !: [وعلیه الفتوی. کذا ف "شرح الوقاية" | واعلم آن الشاع آي العقار الغیر النقسمة 
بین الشرکاء نوعان: الأول: ما لا جتمل القسمة کاطمام والرحی؛ والثاني: ما جتملها کالارض والدار 
فالشیوع فیما لا حتمل القسمة لا عنم صحة الوقف بلا حلاف والخلاف فیما بحتمل القسمةء فان کان الشاع 
وققا قضی ممجوازه. آي حکم اخاکم بجوازه الوقف فهو حائز عند آأيي یوسف؛ لأن القسمة من تام القبض» 
والقبض عنده لیس بشرط. فکذا ما هو تتمته وعند محمد القبض شرط فلا جوز وقف الشاع عنده, وقیدناه 
بقولنا: قضی وازه؛ لأنه لا یصح وقف الشاع بغیر قضاء عند حمد. وعلیه الفتوی» ووقف الشاع الذي 
لا حتمل القسمة کامام والرحی صحیح اتفاقا لا حتاج یی القضاء بالصحة. 
عند یی یوسف: يعي فیما یحتمل القسمة. [ابحوهرة النیرة: ۲۱/۲] 
لا یجوز: آما فیما لا حتمل القسمة فیجوز مع الشیوع أیضّا عند محمد الا في السجد والقبرة؛ فانه لا یتم مع 
الشیوع فیما لا بحتمل القسمة ایض عند آيي یوسف؛ لان بقاء الشر کة عنع اخلوص له تعالی؛ ولأن الهاياة في ذلك 
غاية القبم بأن یقبر فیها الوتی سنة وتررع سنةء ويصلي في السجد ی وقت» ویتخذ اصطبلاً ی وقت» بخلاف 
ما عدا القبرة والسجد؛ لامکان الاستغلال وقسمة الغلة» وقوله: وقال حمد لا بجوز؛ يعي فیما لا جتمل القسمة؛ 
لان أصل القبض عنده شرط؛ ولانه نوع تبرع» فلا یصح في مشاع بحتمل القسمة کافبة. [ابخوهرة النیرة: ۲۲/۲] 
واکثر الشایخ أخذوا بقول محمد» قال ف "اقائق": وکذا لا یصح وقف الشاع عنده, وعلیه الفتوی. وقال ی 
"التجنیس": -بعلامة النون- به نفیي. [التصحیح والترجیح: ۲۸۹] 
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کتاب الوقف 9« وقف العقار وغیره 
ار هي وی یجان درا وت و۳( 
ی سفه: (ذا سقی فیه جهةَ تنقط و ی 
ویصح وقف العقا ولا جوز وقفٌ ما یل ویْحوّل. وقال آبو یوسف سه: ذا وقف 


ضیعة پقرها وآکرقا وهم عیدٌ جر وقال محم سثله جوز حبس الکُراع والسلاح. 
پاک کی 1 ینس 
بجهة لا تنقطع !خ: لگن القصود من الوقف التأیید کالعتق, وهذا کقوله: حعلت أرضي هذه صدقة موقوفة 
علی آولاد فلان ما تناسلواء فذا انقرضوا کانت غلتها للمساکین؛ لأن آثر الساکین لا ینقطع آبداء وذا م یقل 
ذلك ۸ یصح, ولا مجوز الوقف علی من لا علك. کالعبید واحمل» وان وقف علی ذمي جاز؛ لانه موضع 
للقربق وفذا جوز لتصدق علیه قال ال تعالی: الا نها کم ال الذین لم تلو کم في الدی وم یِحرجُ و کم من 
دیار کم آن وه «لمستحتتنم)» ولا جوز الوقف علی البیع والکنائس؛ ولا علی قطا ع الطریق؛ لانه لا قربة فیه 
ویجوز الوقف علی الساحد والقناطر.(ابلوهرة النبرة) وقال آبو یوسف !خٌ: وکان مشایخ بلخ یفتون بقول 
آيي یوسف» وحن آیضّا نفتي بقوله لکان العرف الا آن التسلیم زلی التولي شرط عند حمد وبه یفیق» وهکذا 
ذکر ی "الفتاوی الکبری". [التصحیح والترحیح: ۲۹۰] جهة تنقطع: مثل آن یقول: جعلتها صدقة موقوفة له 
تعالی آبدا علی ولد فلان وولد ولده» وم یذ کر الفقراء ولا الساکین.(ابحوهرة النیرة) 
جاز: لأن القصود هو التقریب ی الّه تعالی» والتقریب تارة یکون بالصرف للی جهة تنقطع؛ وأحری ال حهة 
تتابده فیصح ی الوجهین» کذا ی "احبی". بعدها !خْ: لانه ٍذا حعلها نُ فقد آبدها؛ لان ما یکون له فهو 
ینصرف ال الساکین» فصار کما لو ذکرهم. [ابحوهرة النیرة: ۲۲/۲] ویصح وقف العقار: لانه ما یتأبد, 
والوقف مقتضاه التأیید.(امحوهرة النیرة) وقف ما ینقل: لأٌنه لا ییقی علی التأبید» فلا یصح وقفه.(ابحوهرة النیرة) 
ویحول: الا آن یکون تبعّا لغیره قاله العلامة النحندي. [ابهوهرة النیرة: ۲۳/۲] 
وأکرقا: الاکرة -بفتحات- الرّائون قاله ابن اشمام. جاز: و کذا سائر الأت الرائة؛ لان الذکور من الاشیاء 
صنع للثرض في تحصیل ما هو القصود وهو الغلةء وقد بثبت من احکم تبّا ما لا یثبت مقصوداء کالشرب نی 
البیع» والبناء نی الوقف ومحمد سثه مع آپي یوسف فیه؛ لانه لا حاز ٍفراد بعض النقول بالوقف عنده, فلن 
یجوز الوقف فیه تبعّا ول کذا نی "اهدایة". جوز حبس الکراع رح معناه: وقفه قي سبیل ال وآبو یوسف 
1 آن النقول لا یتحقق التأبید 
فیه لعدم بقائه» ووجه الاستحسان: الثار الشهورة فیه. منها: قوله 32: "وآأما خالد فقد حبس آدرعا وأفرسا له 
سبیل الّه وطلحة حبس دروعه ف سبیل الّه» والکراع الخیل» ویدعل ی حکمه الابل؛ لأن العرب مجاهدون 
علیها؛ و کذا السلاح یحمل علیها؛ کذا ی "امداية . 
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کتاب الوقف ۶:۲۹ تعمبر الوقف 
واذا صٌ الوقف ل یج بیعه ولا تملیکه الا آن یکون مُشا مشاعا عند عند آیي یوسف سد», 
فیطلب الشريكٌ القسمة فتصحّ مقامته. 

والواحبٍ آن بیتدی من ارت ع لوقف بعمارتهط ذلك الواقف آو ۸ یشترط واذا وقف 
دار" علی سکنی ولده, فالعمارة علی من له السکیی. فان امتتع من ذللت و کان فقیرا 
آجرها احاکم. وعمرها بأحرتها. فاذا عمَرت ردها یل من له السکین, وما افدمٌ من بناء 
الوقف وآلته صرفهٌ احاکم نف عمارة الوقف ان احتاج الیه وان استغي عنه آمسکهٌ حتی 
4 
غلة الوقف لنفسه آو حَعلالولاية لیه حاز عند آي یوسف ره م. وقال محمّد: لا بجوز. 


بیجز بیعه [نا بینا من قوله عب3: "لا تباع ولا توهب"] ولا تملیکه: أي لا جوز تمليك الوقف بالبیع وافبة وسائر 
أسباب اللك؛ لأن الوقف بعد الصحة واللزوم لا یقبل اللك؛ لأنه ززالة ملك لا ی مالك کار لا یقبل الرقبق 
فلم یصح تلیکه کالعتق. عند آیي یوسف: نما حص آبا یوسی؛ لان عنده جوز وقف الشاع.(ابشوهرة النبرق) 
فتصح مقادعته: لژن القسمة لیست بتمليك من جهته واغا هي مییز امحقوق وتعدیل الأنصباء.(امحوهرة النیرة) 
شرط ذلك الواقف !خ: لٌن قضاء الواقف صرف الغلة دائمّاء ولا یبقی دائما الا بالعمارق فیثبت شرط 
العمارة اقتضاء من غیر شرط من الواقف. سکیی ولده: وق نسخة: والده. 
فالعمارة [يعي الطالبة بالعمارة لا آن یجبر علی فعلها.(بوهرة النیرة)] علی من له السکنی: لانه هو النتفع 
بهاء والغرم بالغنم. آجرها احاکم اخْ: لأن ی ذلك رعاية احقین حق الوقف» وحق صاحب السکی» ولانه 
(ذا آجرها وعمرها بأحرقا یفوت حق السکی ف وقت دون وقت وان ۸ یعمرها یفوت لسکی اصل فکان 
لول وی ولا مجبر المتنم عن العمارة؛ لا فیه من تلاف ماله فأشبه امتناع صاحب البذر في الزارعة, ولا یکون 
امتناعه رضي منه ببطلان حقه ولا تصح !جارة من له السکین؛ لأنه غیر مالك.(ابهوهرة النیرة) 
فیصرفه فیها: وان تعذر اعادة عینه ل موضعه بیع وصرف غنه ای الاصلاح. (ابوهرة النیرة) 
آن بقسمه: یعن النقض؛ لأنه حزء من العین» ولا حق للموقوف عليهم ولا حقهم في النافع. [بحوهرة النیرة: ۲4/۲] 
لا یجوز: لان عنده من شرط الوقف القبض,» فاذا شرط لك لنفسه ۸ یوجد القبض؛ فصار کمن شرط بقعة 
من الأرض لنفسه.(ابلوهرة الثبرة) ولایي یوسف ما روي آن البي 3 کان یاکل من صدقته, والراد منها 
صدقته الوقوفة ولا یحل الاکل منها الا بالشرط فدل علی صحته. أأي صحة الشرط کذا ی "اطداية". 
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کتاب الوّقف ۰:۷ زوال اللك بالوقف 


ون ین مسجا ام بل ملکه عن حتی وق عن ملکه بطریقه وین راصح 
ی نی ال ملک هه ای رد سله. وقال آبو یوسف سثله: یزول 
ملکه عنة بقوله: جع مسجذا. 

ور ووینری بو السبیل, آو رباطاء آو حَعل آرضه مقبرتٌ 
بزل ملکه عن ذلك عند آيي حیفه سثله حتی یحکم به حاکم, وقال آبو یوسف سشد: 
یزول ملکه بالقول وقال محمد: |ذا استقی الناسْ من السقاية وسکنوا الخان والرباط 
ودفنوا ق القبرة زال اللك. 


حتی یفرزه ا: آما الافراز؛ فلاأنه لا بخلص له تعالی الا به, وأما الصلاة فیه؛ فلٌنه لابد من التسلیم عند آيي 
حنيفة ومحمد» وتسلیمه آن يأذن للناس بالصلاة فیه, فیکون ذلك عنزلة القبضء فذا صلوا فیه فکاهم 
قبضوه.(ابحوهرة النیرة) زال ملکه !خ: لأن فعل کل الناس متعذر, فیشترط آدناهم وعن حمد: یشترط الصلاة 
فیه باهماعة؛ لأن السجد یب شا قي الغالب. [امحوهرة النیرة: 4/۲ ۲] 

یزول ملکه (خ: لأن التسلیم عنده لیس بشرط؛ لانه ٍسقاط للملك کالاعتاق» وان اتظذ في وسط داره 
مسجذا» وأذن للناس بالدحول فیه وم یفرده عن داره کان علی ملکه وله آن ببیعه پورث عنه بعد موته؛ لانه 
ملکه محیط به, وله حق النع منه؛ ولانه ۸ بخلص نل؛ لانه آبقی الطریق لنفسه, وم جعل للمسجد طریقا علی 
حدةء وآأما (ذا آظهره للناس» وآفرد له طریقاه ومیّزه صار مسحدّا حالصّاه وان بیی علی سطح منسزلة مسجذا 
وسکن أسفله فهو میراث عندهماء وقال آبو یوسف: یکون مسحدا وان حعل أسفله مسحدا وفوقه مسکنا؛ 
وآفرز له طریقا جاز لِجاعا؛ لأن السجد ما یتأبد, وذلك یتحقق قٍ السفل دون العلو؛ وعن حمد: آنه لا جوز؛ 
لژن السحد معظم فاذا کان فوقه مسکن ۸ یکن تعظیمّا؛ وعن آيي یوسف آنه حوّزه ی الوجهین حين دخل 
بغداد ورأی ضیق النازل فکأنه اعتبر الضرورة وعن محمد آنه آحاز ذلك أیضَا حین دخل الري.(بوهرة الثیرة) 
م یزل ملکه ! خ: لانه ۸ ینقطم حق العبد عنه, آلا تری آن له آن ینتفع به» فیسکن في الخان وینزل ف 
رباط ویشرب من السقایة» ویدفن في القبرة, فیشترط حکم اخاکم آو الاضافة ای ما بعد الوت؛ کما ی 
الوقف علی الفقراء بخلاف السجد؛ لانه ۸ یبق له حق الانتفاع به, فحلص له تعالی من غیر حکم الحاکم. 
(بحوهرة النیرة) یزول ملکه بالقول: لان من اأصله آن التسلیم لیس بشرط لازم فکان کالعتق.(ا,بوهرة النیرة) 
زال اللكث: لآن التسلیم عنده شرط وذلك ما ذکر ی الکتاب ويكتفي فیه بالواحد لتعذر فعل ابنس کل 


زا ا لاف ۱ ۱ ۵ النیر ۵ ۳۹/۲ 
وعلی هذا اخلاف البثر. 0 0 ۱۰ ۷۷/۷۷/۷۸۷۰ 


کتاب الغصب ۶۸ آحکام الغخصب 


کتاب الغخصب 
ومن غصب شیّا ما له مثل فهلك نی یدم فعلیه ضمَان مثله» وان کان ما لا مثل له 
فعلیه قیمه. وعلی الغاصب رد العين الغصُوبة فان ادّعی هلاکها حِسّه احاکم 


الغاصب 


حتّی یعلم أها لو کانت باقية لأظهرهّاه م قضی علیه ببدها. 


کتاب الغصب: آورده بعد الوقف لمناسبة التقایل؛ لأن انتفا ع الغاصب بالغصوب حالة الغصب لیس بمجائز وانتفاع 
الوقوف علیه بالوقوف حائز» قال في "الفاتح": مناسبة الخصب بالوقف هو آن زالة اللك علی وجهین. في الوقف 
ازلة علی وحه یکون مثابّاه وف الغصب ازالة علی وحه یکون مواعذاء فیکون مناسبّا من حیث الازالة. 

والغصب: ی اللغة: أحذ الشيء من الغیر علی سبیل التغلب سواء کان مالاً آو غیر مال ون الشرع: عبارة عن 
أحذ مال متقوم حترم بغیر (ذن الالك علی وجه یزیل یده عنه حی کان استخدام العبد واحمل علی الدابة غصبا 
دون ابحلوس علی السریر والبساط.(ابلوهرة الثیرق) [وحکمه: الائم لمن علم آنه مال الغی ورد العین قائمة 
والفرم هالکةء ولفیره من علم الکحیران] وهو محرم؛ لقوله تعلل: ولا تأکلوا ناکم بتکم بانبالله 
«یترةنمم الایقه وقال تعال: لین کون ال ایام ظلماگه «لسا::۸۰ الایته وقال عتلد: "حرمة مال 
السلم کحرمة دمه؛ ومن غصب شیرّا من آرض طوقه ال به من سبع أرضین. [ابحوهرة النبرة: 7/۲ ۲] 

ضمان مثله: لآن الواحب هو الثل؛ لقوله تعال: «غمن اعّدی علیْکم فاغَدُوا علیه بمثل ما دی عَلکمگه 
«بترة::۹) کذا قي "افدایة". فعلیه قیمته: يع یوم ی باپاجماع؛ لأنه تعذر فتاه الثل صورة ومعین» 
وهو الکامل» فیحب اعتبار الثل معق» وهو القيمة» کذا نف "شرح الکنسز" للعييي» وذلك مثل العددي التفاوت 
والثیاب والعبید والدواب وآشباه ذلك ما لا یکال ولا یوزن.(ابلوهرة النیرة) 

رد العین الغصوبة: ما دامت قائمة» وهو الواحب الاصلي علی ما قالواه ورد القيمة مخلص خلفا. 
[ابوهرة النیرة: ۲۷/۲] (ٍن کانت قائمق لقوله عیتلا: "علی الید ما حذت حی ترد. وقوله عیلا: لا بحل 
لاحد کم آن یأحذ مال آحیه لاعبّا ولا جاداء وان حذه فلیرد" ولانه بالاأحذ فوّت علیه الید وهي مقصودة؛ لآن 
الاك یتوصل ما ی تحصیل رات اللك من الانتفاع فیجب فسخ فعله دفغا للضرر ولا کانت القیم تتفاوت 
باعتلاف الما کن وجب علیه رده .عکان غصبه فیه. حبسه: هذا (ذا م برض الاك بالقضاء بالقيمة. 

حتی یعلم أهُا (: لأّن حق الالك ثابت ی العین» فلا یقبل قوله فیه حی یغلب علی ظنه آنه صادق فیما یقول» 


کما اذا ادعی الدیون الافلاس» ولیس لحبسه حل مقدر» بل م و کول ۷ رآي القاضي کحبس الغرع بالدین. 
۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۲5 ۰۸۵۵5 ۱۷۱۷۷۷۸۷ 


کتاب الغصب ۶:۳۹ آحکام الغصب 


والغصب فیما نقل ویِحَوّل, واذا غصّب عقارّاه فك ی یده: م یضمهُ عند أین حنيفة 
وی یوسف لا وقال مد سلله بضمنه وما نقص منه بفعله و ب مسکناه شم ضمنه فق 
العقار الغاصب . وعمله 


ِ«ِ وزذا هلكٌ المغصوبٌٍ ی ید الغاصب بفعله آو بغیر فعله فعلیه ضَمائه 
التقلي 


فیما ینقل اخْ: آي کائن فیما ینتقل ویحول لا ی العقار وهو کل ما له أصل کالدار والضيعة, والنقل 
والتحویل واحد. وقیل: التحویل هو النقل من مکان والاثبات في مکان آحر» کما في حوالة الباذنحان والنقل 
یستعمل بدون الائبات في مکان آخرء کذا في العناية » وذلك آأي تحقق الغصب فیما ینقل؛ لا ززالة ید الالك 
بانبات یده وذلك یتصور ٍ النقول کذا ی "شرح الکن و" للعیی. عند 81 حنيفة اخ: قال الاسبیجایي: 
والصحیح قوغماء واعتمده النسفي واحبوبي وصدر الشريعة والوصلي. [التصحیح والترجیح: ]۲۹٩‏ 

یضمنه: وملاکه ما یکون بامدامه بآفة سماويت وبذهاب ترابه وبغلبة السیل علی الأرض فیذهب بأشجاره 
وترابه. فذا کان مثل هذا فلا ضمان علیه عندهما؛ وقال حمد: یضمن, وقول الشافعي في غصب العقار مثل 
قول محمد لتحقق (نبات الید الغاصبة. ومن ضرورة ذلك: زوال ید الالك لاستحالة احتماع الیدین علی حل 
واحد ی حالة واحدة. وشما: آن الغصب بازالة ید الالك بفعل ی العین» وهذا لا یتصور ی العقار؛ لٌن ید الالك 
لا ترول الا باحراحه عنهاء وهو فعل فیه لا في العقار» فصار کما ٍذا بعد الالك عن ما شیته» ولأن العقار ی الکان 
الذي کانت ید صاحبه ابتة علیه. فلا یضمن,» والغصب [نما یتحقق بالنقل والتحویل. [ابوهرة النیرة: ۲۸/۲] 
ویي "العین علی الکنز": ویفی في عقار الوقف بقول حمد سث. ضمنه: لنه [تلاف والعقار یضمن به اتفاقا؛ 
کما (ذا نقل ترابه» و مم یصلح للزراعة؛ لأنه فعل نی العین واندام الدار بسکناه؛ لأنه [تلاف» کذا قاله ابن اللك 
وهکذا یفهم من "اهدایة" وغیرهاء قال احقق العیین: واعتلفوا في تفسیر ضمان النقصان, فقال نصیر بن بجی: انه 
ینظر بکم تستأجر هذه الارض قبل الاستعمال وبعده, فیضمن ما تفاوت بینهما من النقصان. وقال محمد بن 
سلمة: یعتبر ذلك بالشراء يعیي ینظر بکم تباع قبل الاستعمال وبکم تباع بعده, فنقصافا ما تفاوت من ذلك؛ 
فیضمنه وهو الأْقیس؛ لأن العبرة لقيمة العین دون النفعة. في قوضم جمیا: والفرق غما: آنه آتلفه بفعل والعقار 
یضمن بالاتلاف. ولا یشترط لضمان الاتلاف آن یکون ف یده, آلا تری آن ار یضمن به. بخلاف ضمان 
الغصب حیث لا یضمن لا باحصول ٍ الید. فعلیه ضمانه: لأنه دحل نف ضمانه بالغصب. وعجز عن رد عینهی 
فیجب علیه رد مثله جنسا و قيمة. کذا ی "احتي" » وی امبوهرة النیرة": فان کان املاك بفعل غیره رحع 


علیه .ما ضمن؛ لاأنه قدر علیه ضمانٌا کان عکنه آن ید برد العین. [ ۲۸/۲ ] 
000 ۳ ه 0۳00 وم ۰ ۱۷ 


کتاب الغصب ۳۰ء أحکام الغخصب 


فعلیه ضمان النقصان. 
ومن ذیح شاة غیر بغیر آمره فمالکها باحخیار: ان شاء ضمنه قیمتها وسلمها الیه ون شاء 


م نم و 


ضمنه تقصافاه ومن حرق توب غبره خر قا یسیرا ضمن نقصاته. وان حرق خر قا کییرا 
یبط عامة منفعته» فمالکه آن بضمنه هی قح و اذا تغیرت العین المخصوية بفعل الغاصب 
حتّی زال اسها وأعظم منافعها؛ از وملکها الغاصب وضمتها؛ 


سح جح ۳ 

فعلیه ضمان النقصان: یعی النقصان من حیث فوات امبحزء لا من حیث السعرء ومراده غیر الربوي» آما في 
الربوي لا عکن ضمان النقصان مع استرداد الأصل؛ لانه يودي ای الرباء ولذا وحب ضمان النقصان قومت 
العین صحيحة یوم غصبهاء وتقوم ناقصة فیغرم ما بینهما.(ابخوهرة النیرة) باطخیار ن شاء اخ: لان ی الذیح 
تلافا لبعض الًغراض من الشاةء وهو الدر والتسل» وایقاء لبعضها وهو اللحم وی ذکر الشاة (شارة ال أن 
هذا احکم نی مأكولة اللحم وآما (ذا ۸ یکن مأكولة یضمن حیمع قیمتهاء کذا قاله ابن اللك وهکذا ی 
"العتبرات"؛ وی هذا احکم سلخها وقطع مها و م یشوه وف رواية: یضمنه نقصاها. 

ضمن نقصانه: والئوب لمالکه؛ لآن العین قائمة من کل وحه وانما دحله عیب فیضمن العیب.(ابحوهرة النیرة) 
آن یضمنه جیع ! خ: لانه استهلاك له وذا ضمن قیمته: ملکه؛ لأن صاحبه لا ملك القيمة» ملك الغاصب بدضا؛ 
ح لا جتمع في ملك الغصوب منه البدلان» وان شاء صاحب الثوب ضمنه التقصان؛ لأنه ۸ یستهلکه استهلاکا 
تامّا» ولا اتصل بزيادق والمائلة فیه غیر معتبرق فلهذا حاز آن یضمنه النقصان ویأحذه. کذا یی شرحه فقوله: 
م یستهلکه استهلاکا تما یحترز ما لو أحرقه, وقوله: ولا اتصل بزيادة یحترز ما لو صبغه. وقوله: والمائلة غیر معتبرة 
یحترز من الکیل والوزون» وقوله: حرقا کثیرٌا هو بالثاء الثلة؛ لانه ذکر ی مقابلة قوله: یسیرّه ولو کان بالباء 
الوحدة لقال نی الول: حرقا صغیرا» کذا نی "الستصفی". واعتلف التأحرون في الفرق الفاحش قال بعضهم: 
هو ما آوحب نقصان ربع القیمة» وما دونه یسی وقال بعضهم: ما آوحب نقصان نصف القيمة وقیل: ما لا یصلح 
الباقي بعده لوب وی "اهدایة": شارة الکتاب ی آن الفاحش ما بیطل به عامة النافع» والصحیح آنه ما یفوت 
به بعض العین» وبعض النفع ونغا یدخحل فیه النقصان, وی "احیط": الفاحش ما یستنکف آوساط الناس من 
لبسه مع ذلاث.(ابوهرة الثیرة)» والیسیر ما لا یفوت به شيء من النفعة» ولنغا یدحل فیه نقصان في النفعة. 
وملکها الغاصب: قال بحم الدین النسفي: الصحیح عند احققین من أصحابنا: آن الغاصب لا علك الخصوب 
زلا عند آداء الضمان أو القضاء بالضمان. آو بتراضي الخصمین علی الضمان, فاذا وحد شيء من هذه الثلائة 
ثبت اللك» والا فلاء وبعد وحود شيء من هذه الثلائة ٍذا ثبت اللك لا یحل للغاصب تناوله لا آنه یجعله 


صاحبه ابو هرة النیرة: ۲۹/۲ 
ی حل. [موهر 2 ی ]۷۱۷۱۷۷۷۸۷۰۵0۵6 


کتاب الغصب فر الانتفا ع من الغصب 
ولا یحلٌ له الانتفاغٌ ها حتی يودي بدفاء وهذا کمن غصب شا فذحها وشواهاه 
آو طبخهاء آو غصب حنطة فطحتّهاء آو حدیدا فانعنه سیفاء آو صفرا فعمله آنية. وان خصب 
فصو ذهبّا فضرا دراهم آودنانیر ۸ یزل ملك مالکها عنها عند آيي حنيفة سثد. 

ومن غصبٌ ساجة فبین علیهاء زال مللكٌ مالکها عنها ولزم الغاصب قیمتها. ومن 
غصب ارضّا فغرس فیها آو بنی» قیل له: اقلع الغرس والبناء وردها ی مالکها فارغةء فان 
کانت الارض تنقص بقلع ذلك. فللمالك آن یضمن له قیمة البناء 1 


ولا بحل له الانتفا ع !خ: فیه ٍشارة ای أنه ذا قضی القاضي بالضمان لا حل له الانتفاع ما ۸ یود الضمان» 
ولیس کذلك. فقد نص ی "البسوط": آنه بحل له الانتفاع |ٍذا قضی القاضي بالضمان تم |ٍذا آدی البدل یحل له 
الانتفا ع؛ لان حق الالك صار مستوفا بالبدل» فجعل مبادلة بالتراضي وکذا ذا آبره لسقوط حقه» ‏ وکذا |ذا 
ضمنه امحاکم آو ضمنه الالك لوحود الرضاء منه؛ لانه لا يقضي احاکم لا بطلبه. [ابگوهرة النیرة: ۲۹/۲] 
عند آیی حنیفة: واتاره احبوبي والنسفي وآبو الفضل الوصلي وصدر الشريعة. [التصحیح والترجیح: ۳۰۰] 
وقال آبو یوسف وممد: لا سبیل للمغصوب منه علی الدراهم والدنانیر الغصوبة وعلیه مثل الفضة ال غصبها؛ 
وملکها الغاصب؛ لانه آحدث فیها صنعة معتبرق آما [ذا سبك الفضة آو الذهب و ۸ یصغهما و م یضرهما دراهم 
ولا دنانیی بل حعلها صفایح مطلوة ۸ تنقطع ید صاحبها عنهما (جماعّا.(احوهرة النیرة) 

من غصب ساجهة !خ: وهو بابمیم مفرد ساج, وهو شحر عظیم صلب قوي یستعمل في آبواب الدور وبنائها 
وأساسها» ویقال فا افند: ساکهی وهي تتبت کثیرّا في الیبال من بلاد افند. وقال السرحسي وآبو حعفر 
امندوان: ما ینقطع حق الالك من الساحة (ذا بی حوغاء وآما ذا بی علیها فلا ینقطع» وعند الشافعي: لا ینقطع 
حق الالك کیف ما کانء فیهدم البناء ویأحذ ساحة وعندنا انقطع حقه مطلمّا ٍ الصحیح؛ لان تن قلعه ضررا 
بالغاصب» وقال علت#: لا ضرر ولا ضرار ق الاسلام". ویي "الذخیرة": هذا [ذا کانت قيمة البناء اکثر من قيمة 
الساج آما ٍذا کانت قيمة الساج آکثر من قيمة البنای فلم ینقطع حق الالك عنهاء کما قاله العلامة العيني وغیره. 
قیل له: اقلع اخ: لقوله #2: "لیس لعرق ظام حق" آي لذي عرق ظام وصف العرق بصفة صاحبه وهو 
الظلم بحازاء کما یقال: صام ناره وقام لیله» کذا ف "شرح الکنز" للعیی, ولأن ملك صاحب الأأرض باق» 


فان الأرض ۸ تصر مستهلکة. و الغصب لا اجحوهرة النیرة: 
یت ند 0۳ ی 1 ۳ 


کتاب الغخصب ۶۰.۳۲ والقول فی القيمة 


والغرس مقلوعا. ومن غصب وبا فصبعَه آحر آو سویقّا فلت بسمن» فصاخبه باطفیار : 


أي دفیقا أي حلطه 9 


ال شاء ضمنه قیمة وب آبیض ومثل السویق وسلمهما للغاصب؛ شاء آحذها 
الثوب والسویق 


وین ما زاة الصع لسن فهما ومن غصب عینا فغیبها فضمنه سک ال قیمتها 
ملکها الغاصب بالقيمةء والقول نی القيمة قول الغاصب مع هینه لا آن يقیمٌ الالك 
اي باکثر من ذللت» فاذا ظهرّت العینْ وقیمتها اکثر ما ضَمنّ» وقد طَمنَا بقول 
الالك. آو ببينة آقامها» آو کر الغاصب ی فلا حیار للمالك وهو تلغاصب. 
وان کان ۳ بقول الغاصب مع ,کینه» فالالث بالخیار: ال شاء آمضی الضمان» وان 


شاء آخذ العينَ ورد العوض. 


مقلوعٌا: أي حال کون کل واحد من البناء آو الغرس مقلوعا؛ و كيفية معرفتها: آنه تقوم الأرض» وها بناء 
و شجر استحق قلعه وتقوم وحدها لیس فیها بناء ولا غرس فیضمن فضل ما بینهماء کذا قالوا» وهذا لیس 
بضمان بقیمته مقلوعٌا» بل هو ضمان بقیمته قاْمّا مستحق القلع» ونغا یکون ضمائا بقیمته مقلوعا آن لو قدر 
البناء آو الغرس مقلوعّا موضوعَا ف الارض؛ بان یقدر الغرس حطبّا والبناء آجراه آو لبناه و حجارة مکوّمة علی 
الأرض» فیقوم وحده من غیر آن یضم لل الأرض, فیضمن له قيمة امحطب آو احجارة و الأجر و اللبن الکومة 
دون البنيق. کذا ی "العین" و التکملة". فلته بسمن: لان فیه نظرا ما ودفع الضرر عنهما. 

باطخیار: لآن فیه رعاية الحقین من ابمانبین واليرة لصاحب الثوب؛ لکونه صاحب الاصل؛ لأن ماله متبوع 
ومال الغاصب تبع.(ابحوهرة النبرق) قيمة وب آبیض !: ولنما ذکر ی الثوب القيمةء وف السویق الثل؛ لأن 
السویق مثلي» وقال في "الأصل": یضمن قيمة السویق؛ لأنه یتفاوت بالقلي؛ فلم یبق مثلیّا.[ابحوهرة النیرة: ۳۱/۲] 
فغیبها: آي حعل الغاصب الخصوب غانّا. قول الغاصب: ان الالك يدعي الزيادة وهو ینکر فالقول قول 
النکر مع بکینه.(ابلوهرة النیرة) مع ینه: أي |ذا احتلفا ف القيمة ولا بينة شماء فالقول قول الغاصب مع ینه؛ لانه 
منکر للزيادة, والالك مدع والقول للمنکر مع مین وٍذا کان ما بینق فالبينة للمالك؛ لاما مثبتة للزيادق ولو آقام 
الغاصب البينة لا تقبل؛ لگفا تنفي الزياد والبينة علی النفي لا تقبل. البینة: لأن البينة وی من الیمین. (ابلموهرة النیرة) 

وهو للغاصب: لأنه ملکها برضی الالك حیث ادعی هذا القدار. [ابوهرة النبرة: ۳۲/۲] 


فالالك باحیار : لأنه ضاه هذا القدار. [ابلوهرة النبرة: ۲/۲ 
و ۱۳ 1۱/۷۰ 


کتاب الخصب ۰:۳۳ ضمان الغصب 


وولد الغصوبة وغاژها ها ة البسیّان الخصوب آمانة فِ ید الغاصب ان مالك فِ یده: 
7 قبلی بدوالشمرة بر 
فلا ضمان علیه الا آن یتعدی فیها؛ و بل مایا کیان فیمنعها لا وما نقصت اجحارية 
الزيادة 


بالو لادة فهو ی ضمان الغاصب, فان کان ی قيمة الونّد وفاء به جبر النقصان بالولد» 


مسر ار 


وسقط ضَِمّه عن الغاصب. ولا یضمَنْ الغاصبٌ منافع ما غصیّه لا آن نقص باستعماله» 


ونماژها: التصل کالسمن واحسن؛ والتفصل کالدر.(للباب) 

فلا ضمان علیه: وقال الشافعي سثفه: زوائد الغصب مضمونة متصلة کانت و منفصلة, واخلاف راجع ال 
اأصل» وهو آن الغصب عندنا زالة الید احقة قصدّا. ولثبات الید البطلة ضمئّا» وعنده الغصب [ثبات الید البطلة 
قصدّا» وزالة الید احقة ضمئاء؛ وفائدة ذلك نی الزيادة احادثة في ید الغاصب. وهي نوعان: منفصلة کالوند 
والئمی ومتصلة کالسمن, و کلاهما آمانة ی ید الغاصب عندناء وعنده کلاهما مضمون؛ لأنه وحد عنده [ثبات 
الید علی الولد» وعندنا م یوحد ززالة الید احقة» وید الالك ان ل تکن تامة علی هذه الزيادة حی یزیلها 
الغاصب, تم حدوث الولد علی وجهین: ان حدث ٍ یده بعد الغصب فهو آمانة الا آن یتعدی فیه أُو عنعه منه 
ولا فرق بين آن یخصبها حاملاً آو حائاث وی أنْ الولد آمانة؛ لان احمل لا قيمة له والوجه الثاني آن یقصبها 
والولد معها. فانه یضمن الولد؛ لأنه قد وقع علیه القبض الوحب للضمان. [ابوهرة النبرة: ۳۲/۲] 

فیمنعها ایاه: لأنه بالنع والتعدي صار غاصبّ. [اللباب: ۳6/۱] 

وما نقصت احجارية ا ی و ی ی ی 
فولدت عنده فمات الولد فعلیه رد امبحارية ونقصان الولادة الذي یثبت فیها بسبب الولادة؛ لأن ابارية 
بالغصب دخلت في ضمانه بجمیع آحزائها؛ وقد فات جزء مضمویٌا علیه, کبا لو فات کلها. فان ردت ابارية 
والولد. وقد نقصت قيمة ابخارية وقيمة الولد تصلح آن تکون جابرة لذلك التقصان ل یضمن الغاصب شیاه 
خلافا لزفی کذا ق العناية". فهو في ضمان !۳ هذا [ذا حدث البل ني ید الغاصب من غیر الولل والزو ج» 
آما ٍذا کان احبل من آحدهما لا جبر علیه الضمان لا نی النقصان ولا ف افلاك. 

في قيمة الولد: وی قید النقصان (شارة ٍل فا لو ماتت اجحارية وت قيمة الولد. 

ولا یضمن الغاصب !خْ: صورته: [ذا غصب عبدٌا حباژا فأمسکه شهراء وم یستعمله, ثم رده ٍل الالك 
لا جب علیه ضمان منافع الشهر عندنا» وصورة [تلاف النافع: آن یستعمل العبد أیامّاه تم یرده علی مولاه, 


فعندنا لا یضمن. وبه قال مالك وقال الشافعي وأهد: یضمن؛ لا مال متقوم مضمونة بالعقد کالأعیان. < 
000 ۱00 ۷۱۷۷۷۷۷۰0۰ 


کتاب الغصب ۶:۳ ضمان الغصب 
یغرم التقصان. واذا استهلك المسلم حمر النمّی آو خنزیره: ضمن قیمتهاء وان 


< ولنا: فا حصلت علی ملك الغاصب فحدوئها ف یده (ٍذ ۸ تکن حادئة في ید الالك؛ لا آعراض لا تبقی» 
فیملکها دفعٌا للحاحة والانسان لا یضمن ملك نفسه ولان عمر وعلیّا ما حکما بوجوب قيمة ولد الغررو 
وحرية ولد ابحارية مع عقدهاء آي الالك وم یحکمها بوجوب آخر منافع ابشارية والأولاد مع علمهما آن 
الستحق یطلب جیع حقه, وآن الفرور کان یستخدمها مع آولادها؛ ولو کان ذلك لا سکتا ما عن بيانه. 
فیغرم النقصان: لاستهلاکه بعض أحزاء العین. [اللباب: ۳۶۵/۱] وف "اشارات الاأسرار": النافع لا تضمن 
بالغصب. سواء صرفها (ل نفسه آو عطلها علی الالك وقال الشافعي: تضمن في االین» وقال صدر الاعلام 
البزدوي ف "شرح الکایی": لیس علی الغاصب ی رکوب الدابة وسکی الدار جر وهو مذهب علمائنا. 
ضمن قیمتها: لأن التقوم باق ف حقهم؛ ٍذ اخمر هم کالخل لناء واخنزیرهم کالشاة لنا» ونحن آمرنا بن 
نتر کهم وما یدینون» والسیف موضوع. فیتعذر الالزام» وذا بقي التقوم فقد وحد (تلاف مال ملوك متقوم 
فیضمنه الغاصب. الا آنه یجب قيمة الخمس ون کان من ذوات الأمثال؛ لأن للسلم منوع عن تلیکهاء کذا ی "افداید. 
یضمن: لعدم تقومها ف حقه. 


۱۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰۸۵۵5 ۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۵۲ 


کتاب الوديعة ۳۵ حکام الوديعة 


کتاب الو ديعة 
الوديعة آمانةً ي ید الودع. ٍذا هلکت یی یده لم یضمنها, وللمودع آن یحفظها بنفسه وبمّن في 
۱ من غیر تعد ۱ 


کتاب الودیعة: آوردها بعد الغصب لنوع من التقابل بینهما؛ لآن ف الخصب آأخذ الغاصب مال الغیر قهراه وی 
الوديعة ترك الودع تال ال توا والوديعة فعلية ععی الودع وهو مطلق الترك وقال لبي 35: آلینتهیّن آقوام 
عن ودعهم ابشماعات" آي عن ت رکهم ایاهاء کذا نی "شرح الکنز" للعیین. وف الشرع: عبارة عن ترك الأعیان 
مع من هو آمل للتصرف نی احفظ مع بقاء‌ها علی حکم ملك الالك. والفرق بین الوديعة والامانة: آن الوديعة هي 
الاستحفاظ قصدّاه والأمانة هي الشيء الذي وقع ی یده من غیر قصد. بأن آلقت الریح وبا نی حجره» واشکم ني 
الودیعة: آنه یبراً من الضمان |ذا عاد ٍل الوفاق» وی الأمانة لا یر زلا بالاداء لل صاحبها. [امحوهرة النرة: ۳5/۲] 
ورکنها: الایجاب والقبول. وشرطها: کون الال قابلا لاثبات الید لیتمکن من حفظ فلو آودع الابق آو الال 
الساقط ف البحر لا یصح وحکمها: وجوب اف وسببها: تعلق البقاء القدور بالتعاطي . 

الوديعة آمانة: من حل العام علی اخاصء وهو حائز کالانسان حیوان, بخلاف عکسه؛ لان الوديعة عبارة عن 
کون الشيء آُمانة باستحقاق صاحبه عند غیره قصدّا؛ والأمانة قد تکون من غیر قصد. کما آلقت الریح الثوب 
في بیت غیره. الود ع: -بفتح الدال- ویقال له: الستودع -بفتح الدال- آیضّاء وهو احافظ وآما صاحب 
الال فهو الودع والستودع سپکسر الدال- فیهما؛ والال 8 ووديعة» کنما د کراقن "الکفاية. 

یضمنها: لقوله ع۷: لیس علی الستعیر غیر الغل سیعی الخائن- ضمان, ولا علی الستودع غیر الغل 
ضمان" ولأن بالناس حاحة ی الاستیدا ع) فلو ضمناه بعتنع الناس عن قبول الودائم» فیتعطل مصاشهم کذا ی 
"افداية" و ابوهرة". وعن ی عیاله: لانه لا یتمکن من احفظ الا بم.(ابحوهرة النیرة) هو الذي یسکن معه 
[ابوهرة النیرة: ۳1/۲] وف "العناية": الراد به من یساکنه لا الذي یکون في نفقة الودع فحسب. 

ضمن: لآن صاحبها ۸ برض بید غیره والأیدی ختلفة ف الأمان ولکن قد روی محمد آن الودع ذا دفع 
الوديعة ی و کیله» ولیس في عیال و دفع ٍل مین من آأمنائه من یثق به ی ماله» ولیس ق عیاله لا یضمن, کذا 
ذکره ی ق النهایةل قال: وعلیه الفتوی» وعزاه لٍل التمرتاشي» وهو ابن اخلوائي» قال: وعن هذا یشترط 


التحفة" في حفظ الوديعة بالعیال 
ان 7 ۱۸/۷۸۸۷۸۷۰0 


کتاب الو دیعة ۰:۳۹ ضمان الوديعة 
الا آن یقع نی داره حریق فیْسلْا لل حاره» آو یکون نی سفينق وه یاف الفرق» 
فیلقیها ٍل سفينة آحری. 

وان حلطها المُودع بعاله حتّی لا تتمیرٌ: ضمنهاء فان طیهّا صاحبهٌا فحبسها عنه ور 


لانه استهلاك 
یقدر علی تسلیمها: ضمنها. وان احتلطت بماله من غیر فعله فهوٌ شريك لصاحبها؛ 
الوديعة آي ش رکة آملاه ّ 


م ‌ ۳ ۲ ۹ ۱ ۰ ‌ ۳ ی مر و 

وان انفق المود ع 9 وهلث لباقي : ضمن ذلث القدن فان انفق المود ع 0 
رد منله» فخلطه بالباقی: ضمن امیع. 

نف بالباقي: ضمن ابحمیع 


آنفقه ‏ الردود 
الا آن یقع !خ: لان ذلك یمین طریقا للحفظ في هذه الحالت» ویرتضیه الالك ولا یصدق علی ذلك لا بينة؛ 
لانه يدعي ضرورة مسقطة للضمان فصار کما |ذا ادعی الاذن ني الايداع قال احلواني: |ٍذا وقع یی داره 
حریق فان آمکنه آن یدفعها لل بعض عیاله» فدفعها ٍل أحني ضمن. وشرط الامام حواهر زاده ف الحریق 
الغالب آن حیط بالوديعة» فان ۸ یکن مذه الصفة ضمنء کذا في "الستصفی".(ابحوهرة النیرة) 
ضمنها: لأنه |ذا طلبها فقد عزله عن احفظ فاذا استهلکها بعد ذلك کان غاصبّا مانعّا له» فیضمنها؛ لکونه 
متعذّیا بالنع» وآما ذا م یقدر علی تسلیمها؛ بأن یکون ف موضع ناء آي بعید لا یقدر ف امحال علی ردها 
لا یضمنها؛ لانه غیر قادر علی الرد.(احوهرة النیرة) وقال في "البحر": يعي لو منم صاحب الوديعة بعد طلبه, 
وهو قادر علی تسلیمها یکون ضامتا؛ لأّنه ظام بالنم حی لو م یکن ظالا بالنع لا یضمن, وغذا قال قاضي خان 
افتاواه": لو کانت الوديعة سیفا» فأراد صاحبه آن یأحذ من الودع لیضرب به رجلا ظلمّاء فانه لا یدفعه الیهء 
لا فیه من الاعانة علی الظلم ولو آودعت کتابا فیه [قرار منها للزوج عال» آو بقبض مهرها من الزوج؛ 
فللمودع آن لایدفع الکتاب الیها؛ لا فیه من ذهاب حق الزوج. اختلطت باله: کما |ذا انشق الکیسان؛ 
فاحتلط لعدم الصنع, فیشتر کان فیه وهذا بالاتفاق. [اموهرة الثبرة: ۳۷/۲] 
فهو شريك: لأنه لا یضمنها لعدم الصنع» وهذا بالاتفاق» کذا في "اضدایة". 
ذلك القدر: آأي القدر الذي تصرف فیه؛ لانه حابٍ فیه لا فیما بقي. 
فخطله بالباقي: ما ذکر اخلط احتراژا عما [ذا ملك الباقي قبل الخلط فانه یهلك آمانة آما |ٍذا حلطه بالباقي 
صار متعدیّء کذا نی الینابیم". [ابحوهرة النیرة: ۳۸۰۳۷/۲] 
ضمن اجمیع: البعض بالانفاق» والبعض باخلط؛ لاٌنه متعد بالانفاق منهاء ورد مثله باق علی ملک وقد خلط عا 


بقي من الودیعق» فضمن ابحمیع؛ والراد باخلط ههنا حلط لا تتمیز معه آما لو حعل علی ماله علامة حين خلط با < 
۲۱۲0۱0001۰۷۷۵۲۵۲ ۰۸۵۵5 ۱۷۱۷۸۷۷۷ 


کتالبٌ الر ديعة ۳۷ ضمان الوديعة 
ولا تعتّی المودعٌ في الوديعة -بأن کانت داة فرکبهاه آو وبا فلیسه؛ و عبدا 
فاستَحدمه, آو اودعهّا عند غیره- ثم أزال التعدي وردها للل یده: زال الضماثْ, فان 
طلبهّا صاحبها فجحده زیاها: ضمتها؛ 2 ال الاعترافب ۸ یر من الضمان. 
وللمُودع آن یُسافر بالودیعة وان کانٌ ها حمل" ومونة وذاآودَغ رجلان عند رحل دیع 


۱ ۱ ثقل . . اي اجرة . ر 
نم حضر أحدهمّا طلب" نصیبه منها: ۸ یدفع الیه شیّا عند یی حنيفة سثء حتی بحضرٌ الاخن 


< حیث یتأتی التمیز لا یضمن الا ما آنفق» کذا في "الاصة" وقید قوله: "ثم رد مثله؛ لأنه لو م یرد کان ضامتا 
لا آنفق حاصة؛ لانه حافظ للباقي» و م یتعیب؛ لٌنه ما یضره التبعیض؛ لان الکلام فیما ٍذا کانت الوديعة دراهم أو دنانیر 
و آشیاء من الکیل والوزون فهو کما لو آودعه ودیعتین فأنفق |حداهما لا یکون ضامّا للاحری» کذا نی النهاية. 
زال الضمان: [ٍذا ‏ یکن من نیته العود لیه» کما نف "الاشباه"] وقال الشافعي سفله: لا یبرا؛ لان عقد الوديعة 
ارتفع حین صار ضامئا؛ فلا یبراً الا بالرد علی الالك. ولنا: آن آمره باحفظ عام ف سائر الاوقات» والامر 
لا یبطل بالتعدي بدلالة آن من وکل رحلا ببیع عبده فشجه الوکیل شجة آو ضربه ضربت نم باعه صح بیعه 
بالأمر التقدم وهذا [ذا کان ال رکوب والاستخدام واللبس ۸ ینقصهاء آما (ذا نقصها ضمنها. (ابحوهرة النیرة) 
ضمنها: لانه لا طالبه بالرد فقد عزله عن احفظ فعند ذلك هو بالامساك غاصب مانع فیضمن, وفیه اشارة ٍل 
آنه لو جحدها عند غیر الاك ۸ یضمن, ون ححدها بحضرة الودع و بحضرة و کیله ضمنها.(ابلوهرة النیرة) 
یبراً من الضمان: لانه لا ححدها حکم له فیها باللك لثبوت یده علیها؛ لأْن کل من ف یده شيء فالظاهر آنه 
له فاذا اعترف به لغیره بعد هلاکه لزمه ضمانه.(امحوهرة النیرة) 

وللمودع آن یسافر: هذا عند عدم فمي الالك وعدم الخوف علیها بالاحراج, فلو ناه آو حاف. فان کان له بد من 
السفر ضمن ویأمره لاء کذا ف "الدر الختار". وقال آبو یوسف وممد: ٍذا کان ها حمل ومونة ۸ یسافر بما» فان 
سافر با ضمن؛ لانه یلزم الالك أحرة النقل من بلد ای بلد. والظاهر آنه لا یرضی بذلك ولأیي حنيفة اطلاق الأمر 
والفازة حل للحفظ |ذا کان الطریق آمّاء وغذا بعلك الب والوصي نف مال الصبي ولان الانسان لا بلتزم الوديعة 
لیترك آشغاله والسفر من آشغاله فلا عنعه الوديعة من ذلك. وآما (ذا ۸ یکن فا حمل ولا مونة لا یضمن بالسافرة 
(جماعٌاء والذي له مل ومونت هو ما کان یحتاج في له ال ظهر آو أحرة حمال. [ابوهرة النیرة: ۳۸/۲] 

عند یی حنیفة: واعتمد قول الامام الذکورون في الباب قبله [ي احبوبي والنسفي وأبو الفضل الوصلي وصدر 


الشريعة. (لتصحیح والترجیح: ۳۰۱)] حقی حضر الاخر: ومو مرويٌ عن علي عفب کذا في "رد احتار". 
00۳6۲۲7 ۲0۱0] ۰0 ۱۷۷۷۷۷ 


کتاب ال ديعة ۰:۳۸ ضمان الوديعة 
وقال آبو یوسف ومُحمَدٌ سا: یدفع الیه نصیبه. وان آودع رجل عند رجلی شیئا ما 
یقسم: ۸ یز آن یدفعه احذهما ٍل الاحر ولکتهما یقتسمانه فیحفظ کل واحلٍ مها 
نصفه ون کان ما لا یقسی, جاز آن بحفظ أحدهما بذنِ الانخر. وذا قال صاحبٌ 
لوديعة لُودع: لا سلمها ی زوحتلك فسلمها لیها: م بضمن, وان قال له: احفظها ی 
هذا البیت فحفظها نف بیت آخحرّ من الذّان ‏ یضمّن, وان حفظها ني دار آحری ضمن. 


یدفع الیه نصیبه: [لّنه طلب نصیبه کما لو حضراء وبه قالت الثلالْةء وهذا النلاف في الثلیات» وان کانت 
الوديعة من غیر ذوات الأمثال لیس له ذلك (جاعاء کذا نی "رد احتار] والخلاف ی الکیل والوزون. شما: آنه 
طالب بدفع نصیبه» فیومر بالدفع الیه. کما ف الدین الشترك ولانه یطالبه بتسلیم ما سلم لیف وهو النصف؛ 
ولایي حنيفة سثید: آنه یطالبه بدفع نصیب الغائب؛ لانه یطالبه بالفرز؛ وحقه في الشاع والفرز العین یشتمل 
علی احقین. ولا یتمیز حقه الا بالقسمة ولیس للمودع ولاية القسمة بخلاف الدین الشترك؛ لانه یطالبه 
بتسلیم حقه الیه؛ لأن الدیون تقضی بامثاها. [ابلوهرة النیرة: ۳۹۰۳۸/۲] 

م یجز آن یدفعه !: لان الالك ۸ برض بحفظ آحدهما لکله. [اللباب: ۳4۹/۱] فان دفع ضمن الدافع التصف. 
جاز آن بحفظ !خ: وهذا قول یی حنيفة سثل, وعندهما: لحدها آن حفظ باذن الاحر في الوجهین جمیعا؛ لأنه 
رضي بأمانتها» فکان لکل واحد منهما آن یسلم ال الاخر کما فیما لا یقسم ولأیي حنيفة: آنه رضي بمحفظهاء 
وم یرض بحفظ آحدهماء فوقع التسلیم ال الآحر بغیر رضی الالك؛ فیضمن الدافع ولا یضمن القابض؛ لأن 
مودع الود ع عنده لا یضمن.(احوهرة النیرة) 

۸ یضمن: لأنه لابد من التسلیم الیها» فنهیه لا یز کما |ذا قال: لا تحفظها بنفسك لا ی صندوقك. وهذا ذا 
یکن له امرأة سوی ال غُاه عن الدفع لیا والوديعة ما حفظ علی آيدي النساء کذلك نی "الستصفی". 

۸ یضمن: لأن البیتین قٍ دار واحدة لا یتفاوتان ف الحرزء وهذا |ٍذا مم یکن البیت الذي حفظها فیه آنقص حرزا 
من البیت الذي آمر باحفظ فیه.(ابگوهرة الثیرق) ضمن: لن حکم الدارین ختلف ی احرز والحفظ وآما لذا 
تساویا ق احرزء و کانت الثانية أحرز لا یضمن. [ابحوهرة النيرة ۳۹/۲] 
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کتاب العارية ۰:۳۹ آفوال تصح ها العارية 
هه 
کتاب العارية 
العارية جائزف وهي قليك المع بر عوض؛ وتصح بقوله: أعَرتكَ» وأطعمتك هذه 
الأآرض؛ ومنحتكگ هذا | الثوب» وحَملتك علی هذه الدایق ۳ یرد به ود وأخدمتلت 


ا متا 


هذا العبد» وذاري لك سکنی» ی و للمعیر آن یرجع 1 


کتاب العاریة: الناسبة بینه وبین الوديعة اشتراکهما ی الأمانق ولنغا آحر العارية عنها؛ لافا آمانة بلا تمليك» 
وی العارية تمليك النافع فالأول عنزلة الأعلی من الثانیة. والاعلی مقدم علی الادن. والعارية لغة مشتقة من 
العرية وهي العطية. کما في "البسوط" وقیل: منسوبة ی العار؛ لأن طلبها عار وشنار وهي في الشرع: عبارة 
عن ليك النافع بغیر عوضء وهو احتیار آي بکر الرازي» وهو الاأصح؛ کذا قال العيني» وسمیت عارية؛ لتعریها 
عن العوض» ومن شرطها: آن تکون العين قابلة للانتفاع ها مع بقاء عینها حی لا تکون عارية الدراهم والدنانیر 
والفلوس الا قرضاء کذا في "ابلوهرة الثيرة [4۰/۲]. ورکنها: هو الایجاب من العی آما القبول من الستعیر 
فلیس بشرط عند أآصحابنا الثلائة کذا ف "الفتاوی افندیة". وحکمها: کوفا آمانة ۷ن هلکت من غیر تعد 
یضمن, ولو تعدی ضمن بالاجهاع هکذا ی العتبرات". 

جائزة: [وهي غیر لازمة] لانه نوع (حسان, وقد استعار البي ‏ دروعٌا من صفوان بن أمية نی غزوة حنین؛ 
آحرحه آبو داود. وهي ليك النافع اخ: القید الأْول احتراز عن اهبة؛ لا تمليك العین والثاني احتراز عن 
الاحارة, فانا تليك النفعة بعوض. وتصح اخ: ما قوله: "آعرتك" فهو صریح في العاریة. وأطعمتك هذه 
اارض عارية ایضَا؛ لأفا لا تطعم فعلم آنه آراد اللفع وغذا لو قال: آأطعمتك هذا الطعام کان اباحة للعین 
وقوله: منحتك هذا الثوب عبارة عن العاريق قال عثیلا: "النحه مردودة ولو کانت تقتضي ملك العین جب 
ردهاء النحة سبکسر الیم- العطية. ویقال: منحة عنحه وعنحه -بکسر النون وفتحها- [ذا آعطاه شیثاء کذا ف 
"الصحاح". وقوله: |ٍذا ۸ یرد به اب راجع ٍل منحتك, وحملتك, فاذا کان کذلك ينبغي آن یقول: ما الا آنه 
آراد کل واحد منهماء کما ق قوله تعای: طعََان تن ذلك4 «بترفدمج) وم یقل: بین ذلکما.(ابهوهرة النیرة) 
لکن الصحیح آن یقول صاحب "ابحوهرة": عوان بین ذلك. و ۸ یقل: بینهما -فتدبر-. 

و آخدمتك !: صریح ی تليك النفعة؛ لانه آذن له نی استخدامه. [امحوهرة النبرة: 40/۲] 

ِ لك سکنی: لان معناه سکناها لكء فکان عارية. عمری سکنی !خْ: والعمری اسم من الاعمار؛ 


و جعلت سکناها لك مدة النحة و , العار ية ام 
۳ 00 ی نون 0 بطات 


کتابٌ العاريَة ۹ حکام العارية 
ي العارية ی شاء. ولعارية آمانة ی ید لستعیر ان لك من غبر تعّ: م یضهن الستعیر 
ولیس للمستع آن يو جر ما استعاره. فان آجره فهلك: ضمن. ۳ آن یعبرة اذا کان 
الستغار ما لا یختلفٌ باحتلاف الستعمل. وعارْ لایر ولکیل ولوگون قوض: 


متی شاء: لا عقد تبر ع. [اللباب: ۳۰۱/۱] لگُفا تمليك النافي وهي تحدث حالا فحالا» فما ۸ یوجد منها 
یتصل به قبضء فللمتبر ع آن یرجع فیه. [ابلوهرة الثیرة: 4۱,4۰/۲] وآطلق نی قوله: "یرجم العبر میی شاء 
فشمل ما لو کانت موقتة وفیه ضرربین بالستعیر فان الاعارة تبطل وتبقی العین بأحر الثل» کمن استعار أمته 
لترضع ولده» وصار لا یأحذ الا دیها» فلها آحر الثل ال الانفطام. ویي "الدر" عن "الأشباه": العارية تلرم فیما 
ذا استعار جدار غیره لوضع حذوعه فوضعها ثم باع العیر امحدار» لیس للمشتري رفعهاء وقیل: نعم لا ُذا 
شرطه وقت البیع» قلت: وبالقیل جزم في "اخلاصة" و البزازيةه" وغیرهما (خ. 

م یضمن: لقوله ت#: لیس علی الستعیر غیر الغل ضمان.(ابوهرة النیرة) وقال الشافعي: یضمن |ذا هلکت ‏ 
غیر حالة الاستعمال؛ لانه قبض مال الغیر لنفسه. فکان سببّا للضمان وبه قال هد وعن آهد: لو شرط الضمان 
یضمن والا لا» وقال مالك: ما يخفي هلاکه کالثیاب والانمان یضمن والا لاء ولنا: آن الضمان نا یجب باحراج 
العین من آن یکون منتفغا با في حق الالك باثبات الید الانعة ولا یوحد هذا الا عند التعدي» و ۸ یوحد. 
ولیس للمستعیر ! خ: لأن الاعارة دون الاجارق والشيء لا یتضمن ما فوقه.(ابوهرة النیرة) 

ضمن: آي الستعیر؛ لأنه متعلٍ بالكسلیم ال الستأح فصار غاصبّا» وان شاء ضمن الستأحر؛ لانه قبض ماله 
بغیر ٍذنه» فان ضمن الستعیر لا یرجم علی الستأجر؛ لانه ملکه بالضمان» وتبین آنه آحر ملك نفسه وان ضمن 
الستأحر یرحع علی الوجر ٍذا م یعلم آأنه کان عارية نی یده, ون علم فلا یرجع کالستأحر من الغاصب عالما 
بالخصب. کذا نف "شرح الکنز" للعيني. 

آن پعیره: [لغا شرط به؛ دفعا لمزید الضرر عن العیر؛ لانه رضي باستعماله لا باستعمال غیره] اخ: هذا |ذا 
صدرت مطلقة بأن استعار دابق و م یسم له شیئاه فان له آن یحمل» ویعیر غیره للحمل, وله آن ی رکب ویر کب 
غیره؛ لانه لا أطلق فله آن یعیر حی لو رکب بنفسه لیس له آن یر کب غیره؛ لانه تعین ر کوبه. ولو رکب غیره 
لیس له آن یر کب بنفسه حی لو فعله ضمن؛ لانه قید تعین الا رکاب.(ابلوهرة النیرة) قرض: لٌن الاعارة تمليك 
النافم؛ وهذه الأٌشیاء لا ینتفع ها الا باستهلاك آعیافا و کذا العدود الذي لا یتفاوت کابحوز والبیض؛ لأنه 
لا ینتفع به لا باستهلاك عینه ولا یکون عارية الدراهم والدنانیر قرضا [ذا أطلق العارية آما |ذا استعارها لیعایر 


مها میزائا» آو يزین با دکانا کانت عارية لا قرضاء فان هلکت تع لا ضمان علیه. [ابوهرة النيرة 1۱/۲] 
.00016۰۷۷0۲00۲5 بل ناوهه ۰ ۱۷ 


کتابٌ العاريّة ۱ أحکام العارية 
واذا استعار آرضا ييني فیها آو یفرس: جاز» وللمعیر آن برجم عنهاء یکلفه قلع البناء 
والغرس» فان ین وقت العارية فلا ضمان علیه» وان کانت وقت العارية وحم قبل 
لوقَت: ضَمنْ المعیر للمستعیر ما نقص من البناء والغرس بالقلع وأحرة رد العارية علی 
الستعیر» وأحرة رد العين المستَاحرة علی الموج وأحرة رد امین الفصوبة علی 
الغاصب, واأحرة رد ان المودعة علی المودع. ولذا استعار داب رها ی اصطیل 
مالکها فهَلکت. ۸ یضمن. وان 0 ال دار المالك و یسلمهّا الیه 


یضمن, وان رد الوديعة ال رضم خر علم-. 


یکلفه قلع (خْ: لان العارية توحب الاسترجاع فیکلف تفریعها.(ابلوهرة النیرة) فلا ضمان علیه: یعین ‏ 

نقصان البناء والغرس؛ لأن الستعیر مغترٌ غیر مغرور حیث اغترّ باطلاق العقد من غیر آن یستوئق منه بالوعد؛ 

له رضي بالعارية من غیر توقیت» فلم یکن مغرورا» والرحوع اما جب بالغرور.(بموهرة الثیرة) 

ضمن: لأنه لا وقت وقتا معلومّا فالظاهر الوفاء .عا وعد. فقد اعتمد علی قوله: ووثق به فقد غره بخلفه 

فیضمن کذا ق "شرح الکنز" للعيی. علی الستعیر: لآن الرد واجب علیه؛ لا أنه قبضه لمنفعة نفسه 

والأحرة مونة الرد فتکون علیه. کذا نف "اهدایة". علی الوجر: لأن الواحب علی الستأحر التمکین والتحلية 

دون الرده فان منفعة قبضه سالة للموحر معین.(ابلوهرة النیرة) 

علی الغاصب: لان الواحب علیه الرد» والاعادة ل ید الالك؛ لأنه نقلها من مالکها غصبّ. [امحوهرة النیرة: 4۲/۲] 

علی الود ع: -بکسر الدال- لآن منفعة حفظها عائدة الیه» فکانت مونة ردها علیه, کذا قاله العلامة العیی. 

۶ یضمن: وهذا استحسان» وف القیاس: یضمن؛ لأنه ماردها یی مالکهاء وحه الاستحسان: آنه آتی بالتسلیم 

التعارف؛ لأن رد العواري ال دیار الالك معتاد» کالة البیت ولو ردها [ل مالکها یردها هو ال الرابط کذا 

ی احتی  .‏ یضمن: وکذا الستأحر |ذا رذها ی دار الوحر؛ ما بینا من العرف. 

ضمن: و کذا الغصوب؛ لأن الواحب علی الغاصب فسخ فعله وذلك بالرد ل الالك دون غبره والوديعة 

لا یرضی الالك بردها ی الدار» ولا ال ید من في العیال؛ لانه لو ارتضی بذلك لا آودعها بخلاف العواري؛ لٌن 

فیها عرفا حین لو کانت العارية عقد جوهر ۸ بردها الا پل العیر؛ لعدم العرف فیه.[بلبوهرة الثيرة 6۳/۲] 
0 0۱000۳6 ۲] ۰06 ۱۷۱۷۷۷۷ 


کتابٌ اللقیط ۲« أحکام اللقیط 


ت 


کتابٌاللقیط 


اللقیط ض ونفقته من بیت الال وان لتقطه رجل ۸ یکن لغیره آن یأحذه من ید فان ادعی 
مدع آنه ابئه» فالقول قوله مع بمینه» ون ادعاهٌ آثنان ووصفٌ أَحدُْمّا علامة ی جسّده 


کتاب اللقیط: مناسبة اللقیظ بالعارية آأن العارية آمانة بالحفظ علی سبییل التحصیص؛ لانه یأمر العیر باحفظ 
دلالق وی اللقیط استحفاظ لا علی وحه التعیین؛ لأن اللتقط غیر معلوم, کذا في "الفاتح". اللقیط وهو اسم 
شيء منبوذ نی اللغه وف الشرع: اسم لمولود حي طرحه أهله حوفا من العیلة آو فرازا من قممة الزناء. وسمي 
به باعتبار ما یژول الیه کذا قال العیی. قال ف "ابلوهرة": والالتقاط مندوب الیه فیما ٍذا کان في مصرء 
وواحب |ذا کان ی برية؛ لا فیه من احیائه. 

اللقیط حر: لان الاصل ف بی آدم احریة؛ لأن الدار دار الاسلام» فمن کان فیها یکون حرّا باعتبار الأصل» 
وهو آي اللقیط حر ی جیع حکامه ح ن قاذفه بحد. فلا بحد قاذف آمه؛ لوحود ولد منها لا یعرف له آب. 
ونفقته !خ: أي نفقة اللقیط ی بیت الال» کذا روي عن عمر وعلي یفه روي آن رجلا جاء ال عمر دق 
عنبوف فقال: وحدته علی بايي فقال عمر: عسی الغویرا بوسَا نفقة علیناء وهو حر فقوله: عسی الغویرا بوسا 
یدل علی آن عمر له اقمه آن یکون ابنه» ون البأس جاء من قبله» والغویرا بلد» والبوس الفقر والنبوذ الطفل 
الرمي» وهذا الثل مشهور في الأدب؛ لأنه عاحز حتاج لا مال له, ولا قریب ومال بیت امال مقدم للصرف ال 
مثله. فصار کالقعد الذي لا مال له ولا قریب» ولو آنفق علیه اللتقط یکون متبرعا؛ لأنه لیس له ولاية الالزام 
الا ان آمر ما القاضي بانفاق علیه» فیرحع علی اللقیط بماء تم بحرد مر القاضي یکفی للرحوع» کما |ذا قضی 
شخص دیا عن شخص بأمره فانه یرجع علیه. وی الاأصلح لا برجع عجرد الامر الا !ذا صرح له بأنه ینفق 
علیه لیرجع علیه؛ لأن مطلق الأمر قد یکون للحث والترغیب» فلا یرجع علیه للاحتمال. 

یکن لغیره !خ: لان یده قد سبقت الیه» فلم یکن لأحد آن ینزعه الا بید هي وی من یده. [ابحوهرة النبرة: ۱/۲ 

فالقول قوله: معناه: |ٍذا ۸ یدع اللتقط نسبه آما ٍذا ادعاه فهو ول به من الخارج, وهذا استحسان والقیاس: 
آن لا یقبل قول الدعي؛ لانه یتضمن (بطال حق اللتقط ووحه الاستحسان: آنه اقرار للصبي عا ینفعه؛ لآن 
الناس یتفاحرون بالانساب. ویعیرون بعدمهاء وٍذا ثبت نسبه ترتب علیه آحذه من اللتقط فتبطل یده. 


4 مینه: هذا لیس ی بعض النسخ؛ وهو ا 
000 ۱ باق ناخوه0 ۰ ۱۷۱۷۱۷۷ 


کتاب اللقیط ۰۰۲ احکام اللقیط 


فهو وی به. واذا ود في مصر من آمصار الشلعن آو ی قرية من قراهم فاذعی 
ذمّي آنه اه ثبت نسبّه منه وکان مُسلمّاء وان وْجد في قرية من قری أمل المّة أو 
بيعة آو کنیس کان ذمیّ. ومن ادعی آن اللقیط عبه و أمُ ۸ یقبل من 


معبد لبهرد معبد النصاری لشهادة الظاهر 


وکان جرا وان ادٍعی عبدا آنه ابنی ثبت نسبه منةُ وکان حرّا. وان وحد معٌ اللقیط 


مال مشدود علیی فهو له. 


فهو وی به: لگن الظاهر شاهد له لوافقة العلامة کلام ون یصف آحدهما علامة» فهو ابنهما؛ لاستواءها 
السبب, آأي الدعوة ولو سبقت دعوة آحدها فهو ابنه؛ لانه ثبت حقه ف زمان؛ لا منازع له فیه الا |ذا قام 
الأحر البينة؛ لان البينة آقوی» کذا ی "اطداية". 
ثبت نسبه منه: لأن ف (ثبات نسبه نفع له ولنغا حعلناه مسلمّا؛ لن الکفر حاق ضرر به» فما یکسبه الضرر 
لا جوز علیه. وما بحصل له فیه النفع فهو حائزه نصحت دعوته فیما ینفعه دون ما یضره.(ابحوهرة النیرة) 
وان وجد في قرية (خ: قال احقق العيي: هذا تصریح بأن العتبر هو الکان» وقد اختلف فیه فمنهم من اعتبره. 
ومنهم من اعتبر الواحد» واحاصل: آن هذا علی آربعة آوحه: الأول: آن یجده مسلم ف مکان السلمین کالسجد؛ 
و القريت آو الصر للمسلمین» فیکون مسلمّا. والثاني: آن یجده کافر في مکان هل الکفر کالبيعة ونحوهاء فیکون 
کافرا. والثالث: آن یجده کافر في مکان السلمین. والرابع: آن یجده مسلم في مکان الکافرین» ففیهما احتلاف 
الروایق ففي کتاب اللقیط -من "البسوط"- العبرة للمکان؛ لسبقه» وی رواية ابن ساعة: العبرة للواحد؛ لقوة 
لید» ون رواية: آیهما کان موحبا لاسلامه. فهو العتبر؛ لگن الاسلام أنفع لم وهو أوفق» وی روایة: بحکم زیّه 
فان کان علیه زي السلمین فهو مسلم وان کان علیه زي الکفر نحو الصلب والزئار» فهو کافر. 
وکان حرّا: لأٌنا قد بینا آنه حر بالظاهی فلا یتتقل عنه بنفس الدعوی الا آن یقیم البينة أنه عبده. [ابحوهرة النیرة: 40/۲] 
ویشترط آن یکون الشهود مسلمین؛ لاّنه مسلم بالدار آو بالید. فلا کم علیه بشهادة الکافر الا |ٍذا اعتبر کافرا 
بوحوده في موضع آهل الذمة. و کان حرا: لأن الملوك قد تلد له لحرق فلا یکون عبدّاه وقد تلد له الأمت 
فیکون عبدّا» والظاهر ف بي آدم الحريت فلا یبطل بالشك. کذا في "البناية". 
فهو له: دون الواحد اعتبارا للظاهر. قال ف "ابحوهرة النیرة": وآما (ذا کان موضوعا بقربه ۸ یحکم له به 
ویکون لقطة وان وحد اللقیط علی دابتء فهي له.[40/۲] 

۱۷۱۷۷۷۷ ۰05 ]۱۲ 0۱000۳60 


کتاب اللقیط ۹۹ آحکام اللقیط 


ولا جوز ترویج لماتقط ولا تصرّفه ق مال اللقیط. ویجوز آن یقبض له الهّبة, ویسلمه 
بالبیع والشراء لانه نفع حض 


فی صناعة ویاجرة. 


ولا جوز ترویج اخ: لانعدام سبب الولاية من القرابة واللك والسلطنة, فأنکحه السلطان ومهره ف بیت الال» 
وق "اانیة": ولیس له آن بختنه» فان فعل ذلك وهلك کان ضامتاء کذا ‏ "بحمع الأمر". 

ولا تصرفه !خْ: اعتبارّا بای وهذا آي عدم تصرف کل واحد من الم واللتقط؛ لأن ولاية التصرف لتمیز الال 
وذلك یتحقق بالرأي الکامل» والشفقة الوافر والوحود في کل واحد منهما !حداهماء کذا في "افداية"» وهذا لآن 
للملتقط ریا کامل ولا شفقة له وللام شفقة کاملة ولا رأي ماه کذا في "العنایة. 

ویسلمه في صناعة: لأنه من باب تثقیفه وحفظ حاله والتثقیف تقوع العوج بالثقاف» وهو ما يسوي به 
الرماح ویستعار للتأدیب والتهذیب. کذا نی العناية. 

ویژاجره: قال ی "افداية": هذا رواية القدوري ی "ختصره" وی "ابامع الصغیر": لا یجوز آن یاحره ذکره 
الکراهیت وهو الأصح وحجه الاول: آنه برجع ٍل تثقیفه ووحه الثان: آنه لا علك [تلاف منافعه, فأشبه 
العم بخلاف العم (حارة الصغیس بخلاف الأم؛ لأفا تلکه. وقال احبویي: ولا (حارته ی الأصح» وعلی هذا 
مشی النسفي وصدر الشريعة. [التصحیح والترحیح 4 ۳۰] 


۱۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰۸۵۵5 ۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۵۲ 


کتاب اللقّطة 1۹ أحکام اللقطة 
2 
کتاب اللقطة 
الط آمانة ق ید الملتقط رذا آشهد الملتقط آنه یاخذها لیحفظها ویردها علی 
صاحها؛ فان کات قل من عشرة دراهم عرفها یامه وان کان عشرة فصاعدا عرفها 
حولا کاملاه فا 2 صاحّّ وللا تصدّق باه فان جاء صاحْهّا وهُو قد تصّق بهّ 


علی الفقراء 
فهو بالیار: ان شاء أمضی الصدقت 1 


کتاب اللقطة: مناسبتها للقیط ظاهرة؛ لوحود مع اللقطة فیهما؛ الا آن اللقیط احتص بالادمي» واللقطة 
بائال. [اللباب: ۳5۷/۱] وهذا في غیر الابل والبقر؛ لآن ماسواها یخاف علیه الضیاع والتلف. ففي أحذه صيانة 
له.(بخوهرة النیرق) اللقطة آمانة (: لان الاحذ علی هذا الوحه مأذون فیه شرعاء بل هو أفضل عند عامة 
العلمای وهو واحب |ذا حاف الضیاع» واذا کان کذلك لا تکون مضمونة علیه. [ابوهرة النیرة: 41/۲] 

|ذا آشهد اللتقط !خ: وقید بالاشهاد؛ لقوله عِیل: "من وحد لقطة فليشهد ذوي عدل, ولیحفظ عفاصها 
ووکاء‌ها» فان حاء صاحبها فلا یکتم فهو أحق" وان ۸ یج صاحبها فهو مال الّه یوتیه من یشاء". رواه آجمد 
وابن ماحه. وعن آیي یوسف: لا یشترط الاشهاد. کما لو آحذها باذن الالك وبه قالت الثلائق ولو ۸ یشهد 
یضمن عند آیي حنيفة وحمد؛ لآن الاشهاد النفي التحاحد حی لو صدقه صاحبها آنه آحذها لیردها علیه لا یضمن» 
وان م یشهده؛ لأن |قراره حجة علیه ولذا م عکنه الاشهاد بن ۸ یجد آحد وقت الالتقاط آو حاف من الظلمة 
علیها؛ فلا یضمن بالاتفاق» کما ذا آشهد عند الالتقاط وعرفهاء نم ردها ال موضعهاء وكيفية الاشهاد: آن 
یقول: من رأیتموه ینشد ضالة فدلوه عليٌ سواء کانت اللقطة واحدة آو آکثر. قال الاسبیحایي: والصحیح قول 
یی حنيفة, واعتمده البرهانني والنسفي وصدر الشريعة. [التصحیح والترحیح: ۳۰۰] 

عرفها یاما: والتعریف [نما یکون حهرا في الأسواق وآبواب الساحد» وی الوضع الذي وحد فیه.(بشوهرة النیرة) 
حول کاملا: وقیل: ٍن هذه القادیر کلها لیست بلازمة ونغا یعرفها مدة یقع ما التعریف» وعلیه الفتوی. 
[بشوهرة النبرة: 4۷/۲] قال في "الیناییع": وعلیه الفتوی» وقال في "ابلواهر": والأصح آن التقدیر غیر لازم» 
والصحیح آن التقدیر في مدة التعریف غبر لازم» بل مفوض ال رأي اللتقط وقال الامام احبويي: وعرفت مدة 
لا تطلب بعدها في الصحیح؛ و "الضمرات": وعلیه الفتوی. [التصحیح والترحیح: ۳۰۰۳۰۵۰] 

(ن شاء أمضی [ونی نسخه: آجاز] الصدقة: فان آمضی فله الثواب» والا فللملتقط وان شاء ضمن اللعقط؛ 


لنه تصرف ی ماه بغم انریا کول ای یبن وتان ۱۱۳۲73۳ 


کناب اللقطة ۹ احکام اللقطة 


ون شاء ضَمّن المُقط. ویجوز الالتقاط نف الشاة والبعیی فان آأنفق نسم عَلیها 
بغیر ٍذن احاکم فهُو رل وان آنفق باذنه کان ذلكٌ دیا علی صاحبها. ولذا رفع 
ذللك للل الحاکم تظرَ فیم فان کان للبهِيمة مَفعة آجرّهَا وأنفق علیهّا من أحرتهاء وان 
یکن ما مَفعة وحافت آن تستفرق الفقة قیمتها باعَهّا احاکم وأمرٌ بحفظ ثمنها 
ون کان الااصلح اانفاق علیهّا: أَذِنْ في ذلك وحَعَل الفَة دیا علی مالکها. فٍذا حضر 
مالکها. فللمَلتقط آن عنعهٌ منها حتّی یأخذ اللفقة. 


ضمن اللتقط: فان ضمنه ‏ یرجع ها علی السکین.(ابلوهرة النبرق) ویجوز الالعقاط اخْ: هذا زذا حاف علیها 
التلف والضیاع» مثل آن یکون البلد فیها الأسد واللصوص. آما [ٍذا کانت مأمونة التلف لا یأحذهاء آما الشاة؛ 
فلقوله 2: "خذها فاغا هي لك آو لأحيك و للذئب". وآما الابل؛ فلقوله 2: "مالك وفا معها حذاوژها 
وسقاژها ترد الاء وترعی الشحر حی یأتیها صاحبها فیأحذها". (رواه البخاري ومسلم)|ابلوهرة النیرة: 4۷/۲] 
فهو متبرع: لقصور ولایته.(بلوهرة النبرق) کان ذلك دیثا !خ: لأن للقاضي ولاية ی مال الغائب نظرا له 
وقد یکون النظر ی الانفاق.(خوهرة النیرق) آجرها !خ: لكّن فیه ابقاء العين علی ملکه من غیر الزام الدین 
علیه. (ابلوهرة النیرق) باعها: لان القاضي ناظر محتاط, فله آن یختار آصلح الأمرین. [ابصوهرة النیرة: 4۷/۲] فان ظهر 
الالك لیس له نقض البیع ن بیع بلذن امحاکم وان بیع بغیر آمره ٍن کان قائمّا (ن شاء آحازه وحذ الثمن؛ وان شاء 
بطله وأحذ عين ماله وان کان هالکا ِن شاء ضمن البائع» ونفذ البیع من حهة البائع ی ظاهر الرواية وبه حذ عامة 
للشایخ کذا فٍ "بحمع الافر". وأمر بحفظ غُنها: آي من البهيمة [یفاء لحق الالك معی عند تعذر بقاءه صورة. 

آذن في ذلك !خ: لانه نصب ناظراه ون هذا نظر من ابلانبین ولا یأمره بالانفاق بومین آُو ثلائة آیام علی قدر 
ما یری رجاء آن یظهر مالکهاء فاذا ۸ یظهر یأمر بیعها؛ نان استدامة اللفقة مستأصلة فلا نظر ی الانفاق مدة 
مديدة. قال ی "افدایة": شرط نی الأصل [قامة البینةه وهو الصحیح؛ لاّنه حتمل آن یکون غصبّا في یده» فلا یأمر فیه 
بالانفاق» ولنغا یومر به قي الوديع فلابد من البينة لکشف الحال وان قال: لا بينة لي یقول له القاضي: آنفق علیها ان 
کنت صادقا فیما قلت حین ترجع علی الالك ان کان صادقاه ولا برحع ان کان غاصبّ. [موهرة لنرة: ۳۷/۲ع۳۸] 

فللملتقط آن عنعه !خْ: لان هذا دین علی صاحبهاء ثم لا یسقط دین النفقة بملاك اللقطة في ید اللتقط قبل 
حبسها» ویسقط رن هلك بعد احبس کال و کیل بالشراء |ذا نقد من مال نفسه له آن یرجع به علی ال وکل» 
ولو هملك قبل احبس لا یسقط ما وجب له علی الوکل» وبعده یسقط؛ لاٌنه لا تعلق له به حقيقة وا یأعذ 


صفة الرهن عند اخطپزنخی وگول و دابال ابا ۵5 ۱۸۱۸/۷۱۰۵ 


کتاب اللقطة ۷ احکام اللقطة 
ولقطة الحلٌ واطرم سواغ. واذا حضر الرحل" فادّعی آن اللقطة له ۸ تدفع له "حتی یقیم 
الق فان أعطی علامیتها حلٌ للمُتط آن یدفعها للیه ولا یُجبرٌ علی ذلكَ ق القضاء. ولا 
یتصدّق باللقطة علی غني وا ن کا اقط غیج نع هاء وان کال قر فلا لس 


بان ینتفع بها. ویجوز آن یتصدّق با (ذا کان غنیا علی أییه وابنه وأمّه وزوحته |ذا کانوا فراع 


ولقطة احل [وهو حارج الرم] واحرم سواء [عندنا لعموم قوله عت۷: "اعرف عفاصها ووکاء‌هاء تم عرفها 
سنة من غیر فصل"]: اما قال هذا؛ لآن احرم مأمن فلا یخاف الضیاع والالتقاط للحوف من الضیاع فیتوهم 
آن اللقطة لا برفع في ارام کما لا یقطع شحرته, کذا ني "الفاتح" وقال في "ابحوهرة [4۸/۲]: هذا احتراز 
عن قول الشافعي سه: فان عنده ما یلتقط نی ارم یعرفه أبدٌا ی آن يجيء صاحبه. 
تدفع الیه: لانه مدع فلا یصدق بغیر بينة.(بحوهرة النیرة) حتی یقیم البینة: لقوله عتلا: البينة علی الدعي ‏ 
کذا ف العیی علی الکنز" قال ف "بحوهرة [4۸/۲]: الا آنه [ذا دفعها الیه حاز؛ لقوله عت: "فان جاء صاحبها 
فعرف عفاصها و و کاءها فآدفعها الیه". علامتها: والعلامة آن یسمی وزن الدراهم وعددها و و کاءها ووعاها.(بلوهرة النیرغ) 
حل (خْ: لقوله عت9: "فان حاء صاحبها وعرف عفاصها وعددها؛ فادعها الیه" رواه مسلم وآبوداود والنسائي 
واين حبان. [حاشية السندي: ۲۸۲] ولا یجبر | خ: وقال مالك والشافعي سا بجبر.(ابشوهرة النبرق) 
علی غني: لان الأمور به هو التصدق. والصدقة لا تکون علی غی. [اللباب: ۳5۰/۱] 
۱ جز اْ: لانه مال الغیر فلا یباح له الانتفاع به لا برضاه؛ لاطلاق التصوص, وهو قوله تعالی: لا جاکلوا 
ناکم تم بااطل لآ تون تحار عن تراض منکم)» «نسه:09» وقوله تعای: ولا تَعٌد واگ ولیترة ۹۰ 
وقوله تعال: من ای که لبقرة: ۰0۱۹ کذا نی "العناية . 
فلا باس: لانه ذو حاحة والاباحة للفقیر؛ لانه حل للصدقة بالاجماع. [امحوهرة الثبرة: 4۸/۲] 
بآن ینتفع با: بعد ما عرفها مدة التعریف, وهذا الانتفاع یاذن القاضي عند الأکثر» وقیل: بدونه؛ لا فیه من 
تحقیق النظر للجانبین. وان کان غنيّا ‏ یجز الانتفاع با» وقال الشافعي: جوز الانتفاع با للغی؛ لقوله عج9 ف 
حدیث ی بن کعب نله فیما رواه مسلم وأهد: عرفهاء فان جاء أحد یخبرك بعدقا ووعاءها وو کاءها فأعطها 
(یاه ولا فاستمتع ماه ولنا: قوله تا: "فان ۸ یأت صاحبها فلیتصدق به"؛ والتصدق لا یکون علی غی فأشبه 
الصدقة الفروضة, ولیس له حجة ی حدیث یی طله؛ لانه حکاية حال فیجوز آنه لا عرف فقره. ما لدیون 
علیه» آو لقلة ماله. و یکون [ذّا منه 2 بالانتفاع به وذلك حائز عندنا من الامام علی سبیل القرض؛ وحتمل 
آنه یلا عرف آأنه کان ف مال کافر حريي. (ذا کانوا فقراء: لأن البیح هو الفقر فلا حتاج بین آن یکون هو 
و قریبه آو آحني؛ حصول القصود بالکل» وهو التصدق علی حتاج. 
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کتابٌ الخنفی ۸ أصناف الخنثی 


ذا کان للمولود فرج وذکر فْرَ حتفی» فان کان بل من الذکر فُرَ لام وان کان 
ول من الفرج فهُو آنتی» وان کان یول منهمّا والبول یسب من آحدهما سب ای 
الاسبق منهمّاه وان کانا نی السبی سوام فلا عبر بالکثرة عند آأيي حنيفة سم وقالا جل 
سب ای اکثرهما بولاء ولذا بلغ الختفی وحرَحت له لحية و وصل ال النساء فهو 
رَجْل وان ظهر له ثدي کندي الرأف و نزل له لِنْ في ندیسیه آو حاض | 


کتاب احننی: والناسبة بین هذین الباین آن نف اللقطة اعتبر العلامة ح |ذا بين العلامة یومر بالدفع الیه» وق 
الخشی علی اشکم بالعلامة بأيٌ موضع حرج؛ فیکون بینهما مناسبةء کذا في "الفاتح". اشتشی علی وزن فعلی 
-بالضم- من الخنث. وهو اللین والتکسر ومنه: التحنث وتخنث في کلامه؛ ومي خنثی؛ لاأنه ینکسر وینقص 
حاله عن حال الرحل» وجمعه خنائی» کذا في "رمز اقائق". وی "ابحوهرة 6۸/۲": هو اسم لمولود له فرج 
وذکر یورث من حیث مباله فاذا اشتبه حاله ورث بالأحوط حی ینکشف حاله و کذا (ذا ۸ یکن له فرج 
ولا ذکن ویخرج الحدث من دبره و من سرته کذا ف "الیناییع. 
فهو غلام اخ: لانه تلا سفل: کیف یورث؟ فقال: "من حیث یبول"؛ وعن علي هلنه مثله. 
نسب ای الاسبق !ْ: لانه دلیل علی آنه هو العضو الاصلي ولأنه کما حرج البول حکم موجبه؛ لأنه علامة 
تامق فلا یتغیر بعد ذلك لخروج البول من الالة لأخحری» کذا ی "الزيلعي" ذکره ف "رد احتار . 
فلا یعتبر بالکثرة: لان البول یقل ویکثر لأحل ضیق الخرج وسعته. فلا دلالة لقلته ولا لکثرته. (ابوهرة النبرة) 
عند یی حنيفة: ورحح دلیله ی اهداية والشروح واعتمده انحبويي ولنسفي وصدر الشريعة. [لتصحیح ولترجیح: ۳۰۷] 
ای أکثر ها بولا: [وهذه العلامات الذ کورة ما قبل البلو غ] لان کثرته تدل علی آنه هو احری في الأصل؛ لان 
للٌکثر حکم الکل» فیترجح بالکثرة. [ابوهرة النیرة: 4۸/۲] ولايي حنيفة: آن الکثرة لیست بدلیل علی القوة؛ 
لان ذلك لاتساع الحرج وضیقه لا لانه هو العضو الأصلي ولان نفس اخروج دلیل بنفسه فالکثیر من جنسه 
لا یقع به الترجیح عند العارضة کالشاهدین والاربعق وقد استقبح آبو حنيفة سثیه ذلك» فقال: وهل رأیت 
قاضیٌا یکیل البول بالواقي؟ کذا نی "الزيلعي" فان استویا ف الکثرة قالوا جمیعا: لا علم لنا بذلك وهو مشکل 
ینتظر به ال آأن ییلغ. فهو رجل: لأن هذه علامات الرحال. 
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کتابُ الخنشی ۹« آحکام اخنشی 
آو حبل آو آُمکن الوَصوّل یه من جهة الفرج فهو امرأق فان م یظهر له احدی, هذه 
العلامات. فهو خنثی مشکل. ولذا وقف خلف الامام قام بین صفّ الرحال والنسای 
وثیتاغ له َمة من ماله تخت ان کان له مال فزان ۸ یکن له مال ابتاع له الامامٌ من بیت 
المال مق فاذا حتنه باعهّا ورد نها لل بیت الال. وان مات آبوهُ وحلف ابا وخنشی 
۳ للاين سهمايٍ» وللختثی مهم وهو 
آنثی عند آيي حنيفة باه الیراث الا آن پثبت غیر ذللت. 


و حبل: وصورة ابل بأن یتمسح بخرقة فیها ميي فأحذ الرحم.(ابوهرة النیرة) 
فهو امرأة: لآن هذا من علامات النساء.(ابوهرة الثیرق) 
قام بين صف !خ: والاصل ی ذلك: آن اخنثی الشکل یوخذ له نف جمیع آموره بالأحوط بي آمور الدین فذا 
ثبت هذاء قلنا: یقف بین صف الرحال والنساء؛ لانه حتمل آن یکون امرأة فذا وقف ي صف الرال آفسد 
علیهم ویجتمل آن یکون رحلك فاذا وقف ق صف النساء آفسد علیهن, فأمر بالوقوف بین ذلك لیأمن من 
الامرین فان وقف ی صف النساء آعاد صلاته؛ لاحتمال أنه رحل» وان قام في صف الرحال, فصلاته تامة یعید 
الذي عن عینه. والذي عن یساره والذي خلفه محذائه صلاقمم احتیاطا؛ لاحتمال آنه امراق وأحب لینا آن 
تصلي بقناع ویجلس ی صلاته کما بحلس الرأة. [ابحوهرة النیرة: 48/۲] 
وتبتاع له أمة (ط: لنهبیاح لسملوکته النظر الی؛ لنهلذا ان رجلاًفأمة الرحل تنظر له ون کان امرة فالرة تنظر 
ٍل الرأق وهذا لذا کان یشتهی» آما ذا کان لا یشتهی جاز للرحال والنساء آن بختنوه. [ابلوهرة النیرة: 8/۲ 8۰06] 
باعها: لان شراء‌ها ما هو للحاجة. وبعد فراغها زالت امحاحة.(بحوهرة الثبرق) آنشی عند آیي حنيفة: وقال 
الاسبیجایی: وقول محمد مضطرب. والاظهر آنه مع آیي حنيف والصحیح قول أُيي حنيفة ومحمد قلت: ومشی 
علی قوضما الامام برهان الشريعة البرهاني وأّبو البر کات النسفي وصدر الشريعة. [التصحیح والترحیح: ۳۰۷] 
الا آن یثبت اخ: و و 
مسائل منها: [ذا مانت الرأة عن زوج وآبوین وولد خنشی. فالال بینهم علی ای عشر سهماء للزوج ثلائت, وللابوین 
آربعق وللحشی حمسة؛ لذ لو کان آشی لکان له ستة و کانت تعول السألة ٍل ثلائة عشر. [امسوهرة النیرة: 5۰/۲] 
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کناب الخنشی .5 احکام الخنلی 
وقالا: للختثی نصفٌ میراث الذ کر ونصف میراث الاْنثی» وه قول لشعي:" ابعتلفا فٍ 
قیاس قوله فقال آبو یوسف سفه: المال بینهما علی سبعة آسهم: للابن آریعته وللحت 
ثلاة, وقال محمَدٌ: الال بینهما علی اثقی عشر سهمّا: للابن سبعت وللخنثی حمسة. 


للخنثی نصف !: آي نصف بحموع حظ الذ کر والانشی. تم اعلم آن هذا قول الشمي» ولا کان من آشیاخ 
ی حنیفة وله نی هذا الباب قول مبهم احتلف آبو یوسف ومحمد نی تخریجه» فلیس هو قولا هماء لآن الذي نف 
"السراجیة": آن قول آیي حنيفة هو قول آصحابه وهو قول عامة الصحابة وعلیه الفتوی» وذکر في النهایة" 
و"الکفایة": آن الذي في عامة الروایات آن محمدّا مع الامام» و کذا آبو یوسف یی قوله الأْول تم رجع ای ما فسر 
به کلام الشعي» کذا نف "رد احتار . 

قوله: آي قول الشمي, واسه عامر بن شراحیل. [ابحوهرة النیرة: 0۰/۲] 

فقال آبو یوسف ۱ْ: اعتبر بو یوسف نصیب کل واحد منهما حالة انفراده, فان الذکر لو کان وحده کان له 
کل الال, والخنثی لو کان وحده ان کان ذکرّا کان له کل الال وان کان آنثی کان له نصف الال فیأعذ 
نصف النصیبین نصف الکل ونصف النصف. وذلك ثلاثة آرباع الال» وللابن کل الال فیجعل کل ربع سهما 
فبلغ سبعة أسهم. للابن أربعة وللحنثی ثلاثق ولنفا کان کذلك لأن الاين یستحق الکل عند الانفراد» وللنشی 
لائة آرباع ولیس للمال کل وئلائة آرباع فیضرب کل واحد منهما ف جمیع حقه بطریق العول والضاربت 
ومحمد اعتبر نصیب کل واحد منهما في حالة الاحتماع فقال: لو کان النثی ذکرا کان الال بینهما نصفین 
ولو کان آنی کان آثلااه فالقسمة علی تقدیر ذكورة من اثلین» أو علی تقدیر أنوئة من ثلاه؛ ولیس بینهما 
موافقة» فتضرب آحدهما نی الأحری تبلغ ستةء للخنشی منها علی تقدیر آنه آشی سهمان وعلی تقدیر آنه ذکر 
ثلاث فله نصف النصیبین» ولیس للثلائة نصف صحیح, فتضرب الستة في اثنین تبلغ اثيي عشر» فیکون للخنثی 
ستة علی تقدیر آنه ذکر» واربعة علی تقدیر آنه آنثی فیأحذ نصف النصیبین حمسة؛ لآن نصف الستة ثلائت 
ونصف الأربعة اثنان. قال شس الائمة: حرحا قول الشعي و م۸ یأحذا به کذا ف العیی "شرح الکنز" وقال 
ی "الفتح": ون تأحیر صاحب "افداية" قول محمد شارة ی اختیاره؛ لأن الکل متفقون علی تقلیل نصیبه, 
وما ذهب زلیه محمد أقل ما ذهب الیه آبو یوسف. 
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کتاب الفقود 3 تعریف الفقود وأحکا 


کتاب الفقو د 
صقر قرف( کر هر آم ميّتْ» نصب القاضي من 
یحفظ ماله ویقوم علیه ویستوفی حقوقه, وینفق عَلی زوحته وآولاده الصغار من ماله» 


کتاب الفقود: الأصل: آن یکون الانسان ی وطنه ویکون حاله معلومّاء و کذلك آن یکون علامة الذ کر 
منفصلا عن علامة الأننی» ولا بحتمع العلامات ی شخص واحد» فاحتماع العلامتین ی شخحص واحد خحلاف 
الاصلء کما آن الفقد حلاف الاأصل, فیکون بینهما مناسبة کذا ف "الفاتح" 

الفقود: هو العدوم لغة من "فقدت الشيء" (ذا طلبته فلم بحده, وقیل: هو من الاضداد تقول: "فقدت الشی»" 
ٍذا أضللت» وفقدته: آي طلبته» کذا نی "شرح الکنر" للعي» و کلا العنیین موحود نی الفقود فانه قد ضل عن 
آهله والناس فٍ طلبی کذا ق "لتبیین". وی الشرع: هو الذي بخرج نی جهته فیفقد ولا یعرف جهته» ولا 
موضعه» ولا یستبین مره ولا حیاته ولا موته. آو یأسره العدی ولا یستبین موته ولا قتله» ولا حیاته.(ابحوهرة 
الیرق) وحکمه: آنه حي في حق نفسه حق لا یقسم ماله بین ورئته؛ ولا تفسخ (جارته ومیت في حق غیره حی لا 
رث من أحد مات من آقارب حال فقده ٍن حکم عوته فیما بعد سواله علم-. 

نصب القاضي !ْ: لانه نصب ناظرا لکل عاجز عن النظر لنفسه والفقود بذه الصفة؛ لأنه عاحز عن حفظ 
ماله. فصار كالصبي وابحنون.(ابحوهرة النيرة) ویستولی حقوقه: یعی الدیون ال آقرها غرع من غرمائه 
ویستوني غلاته ویقتضاهاء ویخاصم ف دین وحب بعقده, ولا یخاصم نی الذي تولاه الفقود» ولا ف نصیب له ی 
عقار آو عروض ی ید رحل؛ لاأنه لیس عالك, ولا نالب عنه. ونما هو و کیل بالقبض من حهة القاضي وأنه 
لا علك اخصومة بلا حلاف.(بلوهرة الثیرة) وینفق اخ: قال ف "اهدایة": ولیس هذا الکم مقصورا علی 
الْولاد» بل یعم جمیع قرابة الولاد» والاصل: آن کل من یستحق النفقة ف ماله حال حضرته بغیر قضاء القاضي 
ینفق علیه من ماله عند غیبته؛ لأن القضاء حینثذ یکون رعانة. و کل من لا یستحقها في حضرته الا بالقضاء 
لا ینفق علیه من ماله ف غیبته؛ لان النفقة حینتذ بحب بالقضاء والقضاء علی الغائب متنم» فمن الاو وهم 
الذین یستحقون النفقة بغیر قضاء الأولاد الصغار والاناث من الکبان وآلزمنا من الذکور الکبار» ومن الثانني 
وهم الذین لا یستحقوفا بحضرته الا بقضاء الأخ والأحت واخال واخالة. 

من ماله: يعي الدراهم والدنانیر والکسوة والاکول» ۹ ذلك من الدور ۳ والجید فلا یبا ع 


الا الاب فانه یبیع النقول ي اللفقة عند آی حتیفت سك شب [بموهرةابرة ۱۰۹۱/۲ 
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کتاب الفقود ۰۲ ی امس 


و اعتدات امر أته و اه ی وه الموجُودین ی ذلك الوقت» ومّن مات منهم 


وقت ۱ ورنته 


قبل ذلك ‏ یرت منهُ شیاه ولا یرت المفقود من آحیٍ مات ی حال فقده. 
الفتود 


ولا یفرق بینه !خ: وقال مالك: ذا مضی آربع سنین یفرق القاضي بینهما» وتعتد عدة الوفاق ثم تتروج ان 
شاءعت, وبه قال ۱ ۱ ۳۹ 
عمر بن اخطاب له قال: لا امرأة فقدت زوجهاء فلم تدر آين هو فانما تنتظر آربع سنین, مم تعتد آربعة أشهر 
وعشراء نم تحل للازواج. ولنا: قوله عبّ ن امرأة الفقود: "نا امراته حی یأنیها البیان؛ وقول علي هلق أي 
امرآتهاتلیت فلتصبر حیق یستبین موت و طلاق خرج بیان لبیان الذکور» وعمر رجع ال قول علي. 

روی عبد الرزاق عن ابن جریج قال: بلغنا آن ابن مسعود وافق علا علی آن امرآة الفقود منتظرة آبدا؛ وهذا 
مرجح آخر وأخرج ابن ی شيبة عن آیي قلابة وحابر بن زید والشعي والنحعي کلهم قالوا: لیس له آن تتزوج 
حی یستبین موته هذا ما لخصناه من "رمز احقائق" و امبموهرة و "افداية" وحواشیه. 

فاذا عم له ۱ خ: واحتلف الأقوال ق تعیین الدة, فأبو یوسف قدره عائة سنة» وروی الحسن عن آیي حنيفة آنه 
قدره عائة وعشرین سنةء وني ظاهر الرواية مقدر .عوت الأقران من آهل بلده والختار آنه یفوض ال رآي 
الامام؛ لأنه ختلف باعتلاف البلاد والطبائع» وقال بعضهم: هو مفوض ال رأي القاضي. فأي وقت رأی 
الصلحة حکم عوته, وقال بعضهم: التقدیر بسبعین أحسن لخبر: "آعمار آميِ ما بین الستین ال السبعین" وقال 
۳ فا ستون سنة رفقّا بلناس» ودفعٌا للحرج عنهم» وقال القهستان: لو أفیق بقول مالك فٍ 
موضع الضرورة ينبغي آن لا بأس؛ کذا نی العیی" و الفتح" قال في "افداية": والأقیس آن لا یقدر بشيء 
والأرفق آن یقدر بتسعین. وعلیه الفتوی. واعتدت امرأته: عدة الوت من هذا الوقت. 

وقسم ماله !: کانه مات في ذلك الوقت معاينة. (ابحوهرة النیرة) 

لو پرث منه | خ: لانه ۸ یحکم عوته فیهاء فصار کما |ذا کانت حیاته معلومة. 

ولا پرث الفقود: نا بیناه آنه میت ف حق غیره فلا یرث في کونه میتا في حق غیره» بل یوقف نصیبه» 
ولا یصرف لا علیه من امحقوق. [ابلوهرة النيرة 0۲/۲] 


۱۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰۸۵۵5 ۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۵۲ 


کتاب الاباق ۰۲۳ جعل العبد البق 


2 م . 

کتاب الاباق 
|ٍذا آبق الملولكٌ فده رخل علی مولاة من مسيرة لائة آیام فصاعذاء فلا علیه جعلف 
وهو وتان درم وان رده لاقل من ذلت فبحسابه وان کانت قیمتّه أقل من 


آربعينَ درهما قضي له بقیمته الا درهمّا؛ و 


کتاب الاباق: الاباق هو التمرد والانطلاق» وهو من سوء الاحلاق ورداءة الاعراق» ورده ی مولاه (حسان؛ 
لقوله تعلی: هل جرا اسان لا اسان ولرجن:.+»» واحذ الابق افضل من ت رکه ی حق من يقوي علیه؛ 
لا فیه من |ٍحیائه.قال القعليي: الابق امارب من غبر ظلم السید له فان هرب من الظلم لا یسمی آبقاه بل یسمی 
هرن لین ها الاک یه ولمرب گنس بمب: ق هه آلمر 6 ۵۲/۲۳ ] رعاشت این من سیک ان کل 
من الابق والفقود غائب ۸ یدر آثره» کذا ف "الفتح". 

فله علیه جعله: [ابشعل -بالضم- ما تجعل للعامل علی عمله]ً وهو آربعون درهما مطلقاه سواء شرط و ۸ یشترط 
استحسائا» وهذا [ذا ۸ یعده الاعانت حیی ٍذا قال الالك لاخر: قد آبق عبدي زن وحدته فخذه فقال: نعي 
فوحده الأمور علی مسيرة السفر فحاء به ژل مولاهء فلا حعل له؛ لان الالك استعان به, وهو وعد علی 
الاعانةء وفي القیاس لا حعل له الا بشرط وهو قول الشافعي؛ لانه متبر ع .عنافعه تاخب رد العبد الضال. ولنا: 
آن رجلا قدم بأبق من القوم» فقال القوم: لقد آصاب آجرا فقال عبد الّه بن مسعود دق دفه: له جعلا والصحابة 
تفقوا علی وحوب ابفعل وان اختلفوا نی مقداره, فعن ابن مسعود له آنه وحب آربعین درهما وعمر حثه 
دیناراه و ائی عشر درهمای وعلي له دینارّا و عشرة دراهي وعن عمار بن یاسر فا: (ن رده قي الصر 
فعشرةء وان حارج الصر فآربعون؛ فیحمل الکل علی السماع؛ لآن لراي لا مدحل له فیه, تم یحمل قول من 
قال: باربعین درهما علی مسافة السفن وما یب در9 توفیقا وتلفیقّا يین الکتار وعند مالك علیه أحرة 
الثل بلا سفر وعند آجد: دینار و آثنا عشر درهما مطلقا. 

فب‌حسابه: یع بتوزیع الأربعین علی الأیام الثلائة کل یوم ثلائة عشر درهما وثلث درهم فیقضی بذلك ن رده 
من مسيرة یوم وقیل: یکون بتصاهماء واعتاره بعض الشایخ وقیل: برأي ااکم» وهو الصحیح وعلیه 
الفتوی» کما ی "البحر" وقالوا: هذا هو الاشبه بالاختیان کذا في "فتح القدیر". 

قضي له بقیمته !۸: هذا قوفماء وقال آبو یوسف: یجب له آربعون درهماه وان کانت قیمته درهما واحذا 


اعتمده الامام ۱ ۱ صدر الشريعة.(ا : ۳۱۰)] لاأن التقدیر بالا بت س 
1 ی 0 1 00۳ 0 ات 


کتاب الاباق ۵ جعل العبد الابق 
وان أَبق من الذي رده فلا شيء علیه و لا حعل له وينبعي آن شید ۱5 آبیذه آنه 
۰ سب ۰ 0 7 جر و 2 ۰ ‌ و 

یاحذ لیرذ علی صاحبه فان کان العبد الابق رهنا فاجعل علی المرتهن. 


< باللص. فلا ینقص عنها؛ لأن الصحابة حين آوحبوا ۸ یفصلوا بین قلیل القيمة و کیرهاء وکذا روي عن 
عمرو بن دینار: م نزل نسمع آنه تلا قال: "حعل الابق آربعون درهمنا فلا بحط منه لنقصان القيمةء کصدقة 
الفطر لا بحط منهاء ولو کانت قيمة الرآس نقص من صدقة فطره. وضما: آن القصود حمل الغیر علی الرد ليحيي 
مال الالك» فینقص درهما لیسلم للمالك شيء تحقیقا للفائدة» کذا ی "ابحوهرة الثیرة» ومال صاحب "الکنز" 
ٍل قول آیي یوسف. کما قال: فله آربعون درهما؛ ولو قیمته أَقل منه. 

فلا شي: علیه: لأنه آمانة ف یده, لکن هذا ٍذا آشهد حین آحذه وف بعض النسخ: فلا شيء له وهو 
صحیح؛ لأنه ی معی البائع من الالك وغذا کان له آن حبس الابق حیی یستویی ابسعل عنزلة البائع بحبس 
البیع لاستیفاء الشمن. [ابحوهرة النیرة: ۵۳/۲] 

لیرد علی صاحبه: لأنه جوز آن یکون آخذه لنفسه فاشترطت الشهادة لزول التهمت قال ق "اهدایة": آن 
الاشهاد حتم في قول أي حنيفة ومحمد» حی لو رده من ۸ يشهد وقت الاخذ لا حعل له عندهما؛ لأن ترك 
الاشهاد (مارة أنه حذه لنفسه. [اجحوهرة النیرة: 08۳/۲ ۵] 

فاحعل علی الرهن: لانه جی دینه بالرد لرحوعه به بعد سقوطه. فحصل سلامة مالیته له. ولو لا ذلك لهلك 
دینه, کذا ف حمع الأفر قال في "ابلوهرة [04/۲]: ولباقه لا یخرحه من الرهن؛ والرد في حياة الراهن وبعده 
سواء؛ لأن الرهن لا یبطل بالوت. وهذا |ذا کانت قیمته منل الدین» أو آقل منه. فان کانت آکثر فبقدر الدین 
علیه» والباقي علی الراهن؛ لأن حقه تعلق بالقدر الضمون. 


۱۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰۸۵۵5 ۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۵۲ 


کتاب احیاء الموات 3 تعریف أرض الوات 


۶ محر مر 
کتاب احیاء الموات 
لمات ما لا ینم به من الارض لانقطاع الماء عنه و لغلبة الماء علیه, آو ما أَشبة 
ذلك ما عنم الزراعة» فما کان منهّا عادیا لا مالك لم و کان ملوکا ی الاسلام 
0 الارض_ آي قدم الخراب یا" دارالاسلام 
لا یعرف له مالك بعینه. وهو بعیدٌ من القرية بحیت لذا وقف انسان ی آقصی العا 
و 0 ۶ ۶ گ 0 ِِ 0 و من دور لقرية و 
فصاح ۸ یسمع الصوت فیه. فهوّ موات. من آحیاه باذن الامام ملک وان آحیاه بغیر 
باعلی صوته 9 الوا 
|ذنه ۸ یملکه عند آيي حنيفة سث» وقالا جللا: یملکه. 


کتاب احیاء [اياة نوعان: خامة ونامية الراد ههنا الثانیف» کذا ی "الدر الختار] الوات: کسراب وغراب 
ما لا روح فیه آو آرض لا مالك هاء کذا في "القاموس"؛ وف "الغرب": هو الارض الثراب وخحلافه العامر: 
ومشروعیته: بقوله عج#: "من ی آرضا ميتة فهي له" وسببه: تعلق البقاء القدور» وحکمه: تملك انحيي ما أحیاه. 
والراد باحیاء الوات: التسبب للحياة النامیق کذا ف "رد احتار". وی القهستان: الراد من الاحیاء (حیاءها 
صورة بحیث یکون سیّا للحياة النامية. وارض الوات هي ال ۸ تکن ملکّا لاحد ول تکن من مرافق البلده 
و کانت خارج البلد قربت من البلد و بعدت» کذا في "ابلوهرة النیرة۵4/۲". وسمي موائا+ لبطلان الانتفاع به 
کذا فٍ "الدر الختار" والناسبة بین الکتابین: آن کما بالرد يحيي الابق کذلك بحيي الارض بالعمارة» فیکون 
بینهما مناسبة. و ما آشبه ذلك: بأن صارت سبخة آو برية؛ لان الانتفاع یدل علی الياة.(هبموهرة النبرة) 
عادیا: العادي هو ما تقدم خرابه لا مکان لعاد؛ لان جیع الوات ۸ یکن لعاد.(بحوهرة النیرة) 

آقصی العامر: وعن آيي یوسف ی رواية آحری: آن البعید قدر غلوة» کذا ف "الکفایة". فیه: أي ن الکان 
الغیر النتفع به.[اللباب: ۳1۹/۱] فهو موات: وهذا الذي اعتاره الشیخ قول آیي یوسف وذکر الطحاوي: آن 
ما لیست ملکا لاحد ولا هي من مرافق البلد» وکانت خارجة البلده سواء قربت آو بعدت» فهو موات» وهو 
قول محمد. [ابوهرة النیرة: 04/۲] عند أيي حنيفة: واعتاره البرهاني والنسفي وغبرهما. [لتصحیح والترجیح: ۳۱۱] 
یملکه: لقوله ع۷: "من آجی ارضّا ميتة فهي له" رواه هد والترمذي وصححه وبه قالت الثلائة الا عند مالك 
لو تشاح آهل العامر یعتبر الاذن والا لاء وله قوله عیلا: لیس للمرء الا ما طابت به نفس (مامه والراد به الباحات الا آن 
احطب والاء وامحشیش خحصت باحدیث. فبقي ما عداها علی الأصل» واحدیث محمول علی آنه أذن لقوم بأعيافي 


و الراد به ٍذا کان یاذن الامام جمعٌا ین امحدیئین, ولو کان انحي میا شرطه الاذن اتفاقاه ولو کان مستأمنّا ۸ علکه اتفاق. 
٩۰۷۲00۱0‏ ومیل و۰0 ۱۱۷۸۸۱ 


کتابُ احیاء ارات 91 احکام احیاء الوات 


ویملکة اللمّي بالاحیاء کما یملکه المُسلم ومن حجرّ أرضَا و۸ یعدزم ثلاث 
الوات . ر 
سنین» آخذ‌ها اما مه ودفعها ال غیره. وله جوز هه ویتر ك 


مرعی لاهل القريق 3 لحصائدهم. ومن حفرّ بترّا ی برية فله حرها. فان 
کانت للعطن فحریمُها آربعون ذراعٌا» وان کانت لاح فحریمَها ستّون ذراعَاه 


وعلکه !خْ: لان الاحیاء سبب اللك الا آن عند آپي حنيفة ٍذن الامام من شرطه.(ابحوهرة النیرة) 

ومن حجر اخ: آي اعلم باحجارة وعکن آذ اتتحجیر من اجره آي بالاعلام بجر الغیر عن التصرف في الارض. 
آخذها !ْ: لقول عمر «قه لیس للحجر حق بعد ثلاث سنین, ولاٌنه ذا ترك عمارقما ثلائة سنین فقد آهملها؛ 
والقصود من دار الاسلام: ٍظهار عمارة آراضیها تحمیلاً لمنفعة السلمین من حیث العشر آو النراج؛ ولان 
لتحجیر لیس باحیاء بعلك به ونما الاحیاء هو العمارق والتحجیر ما هو للاعلام سم به؛ لام کانوا یعلمونه 
بوضع المجارة حوله. آو یعلمونه بحجر غیرهم عن احیائه.(بحوهرة النیرة) ولا مجوز اخْ: لتحقق حاحتهم البها؛ 
فلا تکون موئا لتعلق حقهم با.(ابحوهرة الببرة) ومن حفر !: قال في "امداية": معناه (ذا حفر ف أرض موات 
باذن الامام عند أيي حنيف وباذنه آو غیر [ذنه عندهما؛ لأٌن حفر البثر (حیاء. [ابحوهرة النیرة: 90/۲] 

فله حرعها: من جوانبها الاربم؛ لان ام الانتفاع بذلك ولان حرع البثر کفناء الدار» وصاحب الدار حق 
بفناء دار فکذا حرم الب کذا في ابگوهرة ۵۵/۲" و الفاتح". للعطن: آي مناخ الابل وهي ال یناخ 
حوفا الابل ویستقی ها بلید.(للباب) فحریها آربعون (: لا آحرحه اين ماحه عن عبد ال ين مغفل آن اليي 5 
قال: من حفر بثرّا؛ فله آربعون ذراعٌا عطنا لماشیته» وروی هد نی "مسندی" عن آي هريرة قال: قال 
رسول ال 385: حرع البتر آربعون ذراعّا من حوانبها کلها لا عطان الابل والغنم. [حاشية السندي: ۲۹۲] ثم قیل: 
الأربعون من جوانب الأربعة من کل حانب عشرة آذر ع؛ لگن ظاهر اللفظ یجمع امبحوانب الأربع والصحیح آن 
الراد آربعون ذراعٌا من کل حانب؛ لان مقصود دفع الضرر عنه؛ کیلا یحفر آحر بثر ف جنبها» فیتحول ماء الأْول 
الثانية ولا یندفع هذا الضرر بعشرة آذرع من کل حانب» کذا یی "العیی" والفتح" قال ف "ابلوهرة": فان 
کان ابل الذي ینز ع به یجاوز الأربعین» فله منتهی ابل؛ لان احاجة داعية ای ذلك» کما في شرحه. 
للناضح: وهي ال یستخرج ماژها بسیر الابل و نحوها. [اللباب: ۳۷۰/۱] 

ستون اخ: هذا عندهاء وقال آبو حنیفة: آربعمون کما في العطن, والکلام ی طول اخبل کالکلام نی العطن» 
وعلی قوشما: ستون من کل جانب ذکر الخجندي: والذراع العتبر یزید علی ذراع العامة بقبضة والناضح 


البعیر الذي یستقی علیه الاء. [ابحوهرة اند : 06/۲] الفتوی علی قول آیي حنيفة کما حققه ق زد اختار , 
7 ۱۷۱۷۷۷۷۸۷۱۰۵۵5۲6 


کتاب احیاء الموّات ۰:۰۷ أحکام احیاء الوات 


شآ فمن آراد آن حفر بترا في حربها: : هنم من 


وما ترگ الفرات آو الدبخْلة وعدل عن لا فان کان یبور عوه الیه لم یجز احیاژه وان 
هر الکرهة فُر البغداد 
کان لا جوز آن یِعود 2 یه فه کال ارت ذا شیک هزین عم له من ایا یاذن 


الامام. ومن کان له رب آرض غبره» فلیس له حرٌ عند آأبي حنيفة سثله الا آن یکون 


لصاحب النهر 


له ايّنة علی ذلك» وف کی ماش طیا ط 

وهو الطریق 
خمسمائة ذراع: وی "بلوهرة" [00/۲] ثلامائة ذراع من کل حانب کما في امحدیث. وقیل من امحوانب 
الاربعة نظیر ما من والذراع هي الکسرة» وهي ست قبضات کل قبضة آربع آصابع» کما بینه القهستاني 
و کان ذراع ملك الا کاسرة سبع قبضات فکسر منه قبضق کذا نی "الدر الختار" وحاشیته "رد احتار". 
في حرعها: آي حرع العین ال أحیاها لول آو ف البثر ال أحیاها منع الثاني منه؛ لّنه رعا یذهب ماء البر 
الأوی آو ینقص, ففي الأْول فوات حقه؛ وی الثاي الاحلال لحقه و کلاهما لا بجوز؛ لأن فیه ضررا به» کذا ف 
"غاية البیان". الیه: آي ی ذلك الکان الذي ترکه. [اللباب: ۳۷۰/۱] 
یجز ! خ: حاحة العامة ی کونه فُرا؛ لأّن الفرات والدحلة ملك ماعة السلمین» فاذا جاز عود الاء الیه 
ینقطع احکم الاْول وکان الاء ‏ یذهب عنه کذا قي "غاية البیان". 
یملکه: لانه لیس ملك آحد؛ لان قهر الاء یدفع قهر غیره» وهو الوم ني ید الامام. 
فلیس له حرم !خْ: وقالا: له حرع من ابحانبین بقدر القاء الطین ونحوه وبه قالت الثلائْةء وقیل: هذا بالاتفاق» 
وهو قول احققین من أصحابنا ذکره في "احیط" وی روایة: یقدره آبو یوسف بقدر نصف عرض النهر من کل 
حانب؛ لأن العتبر احاحة لیه. وذلك بنقص ترابه ال حافته» فیکتفی .عا ذکرنا -وعلیه الفتوی» کذا قي 
"القهستاني "-. وقذر محمد بکل عرض النهر من کل حانب؛ لأنه قد لا عکنه القاء التراب من ابانبین» فیحتاج 
ٍل زلقائه ی آحدهماء فقدر یی کل طرف ببطن النهر. وقال ی "اللتقی": وهو الثرفق واحوض علی مذا 
اخلاف. ورن تنازع في احرم صاحب الأرض وصاحب النهر» وکل منهما یقول: حرم النهر ملكي» کان ذك 
لصاحب الارض عنده؛ لن الظاهر یشهدله. وعندهما لا کان لصاحب النهر حریم کان الظاهر شاهدّا له, فکان 
القول قوله. وی "کشف الغوامض" الخلاف بین أيي حنيفة وصاحبیه ی نُر کبیر لا یحتاج فیه ال الكري ی کل 
حین. آما الأنغار الصغار الق یحتاج فیها ال کریها نی کل وقت. فلها حرع بالاتفاق» کذا قال العلامة العی. 


عند أیي حنیفة: واعتار قوله احبويي والنسفي. [التصحیح والترحیح: ۳۱۲] 
۱0 دای نااوهه ۰ ۱۷ 


کتاب المذون 9۸ انوا ع الاذن 
۰ 9 
کتاب الماآذون 

ذا آذن الول لعبده لذنّا عامّا جازٌ تصرّفه ق سائر التحارات. وله آن پشتري ویبیع 


بالاتفاق 


ویرهن ویسترهن؛ وان آذن له ف نوع منها دون غیره فهو مأذون ف جمیعها. فذا 
آذن له ی شيء بعینه فلیس بماَذوب واقرارٌ المأذون بالدیون والغصوب جائز. 


کتاب الاأذون: للأذون مفعول من الاذن والاذن عبارة عن فك احجر واسقاط الق عندناء والعبد بعد ذلك 
یتصرف لنفسه باهلیته؛ لانه بعد الاذن بقي اهلاً تصرف بلسانه الناطق وعقله المیز» وانحجازه عن التصرف 
حق الوی؛ کیلا یتعلق الدین برقبته و کسبه وذلك مال الولی, فلابد من زذنه؛ کیلا یبطل حقه من غیر 
رضاء. (ابحوهرة النيرق) والاصل ی جواز الاذن في التجارة للعبید ما روي آن اليي 3 کان یر کب التماره 
ویجیب دعوة الملوك ومعلوم آنه لا جیب دعوة احجور علیه» فدل آنه کان یجیب الأّذون. 
وروي آنه کان للعباس عشرون عبدّا کل واحد یتجر بعشرة آلاف کذا قال العلامة الأقطع مناسبة کتاب 
الأذون بکتاب (حیاء الوات: آن الرق موت؛ لانه أثر للکف والکفر موت» فاذا کان الرق ثرا للکف فبالاذن 
يحيي کما آن الارض اليتة بحییه یٍذن الامام فیکون بینهما مناسبة» کذا نی الفاتح شرح القدوري". 
دا عاما: بان یقول له: آذنت لك ی التحارة ولا یقیده.(بحوهرة النیرق) جاز !خ: ووحهه: آن التجارة اسم 
عام یتناول احبس» فیبیع ويشتري ما بدا له من آنواع الاعیان؛ لانه أصل التجارق کذا في "اضدایة". 
آن يشتري ویبیع: يعي عثل القيمة» وبنقصان لا یتغابن فیه عند آيي حنيفةه وینقصان یسیر !ماع ولا جوز 
عندهما بالغین الفاحش؛ لاأنه عنزلة التبرع» فلا ینتظمه الاذن بخلاف الیسیر؛ لانه لا بعکنه الاحتراز عنه 
ولایي حنيفة آنه متصرف بأهلية نفسه فصار کالر. [ابلوهرة الثیرة: 87/۲] 
فهو مأذون !خ: مثل آن یأذن له ی الب فانه جوز فیه وف غیره.(امحوهرة الثیرة) شيء بعینه: مثل آن یقول: 
اشتر هذا الثوب بعینه» آو تُوبّا للکسوق کذا ی "العنایة". فلیس عأذون: لأنه استخدام مثل آأن یأمره بشراء 
وب للکسوة وطعام لاهله؛ ومذا لاٌنه لو صار مأَذونٌا بهذا ینسد عنه باب الاستخدام.(ابوهرة التیرة) 
جائز: [وکذا بالودائع |ذا أَقر باستهلاکها.(بخوهرة النبرق)] لان الاقرار من توابع التجارة؛ ٍذ لو ۸ یصح 
لاحتنب الناس مبایعته ومعاملته» ولا فرق بین ما ذا کان علیه دین؛ و ۸ یکن اذا کان الاقرار ی صحته» وان 
کان ٍ مرضه یقدم دین الصحة کما ف ار بخلاف الاقرار .ما یب من الال لا بسبب التحارة؛ لأنه کاحجور 
حقه» کذا ی "اضداية . ۱ 

۷۱۷۷۷۸۷۰ ۱ 0 0 


کتاب الماژون ۶۹ أحکام العبد الأذون 


ولیس له آن یتزوج؛ ولا آن ۵ یروج مالیکه ولا یکاتب. ولا یعتق علی ما ولاایهب 
لأن لیس بتحارة 
بعوض ولا بغیر عوض» الا آن يهدي الیسیر من الطعام آو یضیف من یطعمه. وذیوئه 


ن کل دلك ترع لته من عاة 


متعلقة برقبته: باغ فها لشرماء لا آن یفدیه الولی. ویقسم غّه بینهُم باخصص فان 

فضل من دوه شیة طولب بهبعد یه وان جر عله مر حجور؟علیه حتی 

یظهر جر ین آهل السوق فان مات الولی و جنْ آو مق بدار الحرب مُرتدا, صار 

المأذون حجورا علیه. 1 صارٌ محجورا علیه. و|ذا حجر علیه 

فاقراره 23 یده من الال عند آيي حنيفة سل ۹( 
بغیر 


ولا آن یتزوج اخْ: لان التزویج لیس من التحارة. [ابحوهرة النیرة: 0۸/۲] ولا یکاتب: لٌنه لا علك الکتاب 
وکذا الاعتاق. ولا یعتق اخ: وی "افدایة": ولا یقرض؛ لأنه تبرع حض کافبة. ودیونه [خ: والراد دین 
التجارق, آو ما ی معناها کالبیع والشراء والاحارة والاست‌تحار وضمان الغصوب والودائع ُذا ححدهاء وما 
یجب من العقر بوطء الشتراة بعد الاستحقاق أو عقر داب أُو حرق ئوباء آما الدین الثابت بغیر ذلك کالهر 
وامحناية فهو متعلق بذمته یستویي منه بعد الحرية ولا یتعلق برقبته. [ابلوهرة النيرة ]۵٩/۲‏ 

يباع فیها: يعي یبیعه احاکم ولیس للمولی آن یییعه؛ لان اللك للمویل وللغرماء فیه حق» وی بیعه (سقاط 
حقهم؛ لام قد یختارون ترك البیم لیستوفوا من کسبه؛ فلم یکن له بیعه بغیر (ذم فذا باع بغیر (ذفم وقف 
علی (حازقمم کما نف الرهن؛ وان آحاز بعضهم وی بعضهم م۸ یجز الا آن یتفقوا علی ذلك.(ابوهرة النیرة) 

الا آن یفدیه الویی: یعي یفدیه بجمیع الدین؛ لانه (ذا آفداه م یبق في رقبته للغرماء شيء یباع لأجله.(ابحوهرة 
النیرق) باحخصص: سواء ثبت الدین باقرار العبد و بالبينة. [ابحوهرة النيرة 4/۲] طولب به (: لتقرر الدین تي 
ذمته» وعدم وفاء الرقبة به.(امحوهرة الثبرق) حجورا علیه: لام صاروا معتقدین جواز التصرّف معه والداينة له 
فلا یرتفع ذلك الا بالعلم» ویشترط علم آکثر آهل سوقه. [ابهوهرة النیرة: ]1۰»8٩/۲‏ 

صار الأذون محجورا (ط: لان بالوت یسقط الاذن» ‏ وکذا بابلنون (ذا کان مطبّاه واحتلف ف الأْذون ٍذا ارتد» 
وق بدار ارب صار محجورا عند الارتداد. و عند اللحاق» ففي قول ی حنيفة: عند الارتداد» وی قوطما: عند 
للحاق. حجورّا علیه: فان عاد من الاباق ۸ یعد الاذن علی الصحیح, کذا في الذخبرة". [ابحوهرة النیرة: 1۰/۲] 
فاقراره: معناه: آن یقرّ .عا نی یده آنه أمانة لغیره, ت3٩‏ 


عند آیی حنیفة: [ومحمد] واعتار قوطما ا صد لشریت ش۱۳۱۳ 
ِ د 1 7 و 9 


کتاب الماذون ۹ احکام العبد الأذون 
وقالا: لا یصح |قراره. ی علك الولی ما في یده. فان 
اعتق عبیده ۸ تَعتق عند آیي حنيفة سثه ستله.. وقالا سلا: علك ما في یده. ولذا با عند 
مافون من للول شیّا بمل القیمةز حازه وان باع بنقصان لب وان باعه الویی شین 
عثل القيمة أو آقل: جاز البیع» فان مه لب تب 2 قبض الثمن بطل الثمن» 


لا یصح قراره: لأن الصحح لاقراره ٍن کان هو الاذن فقد زال باخحر وان کان الید» فاحجر آبطلها؛ لان 
ید احجور غیر معتبرق؛ ولابي حنیفة: آن الصحح هو ید وغذا لا یصح [قرار الأذون فیما آُعذه الول من بده 
والید باقية حقيقة, وشرط بطلافا باححر حکما فراغها عن حاحته. و(قراره دلیل تحققها. کذا في "افداية". 
تعتق: بناء علی آن عنده الولی لا علك اکتساب العبد الَذون الدیون. 

عند آیي حنيفة: واعتار قوله احبويي والوصلي وصدر الشريعة. [التصحبح والترجیح: ۳۱۳] 

علك ما فی یده: ویعتق من آأعتقه, وعلیه قیمته» وان ۸ یکن الدین محیطا عاله» جاز عتقه لِجاعٌ. (بشوهرة الثیرة) 
لٌن ملك الرقبة سبب لك کسب الید» واستغراقها بالدین ما یوحب خروج الأذون عن ملکه وغذا علك وطء 
الأذوته» ولايي حنیفة: آن ملك الولل نما یثبت نف ملك العبد التاحر عند فراغه عن حاحته, واحیط خلافه عند 
مشغول بمحاحته. فلا علك. بثل القیمة: هذا ٍذا کان علی العبد دین؛ لانه كالأحبي عن کسبه |ذا کان علیه 
دین» وان ۸ یکن علیه دین؛ فلا بیع بینهما؛ لأن العبد وما ف یده للموی.(ابحوهرة النیرة) 

۸ یجز: لانه متهم ق حقه وهذا عند أیي حنيفة» وعندهما: [ذا باعه بنقصان یجوز. [امحوهرة النیرة: 1۰/۲] 
جاز: لانه یلحقه بذلك قمة.(بخوهرة النیرة) لان الوی أحني عن کسب عبده [ذا کان علیه دین؛ والکلام فیه؛ 
لاه لا علك کسبه فیخرج البیع عن ملک فیصح کما نی الاأحبي, وهذا عند آيي حنیف وعندها جواز البیع 
یجدد الفائدق, وقد وحدت. فان الولی یستحق أخذ اللمن والعبد البیع» فثبت لکل منهما ما م یکن ثابّا قبل ذلك. 
فان سلمه [اي سم الول البیع یل العبد] اليه !: ونغا یبطل الئمن |ذا کان دراهم أو دنانیر آو مکیلا 
و موزوئا؛ لان هذه الاشیاء یجب ی الذمة» والول لا یوحب علی عبده دیناء آما (ذا کان عرضا لا یبطل؛ لأن 
العوض لا یجب ی الذمة یی بیع القايضة وغیره. کذا ني "الفاتح" 

بطل الثمن: لانه ذا سلم البیع قبل قبض الئمن حصل امن دیا للمولی علی عبده والول لا یثبت له علی 
عبده دین» وذا بطل الشمن صار کاأنه باع علیه بغیر نن؛ فلا یجوز البیع» ومراده ببطلان الثمن بطلان تسلیمه 


والطالبة بهء وللمولی استرجاع البیع» وان باعه با کثر من قیمته یومر بازالة احاباق و نقص البیم.(ابوهرة النیرة) 
000 0 ۹۱۲0۵0۰ ۱/۷۷ 


کتاب المأذُون 2۱ اخکام العبد الأذون 


وان آمسکه ق یده حتی يستوی الثمن جاژ. وان أعتق الول العبدٌ المأذون وعلیه 


ی زر 
دیون فعتقه جانز والول ضامن بقیمته للغُرمای وما بقي من الذیون یطالب به العتق. 


2 2 ّ ار آي العبد العتق 
واذا ولدتِ الأذونة من مَولاها فذلك حجر علیها. وان آذن وليْ الصبيّ للصبي فٍ 
التجارق فهُو نی الشراء والبیع کالعبد المأُونِ لذا کان یعقل البیع والشراء. 

حیق ینفذ تصرفه 

جاز: لان البائع له حق في البیم. [ابخوهرة النیرة: 1۰/۲] ۱ 
فعتقه جائز : لان ملکه فیه باق والول ضامن بقیمته للغرماء؛ لأنه آتلف ما تعلق به حقهم ییا واستیفاء من 
غنه, کذا یی "اداية . 
یطالب اخ: وذلك لن الدین ثابت قي ذمة العبد» وغا لزم الول منه مقدار ما آتلف من الرقبة» فما زاد علی 
ذلك. فهو نف الذمة علی ما کان علیه» کذا قال العلامة ‏ "الأقطم في شرح هذا الختصر . 
فذلك حجر اخ: وذلك لا صارت علی صفة لا یتعلق الدین برقبتهاء ولا ,عکن استناده منهاء فبطل الاذن» 
کما لو أعتقها و مانت» کذا قال العلامة نی "الاقطع". 
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کتاب الْرارعة ۲ آقسام الزارعة وأحکامها 
و 7۳ 
کتاب المزارعة 
قال آبو حنيفة سهه: الم ارعة بالشلث والربع باطل و قالا: جائزق و و 


کتاب الزارعة: والناسبة بین الکتابین وهو آن حصول الال یکون بطریقین التجارة والزارعة فلما فرغ من 
التجارة شرع في الزارعة. کذا في الفاتح" الزارعة في اللغة: مفاعلة من الزرع» وهو طرح الزرعة -بالضم- وهو 
البذن وموضعه الزرعة مثلثة الرای کما نی القاموس" ویقال ها -أي للمزارعة- احاقلة والخابرة» ویسمیها أهل 
العراق القراح کذا في "رد الحتار". وف الشرع: عبارة عن العقد علی الزرع ببعض النارج» ویسمی مخابرة؛ لأن 
للزارع خبیره وقیل: مشتقة من عقد اليي 5 مع أهل خیبر. [بلوهرة النیرة: 1۲/۲] وارکافما آریعة: آرض وبذر 
وعمل وبقر» ولا تصح عند الامام؛ لا کقفیز الطحان, وهو آن یستأحر رحلاًلیتطحن به کذا من حنطة بقفیز 
من دقیقها» کذا في "شرح لیاس" وعندهما تصح بشروط نانيق الول: صلاحية الأرض للزر ع. 

والثاني: آهلية العاقدین آي کون رب الأرض والزار ع من هل العقد. 

والثالث: ذکر الدق أي مدة متعارفة فتفسد .عا لا یتمکن فیها منهاء وعا لا یعیش زلیها آحدهما غالبّاه وقیل ف 
بلادنا تصح بلا بیان مدة» ویقع علی آول زرع واحد. وعلیه الفتوی» کذا نف "ابحبی" و البزازية". 

والرابع: ذکر رب البذر. والخامس: ذکر جنسه لا قدره, لعلمه بأعلام الأرض. والسادس: ذکر قسط العامل 
الآخر ولو بینا حظ رب البذر وسکتا عن حظ العامل. جاز استحسانا. 

والسابع: التخلية بين الأأرض والعامل» آي يخلي رب الأرض بينها وبین العامل حی لو شرط عمل رب الأرض 
یفسد العقد والثامن: الشر كة في النارج» کذا في "الدر الختار". 

الزارعة بالثلث (غ: نما ذکر الثلث والربع تبرکا بلفظ اليي ی حين نمی عن الخابرق, فقال زید ین ثابت 
وما الخابرة یا رسول الّه؟ قال: آن تأعذ آرضّا بثلث وربع» والا فالزيادة والتقصان في ذلك سواء وقیل: نما 
قید بالثلث والربع باعتبار عادة الناس ف ذلك فافم یتزارعون هکذا. 

باطلة: آي فاسدق وقال بو یوسف وممد: جائزق وعلیه الفتوی؛ حاجة الناس لیها؛ لأأن صاحب الارض قد 
لا یجد أحرة یستعمل باء وما دعت الضرورة الیه» فهو حائن ومن حجة آأيي حنيفة: آن اليي نمی عن انحاقلة 
والزابنق فاحاقلة مفاعلة من احقل وهو الزرع» فیحتمل آنه بیع الزر ع بالزر ع» وحتمل آنه الزارعة وأما الزابنة 
فهو بیع الرطب علی رژوس النحل بخرصه ترا [املموهرة الثیرة: 1۲/۲] 

جانرة: لا روي آنه ک و ی ۳ 
فیجوز اعتبارا بالضاربة, والفتوی علی قوفما کما ف "قاضیحان" و"خلاصة" و"ختارات النوازل" و"القائق" 


و الصغری" و" التتمة" و "الکبری" و "اهداية" واحبوبي. [اللباب ۳۷۸۰۳۷۷/۱] 
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کتاب اْراَعة ۰۳ شرائط الزارعة 
وهي عندهمّا علی أريَة آوجه: دا کانت الارض وابذرٌ لواجدٍ والعمل وابر لواجد: 
جازت الرارعة وان کانت الارض لوَاحله والعمل والبقرٌ والبذر لَحَر: جازت المزارعة. 

وان کانت الارض والبذر والبقر لواحله: والعمل لواحد: جارّت. وان کانت الأرضٌ 
والبقر لواحد والبذر والعمل لواحد: فهي باطة 

ولا تصح المُرارعة الا عَلی مدة معلومةء وآن یکون اخارجْ بیتهمَا مُشاعّاء فان 


مب تحقیقا للمشاركة ‏ بالزارعة 


شرّطا لاحدهمّا قفرَاْا مُسمّاة فهي باطلق و 


علی آربعة آوجه: قال في "الدر الختار": هي بالتقسیم العقلي علی سبعة أوحه: الثلائة منها حاثرة وهي ما 
نها الصنف سیم والأربعة منها باطلة» سنبینها -ٍن شاء ال تعالی-. جازت !: لآن استسخجار للعامل بعض 
الخارج, وهو صل الزارع ولا یقال: هلا بطلت لدخول البقر معه في العمل» فنقول: البقر غیر مستأحرة, ولا 
هي تابعة لعمل العامل؛ لانما آلة العمل کما |ذا استأحر خباطا لیخیط له بابرة امخیاط فان ذلك جاثر؛ لان من 
استأحر حیاطا کانت الابرة تابعة لعمله ولیس ف مقابلتها آحرة کذلك هذا.(بوهرة النبرق) 
الأرض لواحد: مذا الوجه الثاني. [ابوهرة النبرة: 1۲/۲] جازت الزارعة: وذلك لان العامل مستأحر الأرض 
بیعض معلوم من الخارج» فیجوز کما |ذا استأحر بدراهم معلومت وذلك حائز» والبقر غیر مستأحرق ولفا 
یستعملها نی عمل نفسه. وذلك لاعنع صحة العقد. کذا نی "شرح الأقطع" و "ابوهرة". 
والبقر لواحد: وی نسخة: لآخر بدل لواحد» والآل واحد. جازت: لاأنه أي رب الارض استأحره للعمل بالة 
الستأجر فصار کما |ذا استأحر خیاطا لیخیط ثوبه بابرته کذا ن "افدایة". 
فهي باطلة: نی ظاهر الرویة؛ لان البقر ههنا مستأحرة ببعض اخارج؛ لها لا تصیر تابعة للعمل؛ لا تشترط 
علی العامل. واستشجار البقر ببعض الخارج لا مجوز. [ابهوهرة الثبرة: 1۳,1۲/۲] قلت: وهذا الوجه الرابع» 
وههنا ثلائة وحوه. وآخر ما ذکرها الشیخ القدوري» وهي آن لو کان البقر والبذر له والأحران للاحره 
آو البق آو البذر له والباقي للاخ فهذه کلها باطلة کذا نی "الدر الختار". 
الا علی مدة معلومة: لآن حهالتها تودي ال الاختلاف. فرعا يدعي آحدهما مدة تزید علی مدة الحره قال یی 
"الینابیع": هذا عند علماءنا بالکوفة. فان مدة الزرع عندهم متفاوتة» فابتداژها بحهول ما نی بلادنا فوقت 
الزراعة معلوم» فیجوز قال آبو اللیث: وبه نأحذ. [ابموهرة النیرة: 1۳/۲] 
فهي باطلة: لأن به آي هذا الشرط تنقطع الشركة؛ لآن الارض عساها لا تخرج الا هذا القدر» وصار کاشتراط 
دراهم معدودة لأحدها في الضاربة» کذا نی "امدایة". 

0 ابا ۷۱۷۷۷۷۷۰ 


کتاب الْرَارعة ۹ شرائط الزارعة 
وکذلك ذ شرطا ما علی الَذیاتات والسّواقي. 

ولذا صحّت المَزارعة فالخا جیهم علی الشرط وان ۸ خرج الأرضْ شیّا فلا شييء 
للعامل وزذا فسات الم ارعة فالخارج لصاحب البذر فان کان البْذرْ من قبل رب 


الُرض فللعامل جر مثله» لا یا علی مقدار ما شَرط له من الخارج وقال محمَدٌ: له جر 
مثله بالعٌا ما بلغ» وٍن کان ابر من قبّل العامل فلصاحب الأرض أحر مثلها. 
ولذا عقدت المزارعة فامتتع صاحب البذر من العمل ۸ یجبر علیه, 0[ 


ما علی الاذیانات: اسم أعجمي وهي ال تکون آصفر من النهر واعظم من امحدول.[امتوهرة النیرة: 1۳/۲] 

(خ: معناه: شرطاه لأحدهما؛ لأنه (ذا شرط لاحدهما زرع موضع معين أَفضی ذلك ال قطع الشر كة؛ لنه لعله 

لا یخرج الا من ذلك الوضع. کذا نف "افدایة". والسواقي: جمع الساقیة: وهي فوق ابحدول دون النهر. 

صحت الزارعة: فان العقد ذا کان صحیخا جب السمّیء وهذا عقد صحیح» فیجب فیه السمی. 

فلا شيء للعامل: [لاٌنه یستحقه شركة ولا شرکة الا في النارج] هذا ی الزارعة الصحيحة ٍذا کان البذر من 

قبل صاحب الارض آو العامل؛ لآن العقد الصحیح یجب فیه السمی» وف یوجد السمی فلم یستحق شیفاه وأما 

ذا کانت فاسدة ول تخرج الارض شیئا وجب جر الثل علی الذي من قبله البذر, فان کان البذر من قبل 

العامل فهو مستأحر للدرض, ون کان من قبل صاحب الأأرض.ء فهو مستأحر للعامل فاٍذا فسدت یجب آحر 

الثل؛ لانه استونی النفعة عن عقد فاسد. [ابحوهرة النیرة: 1۳14/۲] واذا فسدت الزارعة: قال نی "اداية": 

وهذا عند آيي حنيفة وأيي یوسف ومشی علیه احبوبي والنسفي. [التصحیح والترجیح: ۳۱۲] 

لصاحب البذر: لانه نغاء ملکه.(ابحوهرة الثیرة) لا یزاد: لأنه رضي بسقوط الزیادق وهذا عندهما.(ابحوهرة النیرة) 

له آجر مثله: لآن التسمية عند الفساد تکون لغواء وبه قالت الثلائْة کذا نی حمع الأنر". 

فلصاحب الأرض !خ: لان استویي منافعها بعقد فاسد» وهل بزاد علی ماشرط له من الخارج علی النلاف 

لذي ذکرناه» ولو جمع بين الأرض والبقر حق فسدت الزارعة. فعلی العامل آحر مثل الارض والبقر» وهو 

الصحیح. [ابلوهرة النیرة: 14/۲] فامتنع صاحب البذر: يعي قبل القاء البذن آما بعد لقائه» فیجیر؛ لان عقد 

الزارعة یکون لازمّا من ابانبین بعد القاء البذ کذا ق "الکفاية. 

یجبر علیه: عند الابای فانه لا عکنه الضي لا باتلاف مال وهو زلقاء البذر علی الأرض, ولا يدري هل یخرج 

آم لام فصار نظیر ما لو استأحره لیهدم داره ثم امتنع» کذا في حمع اف" و ابخوهرة". 
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کتاب الزارعة ۰ شرائط الزارعة 
وان امتتع الذي لیس من قبله البذر اجره احاکم علی العَمّل ولذا ماتجَد 
لعاقدین: بطلت المارعة. 

واذا انقضت ملة لماع والزرغ, ۸ درك کان علی الزارع أجرٌ مثلٍ نصییه من 
لارض لل آن یستحصّد واللفقة علی الورع علیهما علی مقذار حقوقهماه وأحرة 
الحصاد والدیاس و الر فاع والعذرية علیهما بالحصص؛ ی 


آجبره اخاکم اخْ: لانه لا ضرر علیه في الوفاء بالعقد الا ٍذا کان عذرا یفسخ به الاجارة فیفسخ به 
الزارعة. (ابحوهرة النیرق) بطلت الزارعة: [لنا نوع (حارق فتبطل بالوت کسائر الاحارات] يعی مات قبل 
الزراعق. ما ٍذا کان بعدهاء فان مات صاحب الارض ترکت ی ید العامل حی یستحصد ویقسم علی 
الشرط واذا کان الیت هو العامل» فقال ورئته: نحن نعمل في الزرع ای آن یستحصد. وأی صاحب الأرض 
م یکن له ذلك؛ لانه لا ضرر علیه, وانما الضرر علیهم یی قلع الزرع فوحب تبقیته, ولا آحرشم فیما عملواه ون 
آرادوا قلع الزرع ۸ نجبروا علی العمل» وقیل لصاحب الارض: اقلعه فیکون بینکم. آو أعطهم قيمة حصتهم 
والزرع کله لك. آو آنفق علی حصتهم وتعود بنفقتك في حصتهم. [امهوهرة النیرة: 14/۲] 

آجر مثل نصیبه اخْ: لان ی قلعه ضرراه فیقی بأحر الثل یی آن یستحصد. ویجب علی غیر صاحب الأرض 
بحصته من الاجرةء ولو آراد الزارع آن یاعذ الزرع بقلاً قیل لصاحب الارض: اقلع الزرع ان شفت فیکون بینکماه 
و اعطه قيمة نصیبه» آو آنفق آنت علی الزرع» فارجع علیه ما آنفقت علیه؛ دفّا للضرر عنه ولو مات الزارع قبل 
ادراك الزرع فلورئته آن یعملوا مکانه» ون آرادوا قلع الزرع ۸ یجبروا علی العمل» کذا نی "شرح الکنز" للعيی. 
والنفقة علی الزرع !خ: لا کانت علی العامل لبقاء العقد؛ لانه مستأحر نی الدة, فاٍذا مضت الدة انتهی 
العقد. فتجب علیهما موونته علی قدر ملکهما؛ لأْنه مشترك بینهماء کما ی "النح" ذکره في "رد احتار". 
اخصاد: آي قطع الزرع وجمعه. [اللباب: ۳۸۱/۱] والدیاس: هو دوس البقر لیخرج احب. 

والرفاع: -بفتح الراء و کسرها- وقال العيي: بکسرها فقط وهو جمع الزرع بعد الحصاد للی موضع الدیاس» أي 
الدراس» وهذا الوضع یسمی البرن البیدر -سفي لغة هل مصر- کذا نی "السائحان". 

والتذرية: من ذري یذری ی امواء لیخرج اخب. ویتمیز من التبن» ووجوب هذا من غیر قید بانقضاء مدة الزراعقه 


کذا < ۱ 5 ۲ 
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کتاب الرَارعة ۹۹ شرائط الزارعة 


فان شَرَطاهٌ ی المْرّارعة علی العامل فسدّت. 


فان شرطاه اخ: یعین امحصاد والدیاس؛ لفْما ۸ یلزما الزارع ولا علیه آن یقوم علی الزرع ال آن یدرك وعن 
أي یوسف آنه جوز شرط ذلك علی العامل للتعامل» وهو اعتیار مشایخ بلخ. قال السرحسي: وهو الأصح نی 
دیارناه والحاصل آن ما کان من عمل قبل الادراك مثل السقي واحفظ فهو علی العامل» وما کان بعد الادراك 
قبل القسمة فهو علیهما یی ظاهر الرواية کاحصاد والدیاس وآشباهه, وما کان بعد القسمة» فهو علیهماء نحو 
احمل واحفظ والساقاة علی هذا القیاس. [ابخوهرة الثیرة: 4/۲7 15071] 

فسدت: لأنه شرط لا یقتضیه العقد وفیه منفعة لحدها. [اللباب: ۳۸۱/۱] هذا ظاهر الروايت وأفی به احسام 
الشهید ی "الکبری" وقال: عن لسن عن آيي حنيفة آنه حائره وهکذا عن أیي یوسف وهو اختیار مشایخ 


بلخ. [التصحیح والترجیح: ۲ ۳۱] 
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کتاب المساقاة :۰ الساقاة احائزة والباطلة 
کتاب المسَّاقاة 

قال آبو حنيفة سیه: المُساقاهٌبجُرء من اتمه باطلق وقالا: جائزةٌ اذا ذکرا مد معلومت 

وستی جُرءٌ من الم مشاغاه جوز المُساقاء ني التحل والشجرة والکرم والرطاب 

واصول الباذنجان, فان دم تحلاًفیه تمه مُساقاءٌ امه تر بالعمَل جاز» وان کانت 

قد اتهَت ۸ یجز. ولذا فسَدّت المساقا فللعامل جر مثله وتبطل" المساتَهٌ بالمَوتِ» 


پل ۰ و ال 1 
بت وم 

کتاب الساقاة: اعلم آنه کان الناسب آن یقدم الساقاة علی الزارعة لکثرة من یقول بجوازها» ولورود 
الاحادیث ی معاملة اليي و هل یب لکن قدمت الزارعة لوجهین: الأول: شدة الاحتیاج ی معرفة أحکام 
الزارعة؛ لکثرة وقوعهاء والثاني: کثرة تفریع مسائل الزارعة بالنسبة لل الساقاة» وهي کالزارعة حکمّا حیث 
یف علی صحتهاء وحلافا حیث تبطل عند الامام» وتصح عندهما کالزارعة وبه قالت الثلائة» وشوطا عکن 
شروطها ی الساقاة کذکر نصیب العامل» والشركة ف الثم والتخلية بین العامل والشجر وأما بیان البذر 
ونحوه فلا بعکن نی الساقاةه کذا نف "بجمع الأنمر والساقاة مفاعلة من السقي» وهي معاملة في الأشحار بعض 
الخارج منهاء کذا في "الکفاية". باطلة: لانه استستجار بجزء من العمول فیه کقفیز الطحان.(ابحوهرة الثیرة) 
وقالا: جائزة: [وبه قالت الثلائت وبه یفیق» کما ی "العي ] لان احاحة داعية ی ذلك» فسومح ف جوازها 
للضرورة فاذا ۸ یذکر الدة حاز, ویقع علی ول نمرة تخرج في ول سنة. [ابحوهرة النیرة: 15/۲] 

مشاعا: قید به؛ لأنه لو شرط جزءٌ معا تفسد. کما نی الزارعة. والرطاب [جمع رطبة: وهي ال یسمیها 
الصریون البرسیم وقرطاء ولیابسها دریسا] وأصول الباذنجان: ما حصّهما بالذکر تتبیهٌا علی أما من آأنواع 
الشجر؛ لان الشجر اسم لماله ساق وطما ساقء کذا في العیی" علی "الکنز" الرطاب جمع رطبق 
کالقصعة والقصاع وامبفنة وابلفان والبقول الرطاب. فالبقول مثل الکراث والبصل والسلق ونحو ذلك» 
والرطاب کالقثاء والبطیخ والرمان والعنب والسفرجل والباذنحان» وأشباه ذلك.(ابحوهرة النیرة) 

یجز: لان العامل نما یستحق بالعمل ولا آثر للعمل بعد التناهي والادراك.(بلوهرة النیرة) جر مثله: لأنه نی 
معیق الاجارة الفاسدة, وصارت کالزارعة |ذا فسدت عند أیي حنيفة له حر مثله لا یزاد علی ما شرط له وعند 


محمد: له آحر مثله بالمّا ما ولقمان‌موهوق اوق 6۱0/۵ مهو رف نا تعوطلاپمارز,‌لباب: ۳۸۳/۱] 


کتاب النکاح ۶:۸ آرکان النکاح وشروطه 
و 
کتاب النکاح 
النکاح ینعقٌ الاب والبُولٍ بلفظین یر ما عن الاضي؛ آو یر أحدمّا عن اْاضي 


کتاب النکاح: آورده عقیب الزارعة وللساقاق وذکره بعد الفراغ عنهما؛ لا فیه عن شاثبة الزراعةء قال الّه تعال: 
ناژ کم رت تک و ی آنی شنم #4 (لبفرة:۰)۲۲۳ شبّههن باحارت تشبیها لا یلقی نی آرحامهن من 
النطف الی منها النسل بالبذن والولد بالنبات. والنکاح في اللغة: الضم وابلسمع» وی الشر ع: ُذا أطلق يراد به 
الوطء؛ ذ بحصل ی تلك احالة الانضمام والاجتماع وقد براد به العقد لقرینقء قوله تعالی: لافانکخوهن یادن 
أهملهن6ه «اساء:۲۰)؛ لأن الوطء لا یتوقف علی اٍذن الأّهل» کذا ق "انزانة". وقال في "الغرب": أصل النکاح 
الوطی نم قیل: للتروج بحازا؛ لانه سبب للوطء الباح والدلیل علی آن اطحقيقة فیه الوطء قوله تعالی: 
ولا تنکخوا ما نکم آبا کم من سای «لساء:۲۲). والراد الوطء؛ لأن الامة ذا وطنها الأب حرمت علی 
الابن» و کذلك قوله تعال: الراني لا ینک 1 راد 4 «لنور:۳)» والراد به الوطی وکذا قوله عتلا: "لعن الّه 
ناکح البهیمة کذا في "ابلوهرة [17/۲] ون الشرع: عقد یفید ملك اللتعة» کذا ف "الدر للختار" وهو 
واحب عند التوقان وسنة حالة الاعتدال, ذکره یی "اعنزانة". وی "الدر الختار": ان تیقن الزنا الا به فرضء أي 
نم عکن الاحتراز من الزنا الا ب فهو فرضء وی "الکانی": عن بعض آصحابنا: آنه فرض کفايق وبه قال 
آهد. وی "الصفی": آن التحلي لنفل العبادة آفضل من النکاح عند الشافعي, آقول: آما في حال یخاف ابحور 
فمسلم |جماعٌ وآما [ذا ۸ یخف اور أو حافت نفسه ی النساء فالنکاح أفضل کیف؟ وله آربع مراتب: 
فرض» وفرض کفایة. وواحب. وسنةء و کل ذلك آفضل من التخلي بنفل العبادة. 

ینعقد: لأنه عقد. فافتقر ال الایجاب والقبول کعقد البیم؛ لأٌن البضع علی ملك الرأة. والال یثبت ي مقابلته» 
فلم یکن بد من (یجاب من الرأةه آو من يلي علیهاء وقبول من الزوج. [امموهرة النیرة: 17/۲] 

بلفظین: [مثل نکحتك وزوحتك. فیقول: قبلت أو فعلت. آو رضیت» کذا في افتح القدیر"]: ولا بحتاج ال 
اللفظین ذا کان الزوج والزوحة حاضرین» و کان و کیل من حانب وأصیل من حانب. فآما لذا زوج ابن العم 
بنت العم من نفسه الولي فلا حاحة ای اللفظین» بل اللفظ الواحد کاف؛ وهو قوله: زوحت. فیکون قوله: 
زوحت. یقوم مقام قوله: زوحت وقبلت؛ لان الشرع نا أقام الشخحص الواحد مقام الشخحصین کذلك آقام 
اللفظ الواحد قائمٌا مقام اللفظین. یعبر هما: آي یبین هماه والتعبیر هو البیان؛ قال الّه تعالی: ان کشم 


روا یرون 46 «بوسف:4۳» آأي تبینون. [اموهرة النبرة: 17/۲] 
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کتاب النکاح ۹ آرکان النکاح وشروطه 
والاحر عن المستقبل, مثل آن یقول: زوحني. فیقول: زوحئك. ولا بنعقل, نکاح 
السلمین الا بخضور شاهدین حرین بالغین عاقلین مسلمن آو رجَل وامرآتین» عدو لا 
وج سل ی بشهادة ذمیین جاز 
عند آیي حبقة زان بوشفت تس وفال: هه سثه: لا یُجَوزٌ الا آن بُشهد شاهدین 


مسلمین. ولایحل للزجل آن یروج بامّه ولا مان من قبل الرجال والنساء کی 


عن الستقبل: [یرید بالستقبل لفظ الامر] وهذا استحسان والقیاس آن لا یجوز؛ لأن الستقبل استفهام وعدة 
فلا ینعقد» ووجه الاستحسان: آن النکاح لا یقع فیه الساومة. فکان القصد بلفظة الایجاب فصار عنزلة 
للاضي: برید بالستقبل: لفظة الأمر» مثل: زوجی.(ابموهرة النبرة) ولا ینعقد ا: لقول البي :"لا نکاح 
(لا بحضور شاهدین"» وهو حجة علی مالك حیث شرط الاعلان دون الاشهاد. 

بحضور شاهدین ! خ: سامعین معا قوطما فاهمین کلامهما علی الذهب کما نی "البحر". [اللباب: 5/۲] 

حرین: قید باطر؛ لٌن العبد لا شهادة له.(احوهرة النيرة) بالغین عاقلین: قد بالبلو غ والعقل؛ لانه لا ولاية 
بدوفا.(ابگوهرة الثیرة) مسلمین: لاأنه لابد من اعتبار الاسلام في آنکحة السلمین؛ لأنه لا شهادة للکافر علی 
السلم.(بشوهرة البرة) آو رجل وامرآتین: لقوله تعلی: «فاِن لمْ یکونا رن فرحُل ورن «بترة:۲۸۲» 
وقال الشافعي: لا تقبل شهادة النساء نی النکاح والطلاق والعتاق والو کالة. [ابحوهرة النیرة: 17/۲] 

آو محدودین: آو آعمیین أُو اي الروجین آو ابین آحدهما؛ لان کل منهم أمل للولایت. فیکون آهلا للشهادة 
تحمله وا الفائت ترة الادای فلا يبالي بفواته. [اللباب: 1/۲] ولا یثبت عند امحاکم الا بالعدول.(بحوهرة النیرق) 
في قذف: الراد عن القذف: نسبة شخحص ال الزنا. عند ی حنيفة !مْ: قال الاسبیجایي: الصحیح قوطما؛ 
ومشی علیه احبويي والنسفي والوصلي وصدر الشريعة. [لتصحیح والترجیح: ۳۲۰] 

لا یجوز: وبه قال زفر والشافعي وآهد؛ لان السماع أي ساع الایجاب والقبول ف النکاح شهادة, ولا شهادة 
للکافر علی السلم فکآفما ‏ یسمعا کلام السلم ولأيي حنيفة وأيي یوسف آن الشهادة شرطت ی النکاح 
علی اعتبار بات اللك» لوروده علی محل ذي خطر لا علی اعتبار وحوب الهر؛ اٍذ لا شهادة تشترط ي لروم 
الال. وهما شاهدان علیهما؛ لکوفا ذمیق بخلاف ما [ذا م یسمعا کلام الزوج؛ لژن العقد ینعقد بکلامیهما؛ 
والشهادة شرطت علی العقد. کذا ق افدایه . 

ولا بحل للرجل: لقوله تعال: «حرَمّت علیکم لیم ماک بتاکم (لساء:۲۳) والراد بالأمهات: الأصول 


وبالبنات: الفرو ع. ومن قبل الرجال: سواء کانت من قبل الباء أو الأمهات. 
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کانوا و غیر عدول» آو محدودین ف قذف. فان 
الشهود 


کتابُ النکاح 1۷۰ اجمع بین الاختین 


ولا ببنته ولا ینت ولده وان سفلت» و بأحته و لا پیتات أحته ول بعمته, و بحالته 
حماع وان سفلن و سفلن 


ولا ببنات آحیه و ام ره اي دخل بابنتها آو م یدخل و بابنة امرأته الق دح 


به وا ان فِ ۳ وق ححر غیره» وله بامر أَة آبیه و" آحدادهی و بامرأة 


اي حالتد وان علون 
ابنه و" بي آولاد و بأمّه من الر ضاعة و" یأحته من الرضاعة و یجمع بیْ 
وان نز 
الأختین بنکاح ولا بملك یمین وطء 


ولا بعمته: و کذا بعمة الاب والأّم وحالتیهما بالاجهماع. 

ولا بام امرأته !خ: لقوله تعال: رات نساتک (لساء:۲۳)» من غیر قید الدخول» وقال بشر الريسي 
وحمد بن شجاع ومالك: آم الزوحة لا تحرم حیق یدعل بماء وهو مروي عن علي وزید بن ثابت وابن مسعود 
وجابر والصحیح ما ذکرنا؛ لاطلاق التص, وهو مذهب عمر وابن عباس وعمران بن حسین یلم وهو رواية 
عن علي وزید ب بن ثابت وابن مسعود آیضّاء کما ی "رمز احقائق " لالامام بدر الدین العیی. 

و / یدخل: واغا بحرم .عجرد العقد اذا تزوجها ترویجاً صحیحاء ما ٍذا تزوجها تزویٌا فاسدٌا فلا تحرم أمها؛ 
الا [ذا اتصل به الدحول, آو النظر ای الفرج بشهوة؛ آو اللمس بشهوة. [ابحوهرة النیرة: 1۸»71۷/۲] 

ولا بابنة مر[ لقوله تعای: ررکم اللاتي في خجورکم من نسَالکم انلاني دحم بر فان لم توا 
دخللم بهن فله نام لک «نساء:۲۳)» ذکر احجور علی العرف والعادة, فان الغالب آن تکون الربيبة ‏ 
حجر الاب لا لانه شرط ویدخل نف قوله تعالی: «رَراک مه (لنساء:۰)۲۳ بنات الربيبة والربیب؛ لأن الاسم 
یشملهن» وتثبت حرمتهن بالاجهاع بخلاف حلائل الاباء والابناء؛ لأنه اسم حاص لهن, فلا یتناول غیرهن؛ 
فلا تحرم بنت زوجة الابن ولا بنت زوحة الاب. ولا بامرأة آبیه: سواء دحل با آولا.[اللباب: 11/۲ 

ولا بأمه (خْ: لقوله تعالی: طرانَهانک للتي أرضعتکم وأحَوانکم من الَضاعد6ه رانساء:۲۳) أي بأصله الذي ثبت 
منه الرضاعة» وهو یشمل الأمهات وامدات؛ لقوله تعال: «رنَهنک للابي أرضَتکم وأخوانکم من الرَضاعة6ه 
«لنساء:۰)۲۳ ولقوله عللا: "یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب" . ولا بجمع بین الأختین ختین اخ: لقوله تعال: 
ون تَجمَُوا ب ین لین «دسا:۲۳» ولقوله 3 "من کان یمن باله والیوم الآخر فلا یجمعن ماءه في رحم 
آحتین کذا ی "افداية . ولا علك ین ا خ: آي لا جوز ۳ بینهما علك مین من حیث الوطء ویجوز 
ملگا پدون الوطبء وهو قول علي ؛ بن آیي طالب هفینه, وقال عثمان ده :جوز ابمع ینیما وطء ایضا؛ لاطلاق 


له تعایی: «9أه ما ملکت یم (لنساء:۳)» وعامة العلما تم کما ز احقائق . 
قو و ۹ 4 7 اوانه: آرمز اقائق" 
2 و 0۵ ان فا لول گنک 


کتاب النکاح ۱ ۶ احمع بین امرأة وابنة زوج 


ولا جمع بین المرأة وعمتهاء آو خالتها ولا ابنة أحتها ولا ابنة آحیهاء ولا بجمع بین 
و لب 72 
مرن لو کانت کل واحير منهمّا رخلا ل مزله آن یترَوج بالاخری ولا باس بان 
یجمع بین امرة وابنة زوج کان لها من قبل. ون زنی باموأةٍ حرمت علیه مها وابشها. 
الرحل 1 
بین الرأق وعمتها: سواء کانت عمته قريية و بعيدة, ‏ وکذا احال في البواقي» وهذا لقوله عی: لا تنکح الرأة 
علی عمتهاء ولا علی خالتهاء ولا علی ابنة آحیهاء ولا علی ابنة آحتها وهذا مشهور جوز به الزيادة علی 
الکتاب عثله» والراد بالکتاب قوله تعالی: رح لک ما وراء ذلک6 (للساء:؛ ۲) 
ولا بجمع ۱خ: لگن ابحمع بینهما يفضي ال القطعي آي قطعية الرحم؛ لان العاداة عادة بین الضراثر والقرابة 
احرمة للنکاح مرمة للقطع؛ ولو کانت احرمية بینهما بسبب الرضاع تحرم؛ لا روینا من قبل» وهو قوله عگل: 
رم من الرضاع ما یرم من النسب " سوی بینهما ن التحرع» ومن ضرورته رم ابخمع بینهماه وهذا اطثبر وان 
کان من الآحاد. فقوله تعالی: ما وَرَاء ذلکم)4 (لساء:۲)» حص بالشهور کما بیناه. فحاز تخصیصه بالواحد. 
آن یتزوج بالاخری: آي بشرط آن یتصور ذلك من ابلانبین کالرأة وعمتهاء فان کل واحدة منهما لو فرضت 
ذکر! حرم العقد بینهما؛ لأنه لو فرضت الرأة ذکرا حرم علیه نکاح عمته» ولو فرضت العمة ذکرا حرم علیه 
نکاح بنت آخیی ولذا م رم النکاح بینهما الا من جهة واحدة جاز ابمع بینهما» کما ذا جمع بین امراة 
وبنت زوج کان فا من قبل؛ لان آحدها لو کان ذکرّا وهي الزوحة جاز له آن یتزوج بالاحری فلم یعم 
التحرم. وقال زفر: لا بجوز؛ لانه لا ثبت الامتناع من وحه فالأحوط ابرم وهو مذهب ابن أيي لیلی واحسن 
لبصري وعکرمة وللحمهور قوله تعای: «َأحل کم ما وَراءٌ دک «ساء:»۲» وقد صح آن عبد ال بن جعفر 
جمع بین بنت علی وامرأة علي هن و کذا جع ابن عباس بین امرأة رحل وابنته من غیرهاء وعند داود وعثمان 
بت واخوارج بجوز ابحمع بین احارم یر ال ختین. 
ولا باس بأن یجمع اخ: وقال زفر: لا بجوز؛ لأن بنت زوجها لو قدرت رجلا یجز ها نکاح الرأة؛ لا 
زو جة آبیه ولنا: ما روي آن ابن عباس جمع بین امرأة رحل وبنته من غیرهاه و لأن حرمة ابحمعم کانت لصيانة 
القرابة عن القطعيت وههنا لا قرابة کذا نی القهستان . 
ومن زنی بامرأة اخْ: وکذا لو مس آو نظر بشهوة ولفما بحرم الس ذا م ینسزل, آما زذا آنزل باللمس» 
فالصحیح آنه لا یوجب الرمة؛ لأنه بالانزال تبین آنه غیر مفض ای الوطء وعند الشافعي: لا تثبت الصاهرة 
بالزنا؛ لا نعم والزنا لا یکون سببّا ماء ولا باللس والنظر؛ لانه لا آأثر له نی ابرئية ولنا: اطلاق قوله تعالل: 
ولا تلکخوا ما کح کم من الناءه «نساء:۲۲)» وقوله علتلد: "من مس امرأة بشهوة حرمت علیه آمها 
وینتها" وهو مذهب عمر وعمران بن احصین وجابر بن عبد ال وأيي بن کعب وعائشة وابن مسعود 
واین عباس هل وجمهور التابعین منهم [مامنا الاعظم آبو حنيفة سید. 
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و ادا طلق الرحل امراته طلاقا بائنا 1 جر له ان یتزوج باختهاه حتی تقضیي عدتها. 

ولا یو لول آن یج اه ولا الَرة عبتفا.وسوژ ترویج الکنیبات ولا یج 


ترویج الجوسیّات ولا الوئیّات. ویُوز تروج الصابیات ٍن کائوا یومنون بني ویقرون 
بکتاب وان کائوا ب یعون الکواکب ولا کتاب ضم جز مناکحتهم. ویجوز للمحرم 


۶ ۶ 0 یک کود 
و المحرمة ان یتروجا ی حالة الاحرام. 


بجز له: لقیام النکاح بقیام احقوق. حتی تنقضي عدقا: وقال الشافعي ومالك وابن أيي لیلی: بجوز آن 
یتروج أحت العتدة ذا کانت العدة من بائن أُو ثلث؛ لآن النکاح قد انقطع آلا تری آنه لو وطنها مع العلم 
بالیرمة یجب اد ولنا: ما روي آن أصحاب رسول ال 5 م جتمعوا علی شيء کاجتماعهم علی أربع قبل 
الظه وآن لا تنکح امرأة في عدة آختها. وامامنا فیه: علي وابن مسعود واین عباس وزید بن ثابت علب 
و کفا عم قدوق ولآن نکاح الطلقة قائم من وحه؛ لبقاء حکامه من وحوب النفقة والسکین, والنع من اخروج» 
والفراش حی ثبت نسب ولدهاء والقاطع آي الطلاق قد تأحر عمله ف الاأحکام غیر حرمة الوطی وفذا بقي في 
حق القید ح لا جوز ها آن تتزوج بغیره» فصار كالرجعي» وعلی هذا الخلاف سائر محارمها وأربع سواها. 

ولا یجوز ۱ خ: لان النکاح ما شرع الا مثمرّا بشمرات مشترکة بین التنا کحن والمل و كية تنافي نی بت 
وقوع الثمرة علی الشركة کذا في "افدایة". تزویج الکتابیات: لقوله تعال: «رَالْمَحصتَاتُ ی نو 
الکتابت6ه «لماندةده) ي العفائف ولا فرق بین الکتابية احرة والأمة. ولا جوز ترویج !خ: لقوله ّ: آسنوا هم 
سنة هل الکتاب غیر ناكحي نساهم ولا آكلي ذبائحهم" کذا یی افدایة"؛ واحوس قوم یعبدون النار» ویستحلون 
نکاح انحارم. ولا الوثنیات: لقوله تعالی: طولا تنکخوا امش کات حتی یمن4 (لبترة:۲۲۱)» قال ف "الضمرات: 
الوئ عابد الوئن, وهو ما له جثة من حشبة آو حج آو فضة و حوه وامحمع آوثان واعلم آأنه کما حاز 
ترویج الكتايية حاز وطوها علك الیمین ایض بخلاف ابحوسية والوثئية, فانه لا جوز وطوها علك الیمین آیضا. 
تزویج الصابیات اخ: الصابلون قوم عدلوا عن دین البهود والتصاری» وعبدوا لللائک من صبا یصبو (ذا حرج 
من دین ال دین» وقیل: هم قوم یومنون بادریس علیتا ویعظمونه» وقیل: (نمم یزعمون هم علی دین نوح علجل 
وقبلتهم مهب ابنوب. [ابحوهرة النیرة: ۷۱/۲] 

ویجوز للمحرم !: وقال الشافعي: لا یجوز؛ لقوله ع#2: "لا ینکح احرم ولا ینکح" وی روایة: لا بخطب؛ 
۳ حدیث 1 عباس 9« 9 وهو غرم ۰ ۹ 


۱۷ ۰ ۱ 0 000 


کتاب اللکاح ۰۷۳ (جبار الویي 


وین نکاح المرأة الرة لبالغة الق برضائها وان ۸ یعقد علیهّا ول عند آيي خنيقة ره, 
بکرا کانت آو ثبّا. وقالا: لا ینعقدُ الا باذن ویی. ولا یجوژ للویي ار البکر البالعة 
العاقلت واذا استأذتها لولي فسکّت و ضحکت آو بِکت بغیر صَوت فذلث رذن منهاه 


غیر مستهزة 


وان بت م پرژجهاء ولذا استأذن لیب فلا بدٌ من رضانها بالقول. 


عند آيي حنيفة (خ: وآبو بوسف مع أيي حيفة ی ظاهر رای کات ار مسق تقرل اوا زد لا تفت لا ول 
1 وقال: ان کان الزوج کف فا حاه والا فلاء م رحعء وقال: جاز سواء کان الزوج 
کنوا فا آو ۸ یکن» وعند حمد: ینعقد موقوفّا علی حازة الولي سواء کان الزوج کفوا آو م یکن» ویروی 
رجوعه لل قوشما. وقال الشافعي ومالك واجمد: لا ینعقد بعبارة النساء أصلا؛ لقوله -9:: "لا نکاح الا بولي 
وشاهدي عدل" ولنا: قوله عتل: "الم أحق بنفسها من ولیها" متفق علی صحته والراد من الام: من لا زوج 
ها سواء تروج قبل» و ۸ تروج» وما رواه ۸ یصح, وکذا کل ما روي نی هذا الباب وغذا قال البحاري 
وابن معین: م یصح ی اشتراط الولي حدیت, ولنا أیضَا قوله تعالی: لاحتی تنکح رَوَحا غيرهه «لبقرة:۰ ۲۳)» 
وقوله تعالی: ان ینکن أَروَاحَهن 4 «یترة:۲۳۲ آضاف العقد لیهن» فدل علی ما تملك الباشرة بالنکاح» 
وآما حدیت عائشة نلا: "ما امرأة نکحت بغیر ٍذن ولیها فنکاحها باطل" احدیث. فلا یعمل به؛ لأمُا عملت 
بخلاف روایتها حیث زوحت بنت آخیها عبد الرحمن وهو غائب. والراوي ذا عمل بخلاف الروي تبطل روایته. 
ولا جوز للولي !خ: وقال الشافعي: جوز ذلك لاب وامبد» لنا: ما روی ابن عباس وابن عمرو وجابر آن البي تلا 
رد نکاح امرأة زوحها آبوها وهي کارهةء وروي ما آنت الني 5 فحیرها, ذکره آبو داوده کذا ني "شرح الاقطع". 

فذلك (ذن: لقوله #2: "لا تتکح الثیب ح تستأم ولا تنکح البکر ح تستأذن قالوا: وکیف [ذفا 
یا رسول الل؟ قال: تسکت" رواه مسلم, والضحك رضاء دلالةء فانه علامة السرور والفرح ما ممعت» وقیل: 
|ذا ضحکت کالستهزثة عا هعت لا یکون رضّا بخلاف ما [ذا بکت؛ فانه دلیل السخط والکراهية وقیل: |ذا 
بکت بلا صوت ۸ یکن رداء بل حزن علی مفارقة أهلهاء وعلیه الفتوی» وذکر الرغيناني آن دمعها ان کان 
باردٌا یکون رضاء وان کان حارّا لا یکون رضاء قاله العلامة العین. ۱ 

فلابد من رضاءها اخ: لقوله عیتلا: "لیب تشاور". لقوله ت۷: "البکر تستأم والثیب تظهر عن نفسها" 
ولان النطق لا یعد عیّا منها؛ فلا مانع من النطق في حقهاء بخلاف البکر, فانه من منها دلیل علی قلة حیاء‌ها؛ لأنما 


تغارس الازواج. [ابوهرة النیرة: ۷۲/۲] 
۱0 ی ۰ ۱۷ 


کتاب النکاح ۷ کلمات عقد النکاح 


وذا زالت بکارقا بوثبة آو حیضة آر حراحة آو تعنیس» فهي في خکم الأبکار وان 
زالت بکارتها بالزناه فهي کذلك عند آيي حنيفة سثی.. وقالا جلا: هي في خکم الیْب. 
ولذا قال روج للبکر: بلعكِ النکاخْ فشکت» وقالت: بل رددث فالقول قولهّا. ولا 
یمین علیهاه ولا یستحلف نی النکاح عند آيي حنيفة سفه» وقالا: یستحلف فیه. و پنعقد 
النکاح بلفظ لنکاح والترویج واّمليك والهبة والصدقة. 


بوثبة: هي اخرکة من فوق. والطفرة الح رکة ال فوق والتعنیس طول الکث ح یزول بکارقا. 
ی حکم الأبکار [لعدم وحود الوطع]: آي تزوج کما تروج البکر» فیکون سکوقا رضا؛ لا بکر حقيقة ف ما عدا 
الزنا؛ لاآن مصیبها آول مصیب. فهي کذلث: يعيني آنها تروج کما تروج البکر.[لبوهرة النیرة: ۷۳,۷۲/۲] 
فیکتفی بسکوقا؛ لان الناس یعرفونفا بکرا فیعیبونا بالنطق, فتمتع عنه کیلا تعطل علیها مصاها. [اللباب: ۱۰/۲] 
عند آیي حنيفة: قال الاسبیجایی: والصحیح قول آيي حنيفة» واعتمده احبوبي واللسفي. [التصحیح والترحیح: ۳۲۱] 
نی حکم الئیب: وهو قول الشافعي في ابحدید؛ لا لیست ببکر حقيقة؛ لان ما یصیبها لیس باول مصیب ها وله 
أي لابي حنیفة: آن التفحص عن حقيقة البکارة قبیح فأدیر احکم علی مظنتهاء وی استنطاقها اظهار لفحاشتها؛ 
وقد ندب الشارع الستر بخلاف ما [ذا تکررت زناها؛ لا لا تستحي بعد ذلك عادة» کذا ی آبحمع الأفر". 
فالقول قوها: وقال زفر: القول قوله؛ لأن السکوت اصل والرد عارض فصار کالشروط له النیار ٍذا ادعی الرد 
بعد مضي الدة وحن نقول: انه يدعي لزوم العقد وعلك البضع» والرأة تدفعه» فکانت منکرق, کالودع |ذا ادعی 
رد الوديعة بخلاف مسألة الخیار؛ لآن اللزوم قد ظهر عضي الدف. کذا ی "فدایة". وقالا یستحلف: قال ی "امقائق": 
والفتوی في النکاح علی قوفماء لعموم البلوی کما ی التتمة" و افتاوی قاضي خان". [لتصحیح والترحیح: ۳۲۱] 
وینعقد النکاح ۱: الأصل ی هذا: آن النکاح عندنا ینعقد بکل لفظة یقع ما التمليك في حال اليوة علی 
التأبید» وهذا احتراز عن الوصية والاحارق قال نی "افدایة": وینعقد بلفظ البیع» هو الصحیح وصورته آن یقول 
الرأة: بعت نفسي منك» آو قال آبوها: بعتك اینق بکذا؛ وهل ینعقد بلفظ الشراء مثل آن یقول: اشتريتك 
بکذاء فأحابت بنعم. قال آبو القاسم البلحي: ینعقد» ولا ینعقد بلفظ الاحارة والاعارة والاباحة؛ لن الاحارة 
موقتة» وذلك ینافی النکاح؛ لأن مقتضاه التأبید. وأما الاباحة والاعارة والاحلال فلا ینعقد ما؛ لأفا لیست 
بسبب للملك. [ابحوهرة لثیرة: ۷۳/۲] وی بعض النسخ: ولا بلفظه الوصية أي لا ینعقد النکاح بلفظة الوصیة؛ 
لٌن التمليك فیها مضاف ال ما بعد الوت. فلا ینعقد به. 

۱۷۷۷۷۸۷ ۰۸۵۵5 ۲۱۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵5 


کتاب اللکاح ۷ من له الترویج 


مر مر از 


ولا ی بفظ ااحارّة والاعارة والاباحته وجوز نکاح الصغیر والصغيرة |ذا ررَجَهُم 
الولي یک اه اه وا رل هر لعصبق فان زوجهما الاب آو ابحت 


الصغیر والصغيرة 
فلا ح هَ بم ار وان زرههما یه الب وادت فک واحز مد منهما اححیار: 


ان شا ام علی التات وان شاء فسخ» ولا ولایة لعبل ولا لصفیر ولا لمحنون 
ولا لکافر علی مسلمة. 

وقال آبو حنيفة سثفیه: جوز لغیر العصبات من الأقارب التزویج, مثل الاحت والامْ واخالة. 
ومّن لا ول ها ذا زرحها مولاها الذي أعتقها جاز» واذا غاب الولي الاقزب غيية 
مقطیة از نمی هی یمد امه ان بر تیان وله السمعه آن پکرنان یلق له 


(ٍذا زوجهما الولی: لان له ولاية ااحبار علیهما؛ لصغرهماء وهو منقول عن عمر وعلي والعبادلة وأیيي هريرة هب 

و کفا هم ححة وقدوق وأیضا آجمع العلماء علی العمل بقوله 22:: "الانکاح ل العصبات في حق الکبیرة فکذا في 
حق الصغیرة؛ لأغا آعجز وأمسّ حاحة". هو العصبة: علی ترتیب العصبات في الارث يعی الأْقرب فالقرب. 

فلا خیار شما: لکمال ولایتهما ووفورشفقتهما. فکَهما باشراه برضاءهما بعد البلو غ.(ابحوهرة النیرة) ولو کان 

بغین فاحش و من غیر کفو ٍن ۸ یعرف منهما سوء الاختیار. [اللباب: ۱۱/۲] احفیار: وهذا عندهماء وقال 

آبو یوسف: لاخیار هما؛ اعتبارا بالأب وابحد. [ابگوهرة النیرة: ۷4/۲] قال الاسیجابي: والصحیح قوغماء ومشی 

علیه احبوبي والنسفي. [التصحیح والترجیح: ۲۲ ۳] 

ولا ولاية لعبد | خ: لانه لا ولاية شم علی آنفسهم. فالگولی آن لا بثبت علی غبرهم.(ابموهرة النیرة) 

ولا لکافر (خ: لقوله تعالی: ون یجعل ال للکافرین علی الوم سبیلاگ4 لنساء:۱4۱)» وغذا لا تقبل شهادته 

علیه أي علی السلم کذا في "اهداية" قال في "نویر الأبصار": و کذا لا ولاية لمسلم علی کافرة. 

یجوز: عند عدم العصبات. التزویج: هذا هو الشهور. وهو استحسان. [ابخوهرة الثیرة: ۷7/۲] 

جاز: آي من لا وی ها من العصبة زوحها موی العتاقة ذکرّا کان و آنثی» مم ذوالارحام بعد ذلك. وموی 

العتاقة آحر العصبات. وهو ول من ذوي الارحام. [ابحوهرة النیرة: 1/۲ ۷] 

جاز لن هو !: لآن هذه ولاية نظریة» ولیس من النظر التفویض ال من لا ینتفع برآیه» ففوضنا ال الأبعد وهو 

مقدم علی السلطان کما ٍذا مات الأقرب» ولو زوجها حیث هو نفذه فأیهما عقد اولا نفذ؛ لافما عنرلة 


ول ین متساویین [اللباب: ۲ قفا زفر: لا 2 زه وقال 9 ربء: یزو جها السلطان. 
0 ۱0۱۱29 یال که ۰۵ ۱۸۷۱۸/۷۸۷ 


کتاب النکاح ۶:۷۹ الکفاءة 


0[ 2 ض 7 0 ۳ 4 مت ی 
القوافل نی السنَة الا مرّة واحدق, والکفاءة فی النکاح معتبرق فاذا تروحت, الرأة بغیر 
کفی فللاواء آن یفرّقوا بینهما والکفاءة تعتبرٌ ی النسب والدین والال وهو آن یکون 


لانه یقع به التفاعر ‏ أي (لديانة 


مالکا للمهر والتفقت وتعتبرٌ في الصنائع» وذا تروحت الرأة ونقصت من مَهر مثلهاه 


الا مرة واحدق: هذا احتیار القدوري» وی "الصفی" و الفتاوی الکبری": قدروها بثلائة آیام» وعلیها الفتوی» 
وقیل: [ذا کان بحال یفوت الکفوء باستطلاع رآیه. وهذا آقرب ال الفقه. وهو احتیار حمد ابن الفضل ومد 
بن مقاتل لاه وعلیه فتوی جماعة من التأحرین. [ابلوهرة النیرة: ۷۰/۲] والکفاءة في النکاح |ْ: لقوله عت: 
"آلا لا یزوج النساء الا الأولیای ولا یزوحن الا من الا کفاء" کذا في "اغدایة". 

معتبرة: قال ی "الفتاوی": یعتبر عند ابتداء اللکاح, ولا یعتبر استمدادها بعد ذلك» حی لو تزوجها وهو کفق 
تم صار فاجرا لا یفسخ النکاح تم الکفاءة ما تعتبر محق النساء لا حق الرحال» فان الشریف ذا تروج وضيعة 
لیس لاولبائه حق الاعتراض؛ لانه مستفرش لا مستفرش؛ واحسیب کفء النسیب ح ان الفقیه یکون کف 
للعلوي؛ لآن شرف العلم فوق شرف النسب. حی زن العام العجمي کفء للعريي ابحاهل, والعام الفقیر کفء 
للغیي ابحاهل» وآما الکفاءة في العقل فاحتلف فیهاء وی "الفتاوی": آفا معتبرة نی العقل حی ن ابحنون لا یکون 
کفوّ! للعاقلة. [ابحوهرة النیرة: ۷۷۰۷/۲] بغیر: وق نسخة: غیر بغیر باء. 

آن یفرقوا: ولا تکون هذه الفرقة لا عند امحاکم. بینهما: دفعّا لضرر العار عن آنفسهم. [ابخوهرة النیرة: ۷۷/۲] 
وقال مالك وسفیان: لا تعتبر الا نی الدین؛ لقوله علتلر: "الناس سواسية کأسنان الشط لا فضل لعريي علی 
عحمي لا بالتقوی"؛ وقال تعالی: رن أَرمَکه عند ال امه «دححرات:۱۳» وق قول لمالك: لا کفاءة 
اصلا وف قول: تعتبر ف الدین واحرية والسلامة عن العیوب» وعند الشافعي وأهد: معتبرة في الاسلام فقطء 
وعن آهد: ق النسب آیضّا؛ وی وحه للشافعیة: تعتبر ی الال والسلامة عن العیوب ولنا: ما روی جابر فلّه 
آنه عِت قال: لا یزوج النساء الا الأولیای ولا یزوجن لا من الا کفاء وما روی مالك وسفیان فهو نی 
آحکام الاخرة. و کلامنا ی الدنیا. 

مالکا للمهر !خ: قال ی "افدایة": وهذا هو العتبر في ظاهر الروايت والراد بالهر قدر ما یتعارفوا تعجیله» وعن 
آپي یوسف: آنه اعتبر القدرة علی النفقة دون الهر. [التصحیح والترحیح: ۳۲] 

فِ الصنائع: قال ی "امدایة": وهذا عند آيي یوسف ومحمد» وعن آیي حنيفة روایتان؛ وعن آیي یوسف لا تعتبر 
الا آن تفحش کالحجام وامحائك؛ وقال الزاهدي: وعن آيي یوسف وآظهر الروایتین عن أُيي حنيفة لا تعتبر الا آن 


تفحش. [التصحیح والترجیح: ۳۲۵] 
ٍِِ ان باهه .۱۱۷۸۸۱ 


کناب البکا ح ۷۷ مقداراقل الهر 
فلحولیاء الاعتراضٌ علیها عند آيي حنيفة هه حین یم ها مهر متلها آو یفرقها: وزذا 
زو الاب ابنته الصغيرة ونقص من مهر مثلها» و ابته الصغيرٌ وراد ی مهر امرآنه» جاز 
ذلك عليهما. ولا جوز ذلك لغیر الأب وابلد. ویصح النکاح |ذا سّی فیه مهرّاه وتصح 


اللکاخ وان م یسم فیه مهر وأقل الهر عشرة دراه لیب ور هکس 


الاعتراض علیها: ورحح دلیل آيي حنیفة واعتمده الائمة احبويي والنسفي والوصلي وصدر الشريعة. 
[التصحیح والترحیح: ۳۲۵] وقالا: لیس ضم ذلك» وهذا الوضع نا یصح علی قول محمد علی اعتبار قوله 
الرحوع لیه في النکاح بغیر الولي وقد صح ذلك وهذه شهادة صادقة علیه فما: آن ما زاد علی العشرة 
حقها» ومن أسقط حقه لا یعترض علیه کما بعد التسمية ولأیي حنيفة: آن الأولیاء یفتحرون بغلاء الهون 
ویتعیرون بنقصافاء فأشبه الکفاءة بخلاف الابراء بعد التسمية؛ لأنه لا یعتیر ب کذا ی "اهداية . 

و یفرقها: ولا تکون هذه الفرقة الا عند القاضي, وما ۸ یقض القاضي بالفرقق فحکم الطلاق والظهار 
والایلاء والیراث قائم تم ذا فرق القاضي بینهما ٍن کان بعد الدخول فلها السمی, وان کان قبله, فلا شيء 
شا. [ابشوهرة النیرة: ۷۸/۲] جاز !ْ: هذا عند آيي حنيفة وزفر سلاه وقال حمد وآبو یوسف: لایجوز احط 
والزيادة الا عا یتغابن فیی ومع هذا الکلام: آنه لا جوز العقد عندهها أصلاء وظن بعضهم آن الزيادة والتقصان 
لا جوز وآما أصل النکاح فیجوز, والأصح آن النکاح لا جوز عندهماء واخلاف فیما ذا م یعرف سوء اختیار 
الاب جحانة آو فسقا» آما (ذا عرف ذلكك منه فالتکاح باطل (جماعّا؛ والذي یتغابن فیه ی النکاح مادون نصف الهر 
کذا آفاد شیخنا موفق الدین سفن وقیل: ما دون العشرة. [ابحوهرة النیرة: ۷۹0۷۸/۲] والصحیح قول ی حنیف 
واعتاره احبويي والنسفي وصدر الشريعة وغیرهم. [التصحیح ولترحیح: ۵ ویصح النکاح: لأن 
النکاح عقد ازدواج فیتم بالزوحین, وآما للهر فواحب شرعاء فلم یتوقف علی التسمية و کذا یصح نفیه. 

عشرة دراهم: آو ما قیمته عشرة دراهم یوم العقد لا یوم القبضء وهذا عندنا» وقال مالك: مر بربع دینار 
و باه اه وقال ابن شبرمة: آقله: حمسة دراه وقال ابراهیم النحعي: آقله آُربعون در همان وعنه عشرون 
فرهام قال میا ین یت اف ییون درها و کل واحد منهم قدره بنصاب السرقة. وقال 
ما جاز آن یکون متا حاز آن یکون مهرا؛ حدیث جابر آنه تلا قال: من آعطی نی صّداق امرأة ملء ی 
و مرا فقد استحل» رواه بو داود» ولا روي آن امرأة تزوحت بنعلین فأجازه عل» رواه الترمذي» ولنا: ما روي 
ی حدیث جابر: لا مهر أقل من عشرة دراهم رواه الدارالقطی والبيهقي والسهيلي من طرق» وعن علي آنه 
قال: أقل ما یستحل به الرأة عشرة دراهی ذکره البيهقي وآبو عمر بن عبد البر» وحدیث آيي داود کان ی التعة 


ومو منسوح» وحدیث منک ووقلمم(ججزبلان 36و کات زر جطوبمیيلویداق قبل الدحول. 


کتاب النکاح 2۷۸ خلوةالزو ج بامرأته 
فان سمی أقل من عشرق فلها عشرةء ومن ستی مَهرّا عشرةٌ فما زاد فعلیه السمّي ان 
دخل ها آو مات عنهاء فان طلقها قبل الدخول والحلوة فلها نصفٌ السمی, وان 
تروجها وم یسم لها مها آو تررَحَها علی آن لا مهر خاء فلا مهر مثلهّا ٍن دح بها 
آو مات عنها. وان طلَقا بل الخول ما واشلوة. فلها التعق وهی ثلاة راب من 
کسّة منلها, وهي درغ مر وملحفة. 


فلها عشرة: لقوله علتل: "لا مهر أقل من عشرة دراهم "لا یقال: انه یب مهر الثل» کما (ذا یسم الهر» 
قلنا: لا [ذا رضیت بالضمسة, فتکون أرضی بالعشرة ولا بحب العشرة؛ لان العشرة کأفا مذکورة؛ لأّن ذکر 
ما لا یتجزاً کذکر کله. فأما |ٍذا ۸ یذ کر شيء أصلاً مب مهر الثل؛ لن البضع لا یضیع شرعاء فأوجبنا مهر 
الثل؛ لأنه تقدیر شرعي. ان دخل با: [أو خلا بها خلوة صحيحة.(اللباب: ۱5/۲)] لأنه بالدخول یتحقق 
نصف السمی: لقوله تعالی: ان طلقتموهن من قبل آن تمسوهن وقد فرضشم لهن فریضة فنصف ما فرضلم4 
(بترة:۲۳۷) الاية. ول یسم ها مهرّا: آي سکت عن ذکر انهر.[اللباب: ۱5/۲] 
فلها مهر ! : لآن الهر وحوبّا حق الشرع. آو مات عنها: و کذا لٍذا ماتت هي. [ابحوهرة النیرة: ۸۰/۲] 
فلها التعة: وهذه التعة واحبة عندناه وقال مالك واللیث وان أپي لیلی: مستحبة؛ لقوله تعالی: فا علی 
المحنین مه «لبقرة:-۲۳)» ولنا: قوله تعای: وم هن «لبقرة:<۲۳)» بصيغة الم والأمر للوجوب. 
من کسوة مثلها: قال ف "الینابیم": علی اعتبار حال الرأة في الیسار والاعسار هذا هو الأأصح قلت: تصحیح 
"الینابسیم" آولی؛ لاشارة هذا الکتاب, ولاتفاقهم علی آن التعة لا تراد علی نصف مهر الثل؛ لأفا خلفه. 
[التصحیح والترجیح: ۱۳۳۹ [شارة ال أنه یعتبر حافاه وهو قول الكرحي» والصحیح آنه یعتبر حاله؛ لقوله تعال : 
#علی موم قدره وعلی مت قدره 4 (البقرة: ۰0۲۳۲ وقیل: یعتبر بحاطما» و عند الثلانة: هي ما یقدره اخاکم 
وعن آهد: آدن ما بحوز فیه الصلاة. 
وهي درع وخمار [أي ما تخمر به الرأس] وملحفة [ما تلحف به من قرفا ٍل قدمها]: وهذا مروي عن عائشة 
واین عباس هی تم هي لا تراد علی نصف مهر الثل, ولا تتقص عن حمسة دراه ولا تحب الا [ذا حصلت 
الفرقة من حهة الزوج کالطلاق والایلاء وغیرهما وان کانت الفرقة من حهة الرأة» فلا بحب کردقّا واباءها عن 


و ن لکفاءة : ۰ 
داد وی وم عم مصنان نافوط 


کتاب النکاح ۰:۷۹ خلوّةالزو ج بامرأته 
وان ترورجها السلم علی مر آو حنزير فالنکاح جائل وفا مهر 9 ون 
و مساق تخس 9۶ ر ها 
عنها» وان طقها قبل الدحول با واخلوة فلها الَعَة. وان زاد في الهر بعد الق 
زمثه الزیادهٌ (ن دحلّ با آو مات عنهاء وتسقط الزيادة بالطلاي قبل الذخُول» فان 
حطت من مهرها صحّ احط. واذا حلا الروج بامرآنه ولیس هناك مان من الوطء 
طلقها فلها کمال مهرهاء وان کان أحدهما مریضء آو صائمّا ی رمضان آو مُحرمّا 
بحج آو عمرة و کانت حائضا فلیست بخلوة صحیحق ور وه شون 


فالنکاح جائز: لان شرط قبول الخمر شرط فاسد. فیصح النکاح ویلغو الشرط. [حاشية السندي: ۳۰] 

وفا مهر مثلها: لانه نا می ما لیس .عال صار کأنه سکت عن التسمید. [اللباب: ۱7/۲] 

فلها التعة: ولا تتصف؛ لآن هذا النکاح انعقد موحبّا هر الثل» وهو لا یتنصّف, فکذا ما وقع تعیثا له. 

لزمته الزيادة: لقوله تعال: ولا تا کم فیما رضم به مب الَریضَة4ه «لساء:ه) 

وتسقط الزيادة | خْ: لآن التنصیف یکون بالهر الذي انعقد علیه النکاح. 

صح احط: لأن الهر حقهاء واحط يلاقي حقها. [اموهرة النبرة: ۸۱/۲] 

فلها کمال مهرها !خ: لقوله #2: "من کشف خمار امرأة ونظر الیها وحب الصداق دخل آو ۸ یدخل". 
رواه الدار قطین. [حاشية السندي: ۳۰۲] وهذا ٍذا کانت الخلوة صحيحة آما (ذا کانت فاسدةء فا توحب 
العدة» ولا توجب کمال الهر ولنما وحبت العدة؛ لأْفْما متهمان ی الوطء والعدة تب للاحتیاط واللوة 
الصحيحة آن تسلم نفسهاء ولیس هناك مانع لا من حهة الطبع, ولا من جهة الشرع» والفاسدة آن یکون هناك 
مانع ما طبعا وٍما شرعاء فالطبع آن یکونا مریضین, و آحدهما مریضا لا .عکن معه ابحماع, آو با رتق؛ و معهما 
الث. والذي من جهة الشرع آن یکونا حرمین, و آحدهما (حرام فرض آو تطوع. و صائمین؛ آو آحدهها صوم 
فرض. وآأما صوم التطو ع فهو غیر مانع او کانت حائضا آو نفسای واختلفت الرواية فٍ صوم غیر رمضان, فقال 
الرواية الصحیحة: ن صوم التطوع وقضاء رمضان والکفارت والنذور لا عنع اخلوة؛ لآن الضرر فیها بالفطر 
یسیر؛ لأنه لا یلزمه الا القضاء لا غیر ولیس کذلك رمضان» فانه ییب به الکفارق وطذا سووا بین حج الفرض 
والتفل» لأن الکفارة بجب فیهجا چوناو وق رواخ آمربحم من امیل کنزضی اجپوجرمزاتر:: ۸۲۰۸۱/۲] 


کتاب النکاح 3 نکاح العبد والأمة 
ولو طلقهاء فیحبٌ نصف امه ولذا لا المجبوب بامرآنه نم طلقها. فلها, کمال 
الهر عند آيي حنيفة سثه ویستحب المتعة لکل مُطقةٍ را لمْطقةٍ وَاحدق وهي لین 
طلقها قبل الخول وم یسم ها مهرا. ولذا زج الرل ابّه علی آن یرجه الرَحُل 


مين لفوضة 
أنحته آو بنته کون اا لعقدین عوضا عن الاخر فالعقدان جائزان. ولکل" 9 


منهْمّا مهر منلها. وان تج حرّ امرأةً علی خدمته سنة و عَلی تعلیم القرآن جازه 


اجبوب: وهو مقطوع الذکر والخصیتین. فلها کمال الهر اعْ: لأفا آتت بأقصی ما في وسعهما» ولیس ی 
هذا العقد تسلیم یرجی أکمل من هذاء فکان هو الستحق.(اللباب) وقالا: علیه نصف الهر؛ لأنه آَعجز من 
اثریض سوفیه نصف الهر- بخلاف العنین؛ لذْن احکم آدیر علی سلامة الالق ولایي حنیفة: آن الستحق علیها 
التسلیم في حق السحق, وقد آأتت به کذا نی "افداية. 

عند آيي حنیفة: والصحیح قوله. ومشی علیه احبويي والنسفي وغیرهما. [التصحیح والترجیح: ۳۲۸] 
ویستحب التعة [وهي درع وخمار وملحفة] لکل مطلقة !خْ: دفعا لوحشة الفراق عنها. [اللباب: ۱۷/۲] 
وهذا الکلام یدحل علیه الطلقة قبل الدحول» وقد سمي فا مهراء فانه یستحب ها التعة علی قول هذا الکلام 
ولیس کذلك فانه لا یستحب ها ذلك. قال الامام بدر الدین: الطلقات آربع: 

۱- مطلقة قبل الدخول و م۸ یسم ها مهرا» فهذه بحب فا التعة. 

۲- ومطلقة بعد الدحول وقد سسمي ها مهرا: فهذه التعة ما مستحبة. 

۳- ومطلقة بعد الدخول وم یسم ها مهرا» فهذه آیضا التعة ما مستحبة. 

6 -ومطلقة قبل الدحول وقد سمي ها مهرا. فهذا لا بحب ها متعة ولا تستحب. 

قال الکرخي: التعة الواحبة علی قدر حال الرأق والستحبة علی قدر حال الرحل, وقال آبو بکر الرازي: التعة 
علی قدر حال الرحل» ومهر الرأة علی قدرها والنفقة علی حاشماء وهو الصحیح.(ابخوهرة النیرة) 

طلقها قبل الدخول: فالتعة فا واحبة الا [ذا حاءعت الفرقة من قبلها. [ابحوهرة النيرة: ۸۳/۲ 

فالعقدان جائزان !خ: وقال الشافعي: بطل العقدان؛ لأنه جعل نصف البضع صداقا والتصف منکوح 
ولا اشتراك في هذا الباب فبطل الایجاب ولنا: آنه سمي ما لا یصلح صداقا؛ فیصح العقد» ویجب مهر الثل» 
کما |ذا ممی النمر والخنزی ولا شرکة بدون الاستحقاق. کذا نی "اداية. 


علی ک وم وه م۷۷۵۲0.ع0وطبال۲نااعهه. ۱۱۱ 


کتاب النکاح 3 نکاح العبد والامة 


فلها مهر مغلها. وان تررج عبدٌ امرأرٌ حُرٌ لذن مولاه علی خدمته سنةّ جاژه وا 
حدمثّه. ولذا احمَم ی المجئونة آبوها وابنهاء فالولي ی نکاحها ابلها عند آيي حنيفة 
وأيي یوسّف سلفه وقال محمد سفه: آوها. ولا یُجوژ نکاحْ العبله والامة الا باذن 
مولاهماء واذا تروج اعد باذن مولاُ هر دی بي رقبته یبا غ فیه» ولذا زوج الول مت 


فلها مهر مثلها: ما نی الندمة؛ فلان السمی غیر مال» وقال الّه تعالی: «رأحل تکم ما وَراء لک آن توا 
نالک (لنساء:) ۲). وهذا عند الشیخین» وقال محمد: بحب قيمة خدمته سنة؛ لأن السمی مال الا آأنه عجز 
عن التسلیم» وقالت الثلائة: بحب الخدمة؛ لأن ما یصلح أخذ العوض عنه بالشرط یصلح مهرّا عندهم؛ لتحقق 
العاوضة بذلك. کما |ذا تزوجها بخدمة حر آخر» و علی رعي الغنم. ولنا: آن الشروع نما هو بالال» وخدمة 
الزوج الحر لا یستحقها الراة بعقد النکاح؛ لا فیه من قلب الوضوع بخلاف خدمة العبد؛ لانه یخدمها باذن 
مولاه» فصار کأنه یخدم الولل معین» وهو لیس بزوج والزوج شا عبد. وآما نی تعلیم القرآن؛ فلاأن تعلیم القرآن 
آیضا لیس عال؛ لانه ذکر واحب. وقال الشافعي: ها تعلیم القرآن» کما في حدیث سهل بن سعد الساعدي هف: 
هل معك شيء من القرآن؟ قال: نعم فقال ع2: قد ملکتکها.عا معك من القرآن» رواه آبو داود وغیره. قلنا: لیس فیه 
دلالة علی آن القرآن حعله مهرا؛ لأن الباء لا تدل علی البدلية. وعکن آن تکون للسيبية؛ وغذا ل یشترط آن یعلمها؛ 
وا معناه ركة ما معك من القرآن؛ آو لاحل آنك من آهل القرآن فکان کتسزوج أیي طلحة علی اسلامه» وهو 
لا یصح صداقّا لبضم. جاز: لان خدمة العبد مال؛ لتضمنه تسلیم رقبته مخلاف ار |اللباب: ۱۸/۲] 
ابنها: لآن الابن آونی العصبات. عند آيي حنيفة !خ: واعتمد قوشما الأأئمة: احبويي والنسفي والوصلي 
وصدر الشريعة. [لتصحیح والترحیح ۳۲۹] آبوها: لان الأب کامل الراي والشفقة. فیکون أول. 
ولا جوز نکاح العبد اخ: لان في تنفیذ نکاحهما تعیبهما؛ ٍذ النکاح عیب فیهماء فلا علکانه بدون ٍذن 
الوی.[اللباب: ۱۹/۲] لقوله ع: "ما عبد تروج بغیر لذن مولاه فهو عاهر" رواه آبو داود والترمذي والعاهر: 
الزاني وعند الامام مالك: یصح » والحجة علیه ما روینا» کما ق "رمز احقائق" وغیره. 
یباع فیه: قید بالاذن؛ لأنه لو تزوج بغیر آمره لا یباع به» بل یطالب بعد احرية کما |ٍذا لزمه الدین باقراره» ولو 
تروج باذنه» فالهر دین ی رقبته؛ لأن هذا الدین ظهر ف حق الول. فشبه دیون الأذون له ف التحارة فیتعلق 
برقبته دفّا للضرر عنها؛ فلو طلبت زوجته الهر باعه سیده مرة واحدة؛ لأنه دین تعلق برقبته وقد ظهر ی حق 
الویل. فیومر ببیعه فذا امتنع باعه القاضي بحضرته الا ٍذا رضي آن يودي قدر من م [ذا بیع مرة وم یف الثمن 
بالهر لا یباع ثانیاء بل یطالب بالباقي بعد العتق الا ذا باعه منهاء بخلاف النفقة حیث یباع با مرة بعد أحری؛ 


3 هی ار دیاز ترش کسا 


کتابُ ایکا ح نك نکاح الفضول 
فلیس علیه آن یبوئها بیثا للزوج ولکنها تخدم الولی. ویقال للزوج: می ظفرت با 
وطتتها. وان تروج امرآة علی آلف درهم علی آن لا بحرجها من البلد. و علی أن 
لا توح علیها امرأ فان وق بالشرط فلها المَسمّی وان تروح علیها آو آحرجها من 
لبلد فلها مهر مثلها. وان تروجها علی حیوانٍ غیر موصوف صحّت الّسبيت, وفا 


ی بايادة واود۳۶ 


الوسط ۳ والژوج محیر: | شاء أعطاها ِ وال شاء آعطاها قیمتّه. ولو تزوجها 
جنس السمی 
علی وب غیر موصوفب فلها مهر متلها ونکا لمع لنوت بای 


آن یبونها: وصورة التبوئة: آن یخلی بینه وبینها ی منزل الروج ولا یستخدمهاء فان فعل ذلك فعلی الزوج 
لنفقة. وان ۸ یفعل فلا نفقة فا وذا بوآها نم بدا له آن یستخدمهاء فله ذلك وتسقط اللفقة فان عاد فبرآها 
عادت النفقة.(ابموهرة النیرة) تخدم الولی: لأّن حق الول نی الاستخدام باق. [ابشوهرة النبرة: ۸4/۲] 

علی ألف درهم: معناه می فا مهرّا آقل من مهر الثل.(ابحوهرة النیرة) فلها السمی: لأٌنه صلح مهراء وقد 
تم رضاژها به. فلها مهر مثلها: لاما م ترض بنقصان مهر الثل الا بذلك الشرط الفید في حقهاء کذا یی النافع". 
علی حیوان غیر اخْ: یعن هي جنس الیوان دون وصفه بأن تزوجها علی مار و فرس, آو بقرة. آما ذا 
یسم ابحنس بأن تروجها علی دابة لا تصح التسمية» وا مهر الثل. [امحوهرة النیرة: ۸5/۲] 

والزوج تخیر (۸: لان الوسط لا یعرف لا بالقیمة. فصارت القيمة اأصلاً نی حق الایفاء» والوسط أصل تسمیته 
فیتخیر بینهما. [اللباب: ۲۰/۲] لأن احیوان لا یثبت فی الذمة ثبوتا صحیحا بدلالة آن مستهلکه لا یلزمه مثله ولغا 
یلزمه قیمته, ثم الوسط من العبد قیمته آربعون دینارّ ذا م یسم أبیض, فان سمی آبیض,» فقیمته حمسون دینارا؛ ثم 
ابید عند آپي حنيفة الرومي» والوسط السندي؛ والرديء افندي» وعندها ابید الترکي؛ والوسط الصیقلان, 
والرديء افندي» تم عند آیي حنيفة ابید قیمته حمسون. والوسط آربعون والرديء ثلائون وأُما عندهما فالعتبر 
علی قدر الغلاء والرحص ی البلدان, قال ق "الصفی": وقوشما هو الصحیح.[ابحوهرة النیرة: ۸9/۲] 

غیر موصوف | خ: معناه: آنه ذکر الثوب وم یذکر نوعا؛ ووحهه: آن هذه جهالة ابحنس؛ لأن الثياب أجناس 
من القطن والکتان وغیرهماء ولو سمي جنس بن قال: هروي مثلا تصح التسمية. 

فلها مهر مثلها: لن الثوب بمحهول الصفة فلم تصح التسمية فرجع ی مهر الثل. [ابحوهرة النیرة: ۸1۰۸5/۲] 
ونکاح التعة (: صورة التعة آن یقول سس ِِِِِ بکذا من الال و قال: متعیي نفسك بکذا من 


الدرا مدة کذ فتقول: متعتلای زه » و حرام عندناه واشتهر عن ابن عباس محلیلها» ِ 
ف 00 9 اج 5 ۱۷۷/۷۵ 


کتاب الیکاح ٩۳‏ نکاح الفضولي 
وتزویج العبد والأمَة بغیر ذن مولاهما موقوف: فان آحازه الوی حاز وان ردهبطل 


وکذلك ان زوَج رجل امرأة بغیر رضاهاء و رجلا بغیر رضاه. 


والیه ذهبت الشیعة, وخالفوا علیّا یه واکثر آصحابه واحجة علیهم ما روي أنه 2 حرمها یوم خیبر من 
رواية علی بن آيي طالب, متفق علی» وروي آنه ت: حرمها یوم الفتح» رواه مسلم. فثبت نسخه» وروي عن 
ابن عباس آنه آمسك عن الفتوی با قال احقق آبو الطیب السندي في شرح الترهذي: انه کان حائزا ي صدر 
الاسلام للمضطر کاکل اليتة نم حرم. قال الازري: نکاح التعة کان حائرّا ۸ نسخ بالأحادیث الصحیحة, 
وانعقد الاجماع علی تحرعه, وم یخالف لا طائفة من البتدعة وتعلقوا بالأأحادیث الواردة ف ذلك» وقد ثبت 
نسخهاء فلا دلالة مم فیها. وقال الطيبي: قال الشیخ محي الدین: والصحیح الختار آن التحرعم والاباحة کانا 
مرتین, و کانت حلالاًقبل حیبر نم حرمت یوم خیبر, ثم آبیحت یوم فتح مکة وهو عام أُوطاس؛ لاتصافماء 
تم حرمت بعد ثلالة آیام تحرٌا موبدا یل یوم القيامة. وما اشتهر آنه حائر عند مالك غلط صریح)؛ لأن الامام مالك 
صرح بحرمته ی "موطته" -واله علم-. وقال احافظ ابن حجر: لا یصح هذا احدیث آي احلل التعة عن 
اين عباس» فانه من رواية موسی بن عبيدة وهو ضعیف حدّاء ذکره في تخریج امداية. قال محمد: آنا آبو حنيفة 
عن ماد عن ابراهیم عن ابن مسعود ‏ متعة اللساء کانت رحصة لاصحاب محمد کي غزاة شم شکوا الیه 
فیها العزوبت» م نسختها آية النکاح والیراث والصداق -واله أعلم-. وصورة الوقت: آن یتزوجها بشهادة 
شاهدین عشرة آیام و شهراه کذا نی "امحوهرة ۸7/۲ وقال في "رمز اقائق": هو آن یطزوج امرأة ال مدة 
معلومة طويلة آو قصيرة. وقال زفر: یصح النکاح ویلزم» ویبطل اشتراط الدة؛ لأنه آتی بالنکاح والشرط والنکاح 
لا ییطل بالشروط الفاسدة ولنا: آن مقاصد النکاح لا تحصل بالوقت. فکان من شرطه التأبید. ولانه متعة معین» 
والعبرة للمعاني» وعن آيي حنيفة: آن ذکر مدة لا یعیش مثلهما الیها صح النکاح؛ لأنه ف معی الوّبد. 

وتزویج العبد !خْ: لیس هذا بتکرار لقوله: "لا بجوز نکاح العبد والامة الا باذن مولاهما"؛ لأن الراد من الأول 
بان باشرا العقد بأنفسهما» وهنا زوحهما الفضولي, فلا یکون تکرارا. [امحوهرة النیرة: ۸1/۲] 

و کذلك ان زوج ا۳: لن الأهلية واحلية ورکن التصرف والفائدة قد وحدت. الا آن الرضا غیر موجود 
فینعقد. ولا ینعقد الا برضاهماء کذا في "النافع والاصل عندنا: آن کل عقد صدر من الفضولي» وله بجیز انعقد 
موقوفا علی الاحازة. وقال الشافعي: تصرفات الفضولي کلها باطلة؛ لأٌن العقد وضع حکمه والفضول لا یقدر 
علی [ثبات امحکم فتلفو. ولنا: آن رکن التصرف صدر من آأهله مضافا ٍل محله ولا ضرر ي انعقاده, فینعقد 
موقوفاء حیق |ٍذا رأی الصلحة فیه ینفذه وقد يتراحي حکم العقد عن العقد. کما نی البیم بشرط ایا فان 


0 قاط الیان ۰ ۷ 3 و ۰ "العنایة" . 
لزومه يتراحي ای سقو و0۶ خن تاط راز هه ۱۷۱۸۸۱ 


کتاب النکاح 4 مهر الثل وأجزاژها 

ویجوز لابن العج آن یروج بنت عمّه من نفسه» ولذا َذّت اْرأة لرحل آن یزوجهاامن نفسه 

فعقد بمحضرة شاهدین جازْ. ولذا ضَمن الولي اهر للمراة صَحٌ ضمَاله وللمرة ار ی 
با 1 ول 

مطالبة زوجها و ولّها. ولذافّقَالقاضي بین الروحین في النکاح الفاسد قبل الدخول فلا مهر 


شا. وکذلك بعد احخلوق واذا دحل بها فلها مهر منلها» ولا یراد علی الْسَمّی» وعلیها العذق 


ویجوز لابن العم اخ: وقال زفر: لا جوز وهذا ٍذا کانت صغيرة ما (ذا کانت کبيرة فلابد من الاستیذان ح 
لو تروجها من غیر استیذان فسکتت أو ضحکت. و أفصحت بالرضاء لا جوز عندهما. وقال آبو یوسف: 
جوز وکذا الول العتق والحاکم والسلطان.(بوهرة النبرة) جاز: وقال زفر والشافعي: لا عجوزه شما: آن 
الواحد لا بتصور آن یکون ملکُا ومتملکٌا کما ی البیم؛ لان الشافعي یقول: في الولی ضرورة؛ لانه لا یتولاه 
سواه» ولا ضرورة في الوکیل ولنا: آن الوکیل ف النکاح معبر وسفین والتمانع نی احقوق دون التعبیر 
ولا ترجع احقوق زلیه بخلاف البیع؛ لأنه مباشر حی رحعت الحقوق ٍلیه» و|ذا تولی الوکیل ی النکاح طرفیه, 
فقوله: زوحت» یتضمن الشطرین آي الایجاب والقبول ولا بحتاج ای القبول کذا نی "اضداية". 

صح ضمانه: صورته: آنه زوج ابنه الصغیر امرأق تم ضمن عنه مهرها صح هذا الضمان؛ لانه سفیر» ولیس عباشر 
بخلاف ما ٍذا اشتری له شیتا ثم ضمن عنه الئمن للبائع لا مجوز؛ لانه أصیل فیه» فیلزم الئمن ضمن أو لم بضمن» 
وا آن تطالب الولي فان آدی من مال نفسه فله آن برجم من مال الصغیر ان آشهد آنه یودیه لیرحع علیه, والا فهو 
متطوع» ولیس ها آن تطالب الزوج ما ۸ یبلغ» فذا بلغ تطالب آیهما شاءت و کذا لو زوج بنته الکبيرة وهي 
بکر آو بحنونة رحلا» وضمن عنه مهرها صح ضمانه کما ذکرناء تم هي بالیا ٍن شاءت طالبت زوجها 
آو ولیها ان کانت أهلاً لذلك ویرجم الولي بعد الٌداء علی الزوج ان ضمن بأمره» کذا في "رمز اطقائق". 
فلا مهر فا: لأن الهر لا یجب فیه .عجرد العقد ولا جب باستیفاء منافعه.(ابحوهرة النیرة) 

و کذلك بعد اخلوة: یعی آن الهر لا جب فیه بالخلوق و کذا لو لمسهاء آو قبلها؛ أو حامعها ف الدبر؛ لأن 
اخلوة غیر صحيحة کالوة باحائض؛ وهو معی قول الشایخ: الخلوة الصحيحة في النکاح الفاسد کانلوة 
الفاسدة في النکاح الصحیح.(ابحوهرة النيرة) ولا یزاد 2 لرضاها به.[اللباب: ۲۱/۲] هذا |ذا کان نه 
مسمی» آما [ذا لم یکن فوحب مهر الثل بالعْا ما بلغ» ویعتبر في امحماع: ابلسماع یی القبل» حی یصیر مستوفی 
للمعقود علیه کذا ی "النهاية". [ابوهرة النیرة: ۸۷/۲] 

وعلیها العدقة: لأنه وطء وجب کمال الهر» ویعتبر ابتداژها من وقت التفریق» و عند عدم الوطء علی ترك 


3 و ان بت کی رو هة ابرة: 0۷/۲] 


کتابٌ الیکاح كت ۱ مهر الثل وأجزاژها 


۳ 


ویثبت نسب ولدها منه. ومهر مثلها یعتبر بأحواقما وعماقا وبنات عمَهاه ولا یعتبر بامها 
وخالتها لذا تکونا من قبیلتهاء ویعتبر ني مهر الثل آن یتساوی الرآتان في السن والحمال 
وال وال وادین وابلد والمص. ومجوز ترویج الأمة مُسلمة کانت آو کتابت ولا جوز 


والبکارة والئیو 


آن یتروج آمة علی حرق, ویجوژ ترویج فا علیها. وللحر آن یترَوَجٌ آربعا من الحراثر 
والامای ولیس له آن یتررج آکثر من ذلك ولا یروج العبك آکثر من تین فان طلقَ 
ار پحدی الاربم طلاقا بائّا ۸ یز له آن یترورج رابعة حی تنقضي علقا. واذا وج 


و و ۶ 


۳2 ار م‌ 
الامة مولاها نم أعتقت» فلها اخیار حرّا کان زوجها و عبداء و 


ویثبت نسب !خ: لان اللسب تاط نی [ثباته أحیاء للولد. ویعتبر ابتداء مدة احمل من وقت العقد عندها؛ 
وقال محمد: من وقت الدخول؛ وهو الصحیح, وعلیه الفتوی.(بحوهرة النبرة) ومهر مثلها ا: لان الرأة 
تسب ال قبیل آبیها وتشرف ی فان کانت الم من قبيلة آبیها بآن کانت بنت عم آبیها» فحینلر یعتبر 
عهرها. [ابخوهرة النيرة ۸۷/۲] ویجوز تزویج الأمة ۱ خ: لان وطء الامة الکتابية؛ لقوله تعالی: وم ملک 
نکم (لنساء:۳۹)» فیجوز نکاحها أیضا» وحاق الشافعي لیاها باحوسية في عدم امواز لا یصح؛ لأن النکاح 
شرع وسيلة ی الوطی والوطء هناك حرام وهنا بخلافه. 
ولا جوز آن یتسزوج اخ: ولو برضاها؛ لقوله :"لا تنکح الامة علی الحرة" ولانه عار للحرة» کذا ني 
"امدایة" وغیرها وکذا ف عدقاء ولو من بائن.[اللباب: ۲۲/۲] ویجوز ترویج !خ: لقوله : "وتتکح احرة 
علی الامة" ولانه لا عار علی الامق کذا ی "اغدایة" وغیرهما. وللحر آن یتزوج !: لقوله تعال: 9فانک‌خوا 
ما طاب کم من السَاء نی ولا وَربا ع «ساء:۳» وقال الشافعي: لا جوز من الاماء (لا واحدة؛ لأن جوازه 
ضروري» وقد اندفعت الضرروة بواحدة واححة علیه ما تلوناء کذا في آرمز احقائق" للعيني. 
آکثر من ذلك: وعلیه لجماع الامة. ولا یتزوج العبد !خ: لأن الرق نصف للنعمتء وهو قول عمر وعلي وعبد الرحهن 
این عوف» وجمهور التابعین دلمد منهم [مامناالعظم آبو حنيفة الکویي رشد. طلاقا بائا: وی الرحعي بالطریق الأوی. 
تنقضي عدقّا: لآن نکاحها باق من وجه ببقاء بعض الأحکام. بخلاف ما ذا ماتت» فانه جوز له؛ لانقطاع 
النکاح بالكلية.(للباب) فلها احیار: بین القرار والفرار.[اللباب: ۲۳/۲] وخیارها في اجلس الذي تعلم فیه 
بالعتق» وتعلم بأن ها الخیار» فان علمت بالعتق, و ۸ تعلم بامخیار في ذلك ابحلس» بل في بجلس آخرء فلها اطخیار 
ی ذلك ابحلس» وهو فرقة بغیر طلاق» ویبطل خیارها بالقیام عن احلس کخیار الخحيرة. [ابحوهرة النیرة: ۸۹/۲] 
0۱000۳6۲0 ۲] ۰0 ۱۷۷۷۷۷ 


کتالب النکاح 39 (سلام أحد الزوجین 
و کذلك المکاتبة. وان تروحت مَة بغیر ادن مولاها تم عتقت صح النکاخ ولا خیار 
ها. ومن تروج امرأتین في عقدة وَاحدة حداهما لا یحل له نکاخهاه صحّ ناخ التي 
یحل له نکاشهاه ویطل نکاخ الحری. وذّا کان بالرُوجَة عیبٌ فلا یار لروجهاء وذا 
کان بالزوج نون آو جُذامٌ آو برصء فلا یار للمرأة عند آيي حنيفة وأیي یوسّف لاه 
وقال محمدٌ سثله: ما النیاز» وذا کان الزوج عتینا أجلهُ احاکم حول فان وصل ی 
۲ دفعا للضرر ۲ ۳۹ رم حصل مرادها 
هذه المدة فلا یار هاء والا فرّق بینهما ان طلبت الرأة ذلك. والفرقة تطليقة بائنف 
و کذلك الکاتبة: یعی |ذا تروجها باذن مولاهاء نم آعتقت فلها النیار. [ابلوهرة الثیرة: ۸5/۲] لوجود العلة 
فیها» وهي زيادة اللك علیها.(للباب) صح النکاح: لأنما من أمل العبارق وامتناع النفوذ حق الولی» وقد زال؛ 
ولا حیار ها؛ لأن النفوذ بعده فلا تتحقق زيادة اثلك» کما [ذا توت نفسها بعد العتق» کذا ی "افداية . 
صح نکاح التي !: لان البطل في احداهماء فیقتصر علیهاء بخلاف ما (ذا جمع بین حر وعبد نی البیع؛ لأنه 
ی بطل بالشروط الفاسدة بخلاف النکاح, تم جمیع السمی للي تحل له عند آیي حنيفة» وعندهما یقسم علی مهر 
مثلیهما. [اللباب: ۲۳/۲] عیب: کجنون و جذام و برص آو رتق و قرن. [اللباب: ۲4/۲] 
فلا خيار لزوجها: [وني نسحة: للزوج] ُا فیها من الضرر با بابطال حقهاء ودفع ضرر الزوج مکن بالطلاق 
آو بنکاح آحری.(اللباب) لان الستحق بالعقد هو الوطی والعیب لا یفوته» بل یوحب فیه حللاه وفواته بالوت 
لا بوحب الفسخ فالعیب آولی, کذا نف "منح الغفار". فلا خیار للمرأة: لأن ف الخیار ابطال حق الزوج 
ولامکان تحصیل مقاصد النکاح معها. عند آأيي حنيفة !ْ: والصحیح قول یی حنيفة وآيي یوسف. وعلیه مشی 
الامام احبويي والنسفي والوصلي وصدر الشريعة. [التصحیح والترجیح: ۳۳۲] 
عنینا: وهو من لا یصل ال النساء و یصل ال الثیب دون الأبکار» آو یصل ال بعض النساء دون بعض. فهو 
عنین في حق من لا یصل الیها. [للباب: 4/۲ ۲] أجله احاکم: هکذا روي عن عمر وعلي وابن مسعود سل 
حولا: اي سنة شسی وی "افداية": سنة قمریته وهو الصحیح, وهو ثلاث مائة وأربعة وحمسون یومّاه وأول 
السنة من حین یترافعان ولا سب علیه ما قبل الترافع.(ابحوهرة النیرة) ان طلبت: لانه حقهاء فلابد من طلبها. 
الرأة ذلك: هذا ٍذا م تکن رتقاه آما ٍذا کانت رتقا فلا خبار ا. [ابحوهرة الثبرة: ]٩۰/۲‏ 
والفرقة [لان فعل القاضي ضیف ی فعل الزوج فکاّنه طلقها] تطليقة بائنة: لان فعل القاضي کان سببه من 
حهة الزوج فکانت طلاقاء ولنما کانت بائنة؛ لنما لو کانت رحعية لرجعهاء واحتاج امحاکم یی التفریق ثانیا. 
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کتان ایکا سح ۷+ اسلام آحد الزوجین 
وفا کمال الهر (ذا کان قد خلا بهاء وان کان موب فرق القاضي بینهماني الحال 
ول یوْجّله. واحصي یُوَجَل کما یل العنیّ. واذا آسلمت الْرأة وزوجها کافر 
عرض علیه القاضي الاسلام» فان سلم فهي ارکع وان ی عن الاسلام فرّق بینهما 
و کان ذل طلاقا ها جیلا. وقال آبو یوسف له وهو 
الفرقة بغیر طلاقی» وان أسلمٌ الزوجٌ وتته مجوسية عرض علیها الاسلام فان 
سلمّت فهي امرآته وان آبت فرّق القاضي بينهما؛ ول تکن الفرقة طلاقا؛ ی 


وفا کمال الهر: لان عمر نله کان یحکم بأحذ الصداق کاملاٌ. خلا بما: لن خلوة العنین صحيحة بحب با 
العدة.(ابگوهرة النیرة) مجبوبا: وهو من قطع آلته. ول یژجله: لانه لا فائدة في انتظاره.(بحوهرة النیرة) لآن 
العنین نما حل سنة لیعرف آن عجزه من خلقة, آو من عارضة. حیق یزول عضي الفصول الأربع فلا فائدة ف 
تأحیل ابحبوب. واخصي: وهو الذي آحرحت آنثیا» وبقي ذکره» فهو والعنین سواء.(بخوهرة النیرة) 
يژجل: لأن الوطء مرجم منه.(بلوهرة الثیرة) فرق بینهما: لعدم جواز بقاء السلمة تحت الکافر.[اللباب: ۲5/۲] 
وقال الشافعي: ٍن آسلمت قبل الدخحول بانت منه ق احال» وان کان بعد الدحول وقف علی انقضاء عدقاء 
فان ۸ یسلم حیق انقضت عدقا وقعت الفرقة بینهما؛ ولنا: ما روي آن رحلاً من بي تغلب أسلمت امرأنه وهي 
نصرانیة» فرفعت ی عمر بن النطاب, فقال له عمر: أسلم والا فرقت بینکماء فأیی» ففرق بینهماء وعن این 
عباس مثل ذلك؛ و ینقل عن آأحد منهم اعتبار العدق وکان ذلك بحضرة الصحابة من غیر نک کذا قال 
العلامة الأقطع ف "شرح هذا الحتصر". طلاٌ بائتّا: هذا ٍذا کانا نی دار الاسلام. [بحوهرة النیرة: 4۱/۲] 
عند آیي حنيفة !خ: والصحیح قوفماء وعلیه مشی الامام احبويي والنسفي والوصلي وصدر لشريعة. [لتصحیح 
ولترحیح: ۳۳/۲] وهو الفرقة اخ: وحه قوله ٍن الفرقة بسبب یشترك فیه الزوحان, فلا یکون طلاقا کالفرقة 
بسبب اللك. وغما: آن بالاباء امتنع الزوج عن الامساك بالعروف مع قدرته علیه بالاسلام» فینوب القاضي منابه في 
التسریح کما في ابحب والعن آما الرأة فلیست بأهل للطلاق. فلا ینوب القاضي مناباء کذا ی "اغداية. 
فرق القاضي ! : لان نکاح ابحوسية حرام ابتداء وبقاء. [اللباب: ۱۳۰/۲ 
ولم تکن الفرقة !خ: لان الفرقة حاعت من قبلها» والرأة لیست بأهل للطلاق» بخلاف السألة ال قبلهاء فان 
الفرقة هناك من جهة الرجل وهو من أهل الطلاق. [ابحوهرة النیرة: ]٩۱/۲‏ 
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کتانبٌ النکاح ۸۰۸ أحکام الرتدین 
فان کان قد دخل بها. فلها کمال الهر وان و ین دخل با فلا مه لها. و اذا 
اسلمت را نی دار الحرب ‏ تقع الُرقة علیها حتّی تحیض ثلاث حیض. فاذا حاضت 
بات من زوجها. وزذا اسلم زوج الكتابيَة فهما علی نکاحهما. واذا حرج أحد 
لزوحین لینا من دار ارب ما وقعت البيئونة بینهما؛ وان سبي أحدهما وقعت 


7 آي دار الاسلام 7 


بینونة بینهما وان سا معا م تقع البیتونق ولذا حرحت المرأة نا مُهاجرة حاز ها آن 


لتباین الدارین 


نتروّج یی الحال, ولا عدة علیها عند آپي حنيفة یه فان کانت حاملا م تتررج حتی 
تضع لها. وذا ارتد أحد الزوجین عَن الاسلام وقعت البينونة بینقما 1 


فلا مهر ها: لأن الفرقة حاعت من قبلها قبل الدحول» فصارت مانعة لنفسها کالطاوعة لابن زوجها قبل الدحول» 
قال اخحندي: (باء الاسلام وردة أحد الزوجین (ذا حصل من الرأة فهو فسخ (جماعّاء ون کان من جهته فهو 
فسخ آیضّا عند آي یوسف في کلیهما؛ وی قول محمد: کلاهما طلاق» وی قول أیي حنیفة: الردة فسخ واباء 
الزوج عن الاسلام طلاق.(ابحوهرة الثبرة) م تقع الفرقة (خْ: وهذا لأن الاسلام لیس سیّا للفرقة والعرض 
علی الاسلام متعذر؛ لقصور الولاية آي ولاية الامام ولابد من الفرقة رفعا للفساد؛ فأقمنا شرطهاء وهو مضي 
ایض مقام السبب. وهو تفریق القاضي عند باء الزوج الاسلام. 
فهما علی نکاحهما: لانه یصح النکاح بینهما ابتدای فلگن یبقی آوی. [ابحوهرة النبرة: ]٩۲/۲‏ 
وقعت البينونة !: لأنه لا فائدة ن [بقاء النکاح؛ لانقطا ع مقاصده وتعذر الانتفاع به. 
سبي آحدهما: وأتی ال دار الاسلام. لم تقع البینونة: لانه م یختلف بما دین ولا دار .[ابشوهرة النیرة: ]٩۲/۲‏ 
مهاجرة: آراد ها مسلمة آو قابلة عقد الذمة. ولا عدة علیها [ذ ‏ تکن حاملا] عند أيي حنيفة: وعندهیا: 
تلرمها العدة؛ لان الفرقة وقعت بعد الدحول ی دار الاسلام فیلزمها حکم الاسلام ولأيي حنيفة قوله تعالی: 
ولا جاح عم آن تتکخوه 4 «لمتحتة:۱۰) حیث آباح نکاح الهاجرات مطلقّاء فتقییده عا بعد العدة زيادة 
علی النصء وهي نسخ؛ ولأن وحوب العدة باعتبار حق الزوج ولا حق للکافر. والصحیح قوله واعتمده 
الامام احبويي والنسفي والوصلي وصدر الشريعة. [لتصحیح والترجیح: ۳۳۳] حتی تضع لها: لان احمل 
ثایت النسب. فیمنع صحة النکاح؛ قال ف "افدایة": وعن آي حنيفة آنه یصح النکاح» ولا یقرها زوجها حق 
تضع کما نی احبلی من الزناء قال الاسبیجايي: والصحیح الأول. [اللباب: ۲۷۰۲۰/۲] 
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کتاب النکاح ۰۸۹ حکام الرتدین 
و کانت الفرقة بینهٌما بغیر طلاقي فان کان الزوجٌ هو المرتدٌ وقد دحل با فلها: کمال 
الهر» وان یُدحُل ما فلها نصف الهر وان کانت الرأةً هي مرت فان کانتٌ قبل 
ی و ی 
معاء فهما علی نکاحهما. ولا یْجُوز آن یوج الرتد مُِمَة ولا مُرتدةٌ ولا کافرن 
وکذلكث لمرَدة لا یتروحها مسلمٌ ولا کافر ولا مُرئد ولذ کان آحذ الزوجین مُسلماه 
لول علی دینه» و کذلك ٍن آسلم آحدهما وله ولد صغیر 1 


و کانت الفرقة بینهما !خْ: هذا عند الشیخین, وعند محمد: ٍن کانت الردة من الزوج فهي فرقة بطلاق» 
ویشترط آن یکون صاحیاء فان اسلام السکران وان صح؛ لکن لا یصح ارتداده, ولا تبین امرأته بذلك؛ ذکره 
فحر الاسلام في آصوله. واعتمد قوفما الائمة: احبويي والنسفي والوصلي وصدر الشريعة. [لتصحیح والترحیح: ۳۳۳] 
وفي "القنیة": قال الامام قاضي خان: اذا أظهرت الرأة كلمة الکفر فرارّا عن الزوج وتخلصّا عنه بحبر علی 
الاسلام وتعزر حمسة وسیعین سوطاء ولیس ها الا الزوج الأول ذکره الفاضل البرحندي» ومکذا ی 
"اللتقط" وقال في "الصفی": بجدد العقد .عهر یسیر رضیت. آو آبت يعي آما تحبر علی تحدید النکاح.: 
فلها کمال الهر: لانه قد استقرّ بالدحول.(ملوهرة النیرة) فلها نصف الهر: لأفا فرقة حصلت منه قبل 
الدحول. فصارت کالطلاق. [بلوهرة النیرة: 4۲/۲] فلا مهر ها: لانما منعت بعضها بالارتداده فصارت کالبائع 
ذا تلف البیع قبل القبض. [ابحوهرة النیرة: ]٩۳۰۹۲/۲‏ 
فلها الهر : لانه قد استقر بالدحول, ولا نفقة فا؛ لأن الفرقة من قبلها.(ابحوهرة النیرة) 
فهما علی نکاحهما: استحسائاه وی القیاس: تقع الفرقة بینهما؛ وهو قول زفر؛ لآن ردة حدها منافیق 
فردقما بالاویی؛ لان في ردقما ردة آحدهما, ووحه الاستحسان: آن ب حنيفة ارتدواء تم أسلموا وم تأمرهم 
الصحابة بتجدید الاأنکحة وکان هذا ف خلافة ی بکر نقه. ولا بجوز !ْ: وذلك لان الردة توثر ف زوال 
اراملاك. فلا یفید اللك مع وحودها کالوت ولان الردة نع بقاء النکاح, وحال الابتداء آکد من البقای فلن 
نع ابتداء النکاح آویی کذا قال العلامة الاقطع. یتزوج الرتد: لأنه مستحق للقتل» والامهال نما هو ضرورة 
التأمل والنکاح یشغله عن التأمل.(بلوهرة النیرة) وکذلك الرتدة !خ: لافا محبوسة للتأمل وحدمة الزوج 
یشغلها عن التأمل. [ابموهرة النیرة: 4۳/۲] فالولد علی دینه: لان الولد تابع خیر الأبوین. 
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کتاب النکاح ۰۹۰ العدل بين الزوجات 
صار ولده مسلما باسلامه. ون کان أحد الابرین کتابیا والاعر متقیلسا. فالولد 
کنايي. واذا تروج الکافر بغیر شهود و وذلك ی دینهم جائز نم اکیما 
أقر علیه. وان تروج المجوسی أَُّه أو اب 7 م أسلما فژق بینهما. وان کان للرجخل 
امرآتان حرتان. فعلیه آن یعدل بینهما ف القسم بکرین کانتا و تیِبین» و آحدهما 
بکرا والأحری نییّا. وٍن کانت |حداهُما حرة والاٌحری مق فللحرة اللغان وللامة 


لاطلاق ما رویناه ۳ 
الثلت» ولا حق هن في القسم في حالة السف وم موم موم موم وم ماو 
الزوجات دفعا للحرج 


صار ولده مسلمّا !خ: لان ف ذلك نظرا للولد. والاسلام یعلو ولا یعلی علیه. [اللباب: ۲۷/۲] 
فالولد کتایی: لآن فیه نوع نظر له. [بحوهرة النیرة: ]٩۳/۲‏ لأن احوسي شر منه وفائدته تظهر ی أکل ذبیحته 
وجواز مناکحته. ی دینهم جانز: لام ٍذا کانوا لا یعتقدون ذلك جب التفریق بالاسلام ٍجماعا. 
آقرا علیه: قال ف "زاد الفقهاء": وآما قوله ی عدة کافی فهو قول آيي حنيفق وقال آبو یوسف حمد وزفر: لا یقران 
علیه. والصحیح قوله واعتمد الامام احبويي والنسفي والوصلي وصدر الشريعة. [لتصحیح والترحیح: ۳۳۳] 
لام لیسوا عخاطبین للأحکام وذا ذا ۸ یحزوج مع محرم. 
فرق بینهما: نان نکاح احارم ‏ یکن مشروغا ف جمیع الأْدیان واثلل الا ف زمن آدم للضرورة, فقد نسخ؛ 
لقوله تعال: ولا تنکشوا ما نکم آبا کم می الساء الا ما قذ سلّت 44 (لنساء: ۲۱۲) 
فعلیه آن یعدل !: لقوله عة:: "من کانت له امرآنان ومال ال (حداهما في القسم حاء یوم القيامة وشقه مائل 
آي مفلوج" رواه آبو داود واللسائي واین ماحه فهو مطلق لا فضل فیه بین ابحديدة والقديعة والبکر والئیب؛ 
وللسلمة والکتابية؛ ولآن القسم من حقوق النکاح ولا تفاوت بینهما في ذلك وعن عائشة تین آن البي 735 
کان یعدل یی القسم بين نسائه و کان یقول: آللهم هذا قسمي فیما آملك فلا تواحذن فیما لا آملك» یعی 
زيادة احبة, کذا ی اهداية" وغیرها. 
فللحرة الثلثان | : لقوله خة: للحرة لیلتان من القسم وللامة لیلق» وبذلك قضی الصدیق وعلي جقّنر؛ ولان 
حل الامة أنقص من حل الرأة بدلیل آنه لا جوز نکاحها معها ولا بعدهاء فلابد من (ظهار التقصان ف القسم 
والکاتبة والدبرة وأم الولد عنزلة الامة؛ لآن الرق فیهن قائم سواء کن مسلمة و ذمي والريضة نی القسم 
کالصحيحة, و کما آن مرضها لا بسقط حقها في القسم فکذا مرضه لا یکون مسقطا حقهن فیه. 

۷۱۷۷۷۷۷۰۵09] ۲0۱00 0۵ 0 


کتاب النکاح ۰:۹۱ العدل بین الزوجات 
۲۳ + و ۱ ۳۹ ۳ 1 ی ۳ و بي ۳ 2 ۰ 
ویسافر الزو ج .عن شاء منهن» والأول ان یفر ع بینهن» فیسافر یمن حرحت فرعتهاء, ولدا 
رضیّت ٍحدی الزوحات بتركی قسمها لصاحبتها جاز وها آن ترحع في ذلك. 


ویسافر الزو ج !خ: لانه لا حق فن ‏ السفر» حق کان للزوج آن لا یستصحب واحدة منهن, فکذا له آن 
پسافر بواحدة و أکثر بلا (ذن من صاحبتها ولا قرعة؛ لانه قد یتعسر علیه السفر ببعضهن لمرض باء و سعن 
آو کثرة آولاد. وقد یأنمن بعضهن في حفظ الْمتعة ی السفر و ی البیت ولکن القرعة آحب تطیبا لقلوهن» 
وم تسب علیه یام سفره حی لا یقضی لبقية نسائه. وقال الشافعي: بحب القرعة؛ لا روي عن عائشة هت آن 
النيي لا کان |ذا آراد سفرا آقرع بين نسائه؛ وآیتهن حرحت قرعتها آو اسها یخرج با متفق علیه ولنا: آنه 
لا حق فن ي السف وفعله 2 یدل علی الاستحباب. ون نقول به تطییّا لقلوهن. والدلیل علیه: آنه ع: 
یکن التسوية واحبة علیه ني اللضس ولفا کان یفعله تفضلاء قال تعایل: «رحي من تا مه وتووي لك مس 
تشاء که «لاحراب:۱ه)» فکان من یژوی عائشة وأم سلمة وزینب وحفصة ومن آرحاه سودة وجويرية وأم حبيبة 
وصفية ومیمونة. رضي ال عنهن قال البيضاوي: «ارحي مَنْ تشاءْه «لاحراب:۱ع) أي توحرها ونترك 
مضاحعتها, وتژوي الیل (لاحزاب:۰۱) آي تضم اليك وتضاحعها. 

جاز: لآن سودة بنت زمعة نیا سألت رسول الثه 5 آن پراجعها» وتعل نوبتها لعاثشت وفا آن ترحم اف 
ذلاق؛ اقا اسقطت عقا یجب بعد» فلا یسقط کذا نی "امداية. 
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کتاب الرْضَاع ۰۹۲ مدة الرضاع 


کتاب الرضَا ع 
قلیل الرضاع وکثیره (ذا حصل في مدة الرضاع تعلق به التحری و الرضاع عند 
ي حنيفة بثفه تون شهرا وعندهما اه واذا مَضَت مُدة الرضّاع ‏ یتعلق 
بالرضّا ع التحرعٌ. ویحرمْ من الرضاع ما بحرم من النسب الا آم آخته من الرضاع» 


کتاب الرضاع: لا کان القصود من النکاح الولد» وهو لا یعیش غالبا نی ابتداء انشائه الا بالرضاع» و کان له آحکام 
تتعلق به» وهي من آثار النکاح التأحرة عنه عدة وحب تأیره ال آخر آحکامه فقال: باب الرضاع کذا ی 
"رد انحتار". وی الدر الختار": هو لغة بفتح و کسر مص الثدي» وشرغا: مص من تدي الادمية ولو بکر آو میتقف 
و آيسة نی وقت خصوص هو حولان ونصف عند آيي حنيفة سثه, وحولان فقط عندهماء وسیأني تحقیقه -ان شاء لّ-. 
تعلق به التحرع: وقال الشافعي: لا یثبت التحرع الا بخمس رضعات؛ لقوله عب: "لا تحرم الصة ولا الصتان» 
ولا الاملاحة ولا الاملاحتان» ولنا: قوله تعالی: طرمَانک 2 اللاتي آرضَتک6ه رلساء:۲۳) الایق وقوله ع: "رم 
من الرضاع ما یحرم من النسب "من غیر فصل" وما رواه مردود بالکتاب و منسوخ به, کذا نی "اغداية . 
وعندهها سنتان: وهو قول الشافعي» وهو الأصح کذا ‏ الفتح" وبه یفق کما نف "تصحیح القدوري" 
لکن ي "ابلوهرة": آنه ی احولین ونصف؛ ولو بعد الفطام محرم؛ وعلیه الفتوی» وحاصله آمما قولان» وعلی 
کل واحد یفیی» کذا ی "الدر الختار" وحاشية "رد اختار ودلیلهما: قوله تعالی: وَحَله وَفصالهٌ نون 
شهراکه راحتاف:۰ ۰۱ ومدة احمل آدناها ستة آشهر فبقي للفصال حولان وقال البي عت: "لا رضاع بعد 
حولین" وله أي لأيي حنيفة هذه الای ووجهه: آنه تعالی ذکر شیئین؛ وضرب فما مدق فکانت لکل واحد 
اه تلاح للدینین الا آنه قام التقص من تلك الدة في آحدهما آي احمل» فبقي الثاني علی 
ظاهره ولاٌنه لابد من تغیر الغذاء لینقطع الانبات باللین؛ وذلك بزيادة مدة یتعود الصبي فیها غیره فقدرت بأدن 
مدة امحمل؛ لاف مغیرق فان غذاء ابنین یغایر غذاء الرضیع» کما یغایر غذاء الفطیم» و احدیث حمول علی 
مدة الاستحقاق» وعلیه حمل النص القید بحولین ف الکتاب» کذا في "اغداية . 
یتعلق | خ: قال عتلا: "لا رضاع بعد الفصال". [بخوهرة النیرة: ]٩0/۲‏ 
ویحرم من الرضاع: لقوله یا: "یحرم من الرضاع ما یرم من النسب". الا آم آخته: و آحیه من الرضاع استثناء 
منقطع؛ لان حرمة من ذکر بالصاهرة لا بالنسب. فلم یکن قوله: ویحرم من الرضاع !مش متا ولا لما استئی» 
فلا تخصیص بالعقل, فان حرمة أم احته وآخیه نسبّا؛ لکوفا آمه و موطوءة أبیی» وهذا العین مفقود نی الرضاع. 
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کتابٌ الرضاع ۰۹۳ احرمات بالرضاع 
فنه جوز له آن یترحها. ولا جوز آن یتروج م آحته من انسپء واحت باصن 
الرضاع یِجوز آن یتزوژحهاء ولا جوز آن یتزوج أخت ابنه من النسب. ولا جوز آن 
یتروژج امه ابنه من الرضاع کما لا مجوژ آن یتروّج امرأة ابنه من النسب. ولبنْ الفحل 
یلق به التحرم. وهو آن ترضع المرأٌ صبیّ فتحرمٌ هذه الصبية علی زوجها وعلی 
آبائه وأبنائه» ویصیرّ الزو ج الذي نزل ها منه الب با للمرضعة. ویجوز آن یتروج الرجل 
بأحت آخیه من الرضاع» کما یجوز آن یتزوج بأحت آخیه من النسب. وذلك مثل الاخ 
من الاب [ذا کان له آحت من آأمّه: جاز لاحیه من آبیه آن یرو حها. وکل صبین 
اجتمعا علی ندي واحد ۸ یجز لأحدهما آن یتزوج بالاح 7 


آخت ابنه !خْ: لانه لا وطی آمها حرمت علیه. ولا یوحد هذا العف الرضاع.(ابحوهرة النبرة) 

کما لا جوز ( خ: وذکر الأصلاب ی النص لاسقاط اعتبار التبین.(ابوهرة الثبرة) 

و لین الفحل: آأي الرحل من زوحته الرضعة |ذا کان لبنها منه.[اللباب: ۳۲/۲] 

یتعلق به التحرم ۱خ: ولنغا یتعلق التحرم بلین الفحل |ذا ولدت الرأة منم آما [ذا ‏ تلد ونرل فا لین فان 
التحریم یختص با دونه, وح لا تحرم هذه الصبية علی ولد هذا الرحل من امرأة آحری. [ابحوهرة النیرة: ]٩7/۲‏ 
فتحرم هذه الصبية !۸: وقع اتفاقاه وحرج مرج الغالب» والا فلا فرق بین زوجها وغیره حیق لو زن رحل 
بامرأة فولدت منه, وأرضعت صبية بلبنه تحرم علیه هذه الصبية. وعلی أصوله وفروعه وذکر اخجندي خلاف هذا 
فقال: الرأة ذا ولدت من الزناه فنزل ها لبن, و نزل شا لین من غیر ولادق فارضعت به صبیّاه فان الرضاع 
یکون منها حاصة لا من الزاني» وکل من ۸ یثبت منه النسب لا یثبت منه الرضاع. [امخوهرة النیرة: ۹7/۲] 
جاز اخْ: لأنه لا قرابة بینهما. [للباب: ۳۲/۲] و کل صبین اجتمعا | خْ: الراد احتماعهما علی الارضاع طالت الدة 
و قصرت. تقدم رضاع آحدها علی الآحر آم لا؛ لان آمهما واحدة» فهما آخ وأحت» ولیس الراد احتماعهما معا نی 
حالة واحدق ولنغا برد [ٍذا کان رضاعهما من ثدي واحد فعلی هذا لو تروج صغیرق فأرضعتها آمه حرمت علیه؛ 
لاما تصیر أحته, ولو تروج صغیرتین» فجاءت امرأق فارضعتهما معا و واحدة بعد آحری صارتا ختین وحرمتا 
علیه» ولکل واحدة منهما نصف الهر؛ لأن الفرقة حصلت قبل الدحول بغیر فعلهماء فان کانت الرضعة تعمدت 
الفساد رحع علیها عا غرم من(الهن مرن طجمملی ۶صرجمصللو جنصه () بر موتاو 1۷/۱۸ ] 


کتاب الرضَاع ۹ ٍذ اختلط اللن بالغیر 


ولا جوز آن تتروج المرضعة آحدا من ولد ال ات ولا یتررج الصي للرضع آتجت زوج 
الرضعة؛ لأمما عمثّه من الرضاع. واذا احتلط ۳ باه واللبن هو و باق ؛ به الشحرع 


آحت الزوج 


فان غلب الاء یتعلتق به التحرع» واذا احتلط بالطعام یی به ار ون کان الب 
عند آیي حيفة سفا.. وقالا ج: بتعلق به التحری واذا 0 بالواء ون غالبٌ تعلتی به 
التحرم. واذا حلب اللِنْ من المرأة بعد موتهاء فأوجر به الصبی تعلق به التحرعع ولذا 
احتلط لب للرأة بلین شاة ولبنْ للرأة هو الغالب تعلق به السحرع» وان غلب لبنْ الشاة 
یتعلق به التحريم وٍذا احتلط لین امرآتین یتعل التحرم باکترا عند آيي یوسف سل 


یتعلق به العحریم: علافا للشافعي هو یقول: ان اللین موحود فیه حقیقة ونحن نقول: الغلوب غیر موحود 
حکما حی لا یظهر عقابلة الغالب کما نف اليمین یعق (ذا حلف لا یشرب لبنا» فشرب لبنا مخلوطا بالاء» والاء 
غالب علی اللبن لا یجنث کذا ق "اهداية". عند آأيي حنیفة: وقد رححوا دلیل الامام ومشی علی قوله احبوبي 
والنسفي وصدر الشريعة. [التصحیح والترجیح: ۳۳۷] 

یتعلق به التحریم: قال في "افداية": قوغما فیما (ذا م تمسه النار حیق لو طبخ با لا یتعلق به التحرعم ی قوطم 
جیفاء فما: آن العبرة للغالب کما في الاء ذا ۸ یغیره شيء عن حاله ولاأيي حنیفة: آن الطعام أصل, واللین 
تابع له ی حق القصود. وهو التغذي فصار کالغلوب. ولا معتبر بتقاطر اللين من الطعام عنده هو الصحیح؛ 
والیه مال السرحسي؛ لاأن التغذي بالطعام هو الأاصل, وذکر الامام خواهر زاده: ان علی قول آیي حنيفة: نما 
لا نثبت الرمة |ٍذا أکل لقمة لقمة, آما (ذا حساه حسوة یثبت به الحرمة -والّه اعلم- وهکذا ف "الصفی". 
تعلقی به التحرع: [لن للغلوب لا یظه فصار مستهلکا] لان اللبن یقی مقصوذا فیه؛ (ذا الدواء لتقویته علی 
الوصول. (ابلوهرة الییرة) فأوجر: الوحور: الدواء الذي یصب نی وسط الفی یقال: آوحرته ووحرته کذا في النهاية , 
تعلق به التحرع: لأن اللین بعد الوت علی ما کان علیه قبله الا آنه في وعاء بحس» وذلك لا عنع التحرع؛ ولان اللبن 
لا یلحقه الوت» فحاله بعده کحاله قبله.(ابحوهرة النیرة) ولان السبب آي سبب حرمة الرضاع هو شبهة ابلزئية وذلك 
ی اللبن .ععن الانشاء والانبات وهو قائم بالین. لر یتعلق به التحریم: اعتبارّ للغالب کما نی الاء.[اللباب: ۳۳/۲] 
با کثر هما: ون تساویا تعلق هما جمیا (ِجماعٌا؛ لعدم الأولوية. [ابزهرة النیرة: 4۸/۲] 

عند یی یوسف: ومشی علی قول آي یوسف الامام احبوبي والنسفي. ورحح قول حمد الطحاوي» قلت: وقوله 


مو الاحوط ی باب ریات وی بویب زوین تیان ساعوط .۱۷۱ 


کناب الرضاع ۰۹۵ الشهادة نی الرضاع 
وقال حمد سفه: یلق هما انتحرع وذ نزل للبکر لب فارضعت صبی یلق به التحرع 
واذا نرل للرجل لب فأرضع به صیّا لم یتعلق به التحرع» وذا شرب صبیانٍ من لبن شا 
فلا رضاع بینهما. وٍذا تروَجٌ الرجُل صغیرةٌ و کبیرت فآرضعت الکبیره الصغيرة حرمتا 
علی الزوج, فان کان ۸ یدخل بالکبيرة فلا مهر هاء وللصغيرة نصف الهر ویرجع به 
الزوجْ علی الکبيرة ان کانت تعمّدتٌ به الفساق وان تتعمّدٌ فلا شيء علیها. ولا تقبل 
ی الرضّاع شَهّادة لنساء مُنفرداٍ» وانما ی بت بشهادة رجلین آو رحل وامرآن. 


وقال حمد سبثّه !ْ: وهو قول زفر» وهو رواية عن آأيي حنيفة؛ لان ابلنس لا یغلب ابحنس» بل یکثره» 
فلا یصیر مستهلگا؛ لاتحاد القصود وغما: آن القل تابع لکش فصار کاللبن والاء وقول حمد: أظهر واحوط. 
نزل للبکر: وهي ب: بنت تسع سنین فصاعدا.(بحوهرة اللیر) فآرضعت صبیا: تلم تسم س؛ 
فارضعت م۸ یتعلق. یتعلق به التحریع: لاطلاق النصَ» وهو قوله تعالی: رانک لاحی | کر رنساء:۳) 
م یتعلق به التحرعم !: لانه لیس بلین علی الحقيقة؛ لان اللین نما یتصور من یتصور منه الولادة.(ابحوهرة النبرة) 
فلا رضاع بینهما [والشهور آن البحاري سبثه آف بالرضاع]: لأن لين الشاة لاحرمة له بدلیل آن الأمومة 
لا تثبت به ولا أخوة بینه وبین ولدها؛ ولان لبن البهائم له حکم الطعام. [ابلوهرة النیرة: ۹۸/۲] 
حرمتا علی الزو ج: لأنه یصیر جامعا بين الم والبنت رضاعاء وذلك حرام کاممع بینهما نسبّاءه کذا نی "اداية, 
فلا مهر ها: لگن الفرقة حاعت من قبلها قبل الدحول با. نصف الهر: لأن الفرقة وقعت لا من حهتهاء؛ 
والارتضاع وان کان فعلاً منها لکن فعلها غیر معتبر ی (سقاط حقها کما ٍذا قتلت مورثها. [اللباب: ۳6/۲] 
تعمدت به الفساد: وبأن علمت بالنکاح» وقصدت بالارضاع الفساد وآما (ذا م تقصد الفساد بان م تکن 
عالة بالنکام آو کانت عالمة به لکنها قصدت دفع ابحوع وافلاكة عن الصغيرت وم تقصد ذلك. لکن ۸ 
تعلم بأن النکاح یفسد بذلك» ففي جمیع هذه الصور لایرحع الزوج به علیهاء وعن محمد: آنه یرجع اف جیع 
الوحوه, والصحیح الاول» وهو قول آيي حنيفة وأيي یوسف لاه والقول قوفا: فا ۸ تتعمد مع عینهاه کما هو 
مصرح نی "ابلوهرة" و لنقاية" للمحقق اليرجندي. بشهادة رجلین | ۶: لا فیه من (بطال اللك. [لباب: ۳۵/۲] 
(ذا کانوا عدولاء فاذا شهدوا بذلك فرق بینهماء فان کان قبل الدحول, فلا مهر هاء ون کان بعده, فلها الأقل 


من السمی. ومن مهر الثل» ولیس ها ی العدة نفقة ولا سکین. [ابحوهرة النیرة: ]4٩/۲‏ 
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کتابُ الطلاق ۹ آقسام الطلاق 
کتاب الطلاق 

الطلاق علی ئلالة أوجه: آحسن لسلاق. وطلاق السْتّ وطلاق البدعة. فاحسن 

الطلاق: هت تطليقة واحدة في طهر واحد لم پُجامعها فیه وت کها 

وطلاق السنة: آن یطلق الدخول با تلا ی ثلة آطهار. 

وطلاق البدعة: آن تطلقها لا بکلمة واحدق آو لصا نی طهر واحب 


کتاب الطلاق: لا ذکر النکاح وآحکامه اللازمة والتأحرة عنه شرع فیما به یرتفع» وقدم الرضاع؛ لانه یوجب 
حرمة موبدة بخلاف الطلاق تقدیعّا للشد علی العف کذا ف البحر". ون "الزانة": الطلاق ی اللغة: ازالة 
القید والتحليت. وهو ی الشرع: عبارة عن العین الوضوع حل عقدة النکاح. ویقال: عبارة عن اسقاط احق عن 
لبضع. وغذا یجوز تعلیقه بالشرط.[ابموهرة النیرة: 4۹/۲] ویقال هو رفع القید الثابت بالنکاح» کذا في 
"الکنز وسببه احاجة احوحة الیه» وشرطه: کون الطالق عاقلا بالع وللرأة ف النکاح و نف العدة الق 
تصلح ما محلا للطلاق وحکمها: زوال اللك عن احل» کذا نی العناية". علی ثلائة أوجه: هذا اعتیار 
صاحب "افداية"؛ وف الكرخي: هو علی ضربین: طلاق سنة وطلاق بدعة. [اوهرة النیرة: ۱۰۰0۹۹/۲] 
فاحسن الطلاق اغْ: لا روي عن براهيم النخعي آن الصحابة کانوا یستحبون آن لا یزیدوا ني الطلاق علی 
واحدة حق تمضي عدقا؛ ولأنه آبعد من الندم لتمکنه من التدارك کذا ق "رمز اطقائق". تطليقة واحدة: وظاهر 
الرواية ان لا تکون بائنة» وی "زیادات الزیادات": البائن والرحعي سواء. [التصحیح والترحیح: ۳۳۸] 

في طهر واحد: ان کانت من ذوات الأقراء. وطلاق السنة !عْ: لا روي آنه تا قال: اطلاق السنة آن یطلقها 
تطليقة وهي طاهرة من غیر جاع فاذا حاضت وطهرت طلقها آحری": آخرحه النسائي ومثله ف 
الصحیحین. [حاشية السندي: ۳۱۷] لقوله 2 لعمر هثه: "مر ابنك فلیراجعها نم یدعها حیی تحیض وتطهر, تم تحیض 
م تطهر, مم بطلقها ان آحب" کذا ني "رمز اقائق". وطلاق البدعة !: لا روي في حدیث این عمر ده 
قال: قلت یا رسول ال آرئیت لو طلقها لاا؟ قال: اذن قد عصیت ربّك وبانت منك امرأتك» رواه ابن 
آيي شيبة والدار قطی, واعلم آنه آراد بقوله: "ثلاٌا" في طهر |ذا ۸ یتخلل بین التطلیقتین رحعة" وان تخلت فلا 


1 و | رپو نی . 


کتاب الطلاق ۹۱ طلاق السنة 


فاذا فعل ذلك وقع الطلاق؛ 7 امررآته من 4 وکان عاصیّا. 


آي الثلاث 


والسنة الطلاق من و جهین: ند ی الوقت» وسنة ی العدد, فالستَة نيال يستوي 
تکوی طارة ان تکون واحدة 
فیهّا المدخول با وغیر ر المُدخول باه فلس الوقت تتبتٌ ی حقّ المدخول با 


خاصَةّ, وهو آن یطها وَاحدة ق طهر ۸ یحامعها فیه, وغیرٌ المدخول ما آن یطلقها ی 
۳ ۳ ع‌ِ 3 ۶ ِ 

حال الطهر والحیض» وذا کانت الراة لا تحیضضٌ من صغر آو کب فاراد ان یطلقها 

للسنة طلقها واحدةق, فاذا مضّی شهر طلقها آحری» ۳ 


وکان عاصیا: لأن النهي لعی ف غبر فلا یعدم الشروعية. [اللباب: ۳۷/۲] وذهب جماعة منهم الظاهرية 
والشيعة والوهابية النحدية ای آن الطلاق الثلاث جملة لا تقع الا واحدة؛ لا روي عن ابن عباس ضقما آنه قال: 
کان الطلاق علی عهد رسول ال وأبي بکر الصدیق وسنتین من خلافة عمر ما واحدةء فأمضاه علیهم 
عمر جقب رواه مسلم والبحاري» ولنا: ما روي عن حدیث العجلان» وفیه طلقها تن قبل آن یأمره الني ع 
متفق علیه, وم ینقل انکاره, وقد روی ذلك نصّا عن عمر وعلي وابن عمر هیده وابحواب عن حدیث 
ابن عباس لها آنه انکار علی من یخرج عن سنة الطلاق بایقاع الثلاث واحبار عن تساهل الناس ی مخالفة 
السنة نی الزمان التأحر عن العصرین کاأنه قال: الطلاق الوقم الآن تلا کان نی ذينك العصرین واحدة. 
یستوی فیها ۱خ: وذلك لقوله تعالی: «افطوهن لعدتهن» «لطلاق:۱)» وروي عن ابن مسعود وابن عباس 
وابن عمر سل آن الراد به لقبیل عدتمن؛ وهو عام ی الدخول وغیر اللدحول ماء ولان النع یعود ٍل جمیع 
التطلیقات, وهذا لا یختلف بالدخول با وغیر الدحول باء کذا نی "شرح الاقطم". الدخول با خاصة: لیکون 
الاقدام علی الطلاق عند بحدد زمان الرغبة ححة, ونحدد الطهر دلیلا علی احاحة» کذا في النافع". 

الطهر واحیض: لافا لا عدة علیها.(بشوهرة النبرق) طلقها واحدة ۱خ: لأن الانع من طلاق احائض تطویل 
العدة وحوف البل» وهذا معدوم نف الايسة والصغيرق وقال زفر: لا یطلقها حیق عضي شهر بعد ما حامعهاء 
فان آراد آن یخلص فا طلاق السنة بالعدد طلقها واحدة می شاء تم یترکها حیق عضي شهر م یطلقها آحری 
یت رکها شهرا م یطلقها آحری. [بلوهرة النیرة: ۱۰۱/۲] فاذا مضی شهر ۱خ: لآن الشهر ی حقهما آي 
الصغيرة والکبيرة قائم مقام احیض» قال ال تعالی: «راللابي یش من ایض من نسالکم ان ارتشم فعدئه لاه 
آشهر واللائي لم بَحضن 4 رلطلاق:4) یع ان آشکل علیکم حال اعتدادها بین الطائفین فحکمهن هذا. کذا في 
"لعناید" ثم زن کان الطلاق ف ول الشهر تعتبر الشهور بالأهلت وان کان في وسطه فبالايام ی حق التفریق» وفي حق العدة 


کذلك عند آن حنيفة و عندهرا ی والتوسطان بالاهلت وهی مسألة الاحارات. [اللباب: ۳۸/۲ 
۵۳۵5500۳ 1 ۱ 


کتابٌ الطلاق ۹۸ طلاق السنة 
فٍذا مضی میسنت بو آن بطلقها ولا یفصل بین وطنها وطلاقها بزمان. 
وطلاق احامل یجوز عقیب الجماع» وْطقها للسنة اه یَفصل ؛ ون کل تطلیقتین 
ای ای .: لا یطلقها للسَْة الا واحدق 
ولذا طلق لرَجل امرآته ي حال الحیض وقع الطلاق» ویستحب له آن یراحعهّا فاذا 
طهرت وحاضت وطهرت. فهو مُحیرٌ: ان شاء طلقهاء وان شاء آمسکها. ویقعٌ طلاق 
کل زوج (ذا کان عاقلا الا 


ولا بفصل بین وطنها: لن الکراهية فیمن تحیض لتوهم البل» وهو مفقود هنا.للباب: ۳۸/۲] يعن ال لا تحیض 
من صغر ‏ وک وقال زفر: یفصل بین وطنها وطلاقها بشهر واخلاف فیما [ذا کانت صغيرة لا بیرجی منها 
ایض والبل, آما ذا کان یرحی منها ذلك, فالأفضل آن یفصل بین وطتها وطلاقها بشهر لجاعا.(حوهرة النیرة) 
عقیب اما ع: لاّنه لا يدي ای اشتباه العدة.(بحوهرة النبرق) 

عند آيي حنيفة !خ: واعتمد قوفما انحبويي والنسفي وغیرهم. [التصحیح والترجیح: ۳۳۹6۳۳۸] 

الا واحدة: لآن الأصل ي الطلاق الخطرء وقد ورد الشرع بالتفریق علی فصول العدةء وهي الأشهر و احیض؛ 
والشهر نی حق احامل لیس من فصوشاء وهما یقیسانما علی الايسة و الصغيرة. [ابهوهرة النیرة: ۱۰۱/۲] 
ویستحب له : الاستحباب قول بعض الشایخ؛ والأصح آأنه واحب عملاً حقيقة الأمر وهو قوله عه 
لعمر فه: مر ابنك فلیراجعهاء وقد کان طلقها وهي حائض. [امحوهرة النیرة: ۱۰۱/۲] 

فاذا طهرت !خ: هکذا ذکر نی "الأصل" وذکر الطحاوي آنه یطلقها ق الطهر الذي يلي اليضة. وقال 
الكرخي: ما ذکره الطحاوي قول آیيي حنیفق وما ذکره قي "الأصل" قوغما. وجه ما ذکره الطحاوي ما 
روی سام عن ابن عمر آله طلق امرأته وهي حائض فذکر ذلك عمر لرسول ال فسال عمر رسول اه لك 
فقال: مره فلیراحعهاء ثم لیطلقها (ذا طهرت» رواه مسلم والأربعة. ووحه ما ذکر نف الأصل ما رواه نافع عن 
ابن عمر آنه طلق امراته وهي حائض, وی رواية تطليقة علی عهد رسول ال » فسأل عمر رسول ال 
فقال: مره فلیراحعها نم عسکها حیق تطهر وحیض, ثم تطهر نم ان شاء مس وان شاء طلق قبل آن ,عس؛ 
فتلك العدة الق آمر اه آن تطلق ها النساء رواه ابحماعة غیر ابن ماحه, کذا ف "رمز احقائق". 


عاقلا بالغا: ها اٌ ۱ اللباب 
ی کب ی ۰ ۱۷ 


کتاب الطلاق ٩‏ ۶ صریح الطلاق و کنایته 


ولا یقع طلاقّ الصي والمَحنون والئائی واذا روج اعد باذن مولامٌ نم طلت, وقع 
طلاقه ولا یقع طلاق مولاه علی امرآته. 


۳ 


اد 


والطلاق علی ضریین: : صریح وکناي فالصریح قوله: أنت طالقّ» ومطلفه وطلقثی 
نذا بقع به اطلاق لرزحمي. ول بقع بهالا واحل ون نوی اکثر من ذلك. ولا یفتقر 


لو احدة ار حعية 


بهذه الالفاظ رل نیة. وقوله: آنت الطلاق, وأنت طالقّ الطلاق و آنت طالقْ طلاقاه 
فان و تکن له نية فهي واحدة رحعيق وان نوی تنتین لا ی الا واحدف و 


ولا یقع طلاق الصي !ٍخْ: لقوله عِلا: کل طلاق جائز الا طلاق الصبي وابحنون» والعتوه. والغمی علیه 
کابنون و کذا النائم لایقع طلاقه» والعتوه من کان قلیل الفهم ختلط الکلام فاسد التدبیر الا آنه لا یضرب ولا 
يشتم کذا ف "رمز القائق". وقع طلاقه: لأن قوله صحیح [ذا ‏ یوثر في !سقاط حق مولاه» ولا حق للمول 
هذا النکاح.(بحوهرة الثیرق) ولا یقع طلاق ا: لقوله عتلا: "الطلاق بید من ملك الساق"» ولان الیل 
حصل للعبد» فکان رفعه (لیه.(ابوهرة الثیرة) صریح. و کنایة: الصریح ما ظهر الراد منه ظهورا بینا مثل: آنت 
طالق» آنت حرام ویعتق منه, سمي القصر صرحا؛ لظهوره وارتفاعه علی سائر الأبنيت والكناية ما استتر الراد 
به.(ابحوهرة النیرة) یقع به الطلاق اخ: لانه تعایل أثبت الرحعة بعد الطلاق الصریح ف قوله جل ذکره: 
الطلاق مرا فامسال بمَعرُوف أَ تریح باِحسَاب4 «لبفرة:۲۲۹» کذا نی "رمز اقائی". الا واحدة: وقال 
الشافعي: یقم ما نوی. [ابلوهرة النبرة: ۱۰۲/۲] ولا یفتقر بهذه (خ: يعي الصریح لغلبة الاستعمال, ‏ وکذا لذا 
نوی الابانة لا تصح؛ لأنه نوی تنجیز ما علقه الشر ع بانقضاء العدق فیرد علیه قصده. [ابگوهرة النیرة: ۱۰۲/۲] 
فهي واحدة !: آأي تقع مذه الصور الثلاث واحدة رحعيق آما الوقوع بقوله: "آنت الطلاق؟؛ فلان الصدر 
یذ کر ویراد به اسم الفاعل» یقال: رجل عدل, آي عادل فیکون ذکر الطلاق ذکرا للطالق» فصار عنزلة 
قوله: "آنت طالق, وآما الوقوع بالأحریین فظاهر؛ لانه لو ذکر آنت طالق وقع الطلاق. فاذا ذکره وذکر الصدر 
معه. فالصدر یزیده تأکیداه فکان أولی, وأما کون الواقع به رحعیّا؛ فلاأنه صریح لا یحتاج ی النية. 
لا یقع الا واحدة !خ: عندنا؛ لأن الصدر لا یحتمل العدد. وقال زفر والشافعي ومالك تصح نية الشنتین؛ لانه ذا 
صح نية الثلاث تصح نية الثنتین؛ لْهْما بعض الثلاث. قلنا: (ن معی التوحید مراعي في الألفاظ الوحدان» ورعاية 
معی التوحید (ما بالفردية و ابحنسي والثن ععزل منهما؛ لکونه عددا ِ لا آن یکون اللراة أمة؛ لان ئنتین 


طلاقها؛ فیکون معی التوحید مر نية الثنتین باعتبار ابلنسية. : آن الصدر لا یدل علی العدد؛ < 
1 00 و 0 م ۰ ۱ علی 


کتابٌ الطلاق ۰« لفاظ الکناية 
وان نوی به ثلاثا کان ثلانا. 
والضرب الثاني الکنایات» ولا یم با الطلاق الا بالنیقء آو بدلالة حال. وهي علی 


سس م ‌ هه ‌ ۳ و ۲ ۳ ألفاظ الکنایات 
ضربین: منها ثلائة الفاظٍ یقع ما الطلاق الرحعي ولا یقع با الا واحده. وهي قوله: 
اعتدي» واستبر ني رحملك» وأنت واحدّة وبقيّة الکنایاتِ |ذا نوی بها الطلاق کانت 


و 


و احدة بائنة وان نوی لائا کائت تلانا» وان وی تنتین کانث واحدقة وهذه مثل قوله: 


# ۷ 


< ولا یدل علی الفرد احقيقي أو الفرد الاعتباري» والثلاث فرد اعتباري في الحرة؛ لکونه جنس طلاقه, وکذا النتان 
الامق فثبت آن نية الثلاث جائز بذ کر الصدر دون نية الثنتین؛ لأنه عدد محض, فلفظ انس لایدل علیه, فتلغو نیته. 
الا بالنية ! : لکفا تحتمل الطلاق وغیره فلابد من النية آو الدلالة.[ابوهرة النیرة: ۱۰۳/۲ 

و بدلالة حال: کمذاکرة الطلاق وحالة الغضب. 

اعتدي واستبرئي !ْ: آما الأولی؛ فلگفا تحتمل الاعتداد عن النکاح؛ وتتمل اعتداد نعم الّه تعالی فان نوی 
الگول تعین بنیته, فيقتضي طلاقا سابقا؛ لن الأمر بالاعتداد بغیر طلاق غیر صحیح, قلابد من تقدیر الطلاق 
سابقا» والطلاق یعقب الرجعة وآما الثانیة؛ فاگنما تستعمل .ععین الاعتداد؛ لّنه تصریح ما هو القصود منه آأي 
من الاعتداد فکان .عنزلته؛ لآن القصود من الاعتداد استبراء رحمها لیحصل فا زوج آخر» ویحتمل الاستبراء 
لیطلقها» فان نوی الأول تعین بنیته» فیقتضي طلاقا سابقَا؛ وآما اللة؛ فلگنما تحتمل آن تکون نعیا لمصدر 
حذوف معناه تطليقة واحدة فاذا نواه حعل کأنه قاله: أي آنت طالق طلاقا واحدة والطلاق یعقب الرحعق 
وحتمل غیره. وهو آن تکون واحدة عنده أو عند قومه» آو عند قومها وتحو ذلك. ولا احتملت هذه الألفاظ 
الطلاق وغیره یحتاج فیه ای النية» ولا یقع الا واحدة؛ لأن قوله: "آنت طالق" فیها مقتضی آو مضمر وههنا 
حواب وسوال ولو کان مظهرا لا تقع به لا واحدة فاذا کان مضمرا وی وق قوله: نت واحدة وان صار 
الصدر مذکورا لکن التتصیص علی الواحدة تناي نية الثلاث ولا معتبر باعتبار الواحدة عند عامة الشایخ وهو 
الصحیح)؛ لأن العوام لا یمیٌسزون بین وحوه الاعراب. 

کانت واحدة: ولا تصح نية الشتین عندناء وقال زفر: یقع الشتان لنا: آن البينونة لا تتضمن العدد. آلا تری 
آنك لا تقول: نت بائنتین, فلا یصح آن یقع النية ما م یتضمنه الکلام ولیس کذلك ذا آراد الثلث؛ لا لا تقع 
من حیث العدد ولکنها نوع بینونق وغذا |ذا قال لزوجته الاأمة: نت بائن ينوي الثنتین وقعتا؛ لانتهاء البينونة 


لعلیاء 3 حقها کالنلدت « ,| م النیر۵: ۱ ۱ 
العلیاء فٍ حقها ره ان مان نااعوط ینیب 


کتاب الطلاق 2۰.۱ ألفاظ الکناية 


آنت بائن وبة وتلق وحرام وحبلك علی غاربك واطقي بأهلك, وخلیة» وبريّت 


وومبتك لاهللی. وسرَحئلی. واختاري. وفازقئلی. وأنت خرّق وتقنعي واستتری؛ 
واغریي» وابتغي الأزواج؛ فان ۸ یکن له نِة الطلاق ۸ یقع بذه الألفاظ طلاق الا آن 
یکونا في مُذاکرة الطلاق. فيقع با الطلاقق نی القضاء ولا یقَع فیما بنه وبین له تعی لا آن 
ینوی وان م یکونا ني مُذاكرة الطلاق و کانا نی غضب و خصومةّ وق الطلاق بکل 


لانهتمل غره ِ ۲ م۶ با ما رل ۳ 
لفظة لا ی بها ا ۱ و الشتر ولم‌یقع‌عا یقصل با السّب والشتيمة لا آن ینویه. 


وبتة وبتلة: کلاهما ععن القطع. وحبلك علی غاربث: تمثیل؛ لانه تشبیه بالصورة النتزعة عن آشیاء» وهي 
هيثة الناقة ذا آرید (طلاقها للرعي آو هي ذات رسن. فالقي احبل علی غاربما؛ وهو ما بین السنام والعنق» فشبه 
بذه افيتة الاطلاقية لطلاق المرأة من قید النکاح و العمل و التصرف؛ وصار کناية ی الطلاق لتعدد صور 
الاطلاق کذا ی "جمع الأفر". وخلية: آي عن النکاح, آو شيء آحر و کذا البرية. 
ووهبتك لاهلك: فیحتمل أن عفوت عنك لأحل هملك و وهبتك هم لا طلقتك. 
وسرحتك: حتمل بالطلاق. وحتمل في حوائحي. [ابحوهرة النیرة: 4/۲ ۱۰] 
واختاري: آي بالفراق في النکاح آو في مر آخر. [حاشية السندي: ۳۲۱] 
وفارقتاك: بتمل الطلاق» وحتمل ببدني.(بحوهرة الثبرة) وأنت حرق: یفید التحرع, وحتمل کوفما حرة. (ابحوهرة النبرة) 
وتقتعي: آمر باحذ القناع علی وجههاه فیحمل لانك بنت ميي» وحرم علی نظرك و عن الاحني لملا ینظر 
اليك واستتري کذلك. واغریی: بالغین العجمة والراء للهملة آي تباعدي عین؛ لأني طلقتك. و لزيارة أهلك 
وروي اعزیی" -بالعین الهملة والزاء العجمق- من العزوبت معناه غييي وابعدي» ومنه قوله تعال: طاوَمَا رب 
عَنْ ری من مقال درو «ونس:۱» والعزوب: البعد والذماب وابتغي الأزواج" حتمل لأني طلقتك» وتمل 
ایعادها منه» آو ابتغي الازواج من النساء؛ لآن الزوج لفظ مشترك بین الرجال والنساء. 
فیقع ما الطلاق (خ: لژن هذه الألفاظ لا حرحت جوابّا لسواها الطلاق کان ذلك طلاقا الظاهر ولنما ۸ یقع 
فیما بینه ویین له تعالی؛ لنه جتمل آن یکون جوابّا ما ویتمل آن یکون ابتدای فلا یقع الا بلية. [بلوهرة الیرة: ۱۰۵/۲] 
الا آن ینویه: فحینتٍ یقع الطلاق؛ لأن الحال یدل علی الشتمة وهو آدن» فلا یجتمل علی الطلاق وهو آعلی 
الا بالتعین» فاذا نوی الطلاق تعین الطلاق بلا منازعة. 
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کتابٌ الطلاق 9۰ طلاق الکره والسکران 
ولذا وصف الطلاق بضرب من الزيادة کان بائثاء مثل آن یقول: آنت طالقْ بائن 
وآنت طالق أشدّ الطلاق. آو آفخش الطلاق, أو طلاق الشیطان, و طلاق البدعة 
و کالجبلت و ملء الّیت. 

وٍذا آضاف الطلاق ال جملتها» آو ٍل ما یر به عن الجملة وقع الطلاق» مثل آن یقول: 
آنت طالق آو رقبتك طالق» أو عنقكب طالق» آو روخ آو بدنك آو حَسَدك 
و فرخلٍ آو وَحهبٍ وکذلك ان طلّق جزءاً شائعّا منهاء مثل آن یقول: نصفی 
آو ثللك طالق. وان قال: ید آو رحلك طالٌ ۸ یقع الطلاق وان طلقها نصف 
تطلیقت, آو ثلت تطليقَة کانت تطليقَة واحدة, وطلاق المکره ی 


کان بانئا: هذا قول ی حنيفة وهو الصحیح وعلیه مشی احبوبي والنسفي والوصلي وغیرهم» وعن أي یوسف 
قوله: آنت طالق للبدعة لا یکون بائّا الا بالنیق وعن محمد نی قوله: نت طالق للبدعة و طلاق الشیطان 
یکون رجعیّاه وعن آيي یوسف ی قوله: مثل ابلبل یکون رحعیّ. [لتصحیح والترحیح: ۳4۰] لأن الطلاق یقع 
عجرد اللفظ. فاذا وصفه بزيادة آفاد معین لیس لفظه. [ابحوهرة النیرة: ۱۰۵/۲] 

آنت طالق و رقبتك !: لان کل واحد من هذه الاٌشیاء یعبر به عن ابشملة آُما ابلشسد والبدن فظاهر و کذا 
غیرهماء قال ال تعایی: افتحریر رقبة که «لنساء: ۰٩۲‏ وقال: فطل آعتاقه که رالشعراء:4)» وقال علتلا: لعن 
ن لفروج علی السروج" ویقال: فلان رأس القوم» ووحه العرب؛ وهلك روحه ععین نفسه. ومن هذا القبیل 
الدم قٍ رواية یقال: دمه هدر ومعناه النفس» وهو الظاهر کما نف "افدایة". ان طلق جزء !: لان امحزئية 
ثبت في الشائم» م يسري ال الکل کما |ذا أعتق بعض ابارية مثلا. آو ثلنك طالق: وکذا ربعك و سدسك» 
و عشر.(بلوهرة النیرق) لم یقع الطلاق: لأنه لا یعّر با عن ابحملة ني الأغلب. 

تطليقة واحدة: لان الطلاق لا یتجراً [ابشوهرة النیرة: ۱۰۸/۲] وطلاق الکره !خ: [فان طلاقه صحیح)؛ لاقراره 
بالطلاق کذا ی "الدر الختار] آما الکره فطلاقه واقع عندنا؛ وقال الشافعي ظیه: لا یقع؛ والخلاف فیما |ذا 
آکره علی لفظ الطلاق. آما لذا آکره علی الاقرار به فأقر به لا یقع (جاعا؛ لانه م یقصد به یقاع الطلاق. بل قصد 
الاقرار والاقرار حتمل الصدق والکذب, وقیام السیف علی رأسه یدل علی آنه کاذب, وامزل بالطلاق یقع 


طلاقه؛ لقوله 12: "ثلاث حدهن حد وهزفن جد: النکاح والعتاق والطلاق". [ابخوهرة النبرة: ۱۰۹۰۱۰۸/۲] 
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کتاب الطلاق . ۱ 9۰۲ تعلیق الطلاق بالشرط 


والسکران وم ویقع الطلاقٌ |ٍذا قال: نویت به الطلاق. ویقعٌ طلاق الاحرس 
الاشارق وذا أضَاف الطلاق ٍل النکاح وقع عقیبٌ النکاح. مثل آن یقول: 
تروحتلی, فان طالقّ» آو قال: کل امرة آتروشهاه فهي طالٌ ولذا آضافه ل شرط و 
یب الشرط مثل آن یقول لامرآنه: ٍن دحلت الدار فانت طالق» ولا بصع (ضافة 
لطلاق زلا آن یکون حالف مالگاه 9( 
للطلاق حین احلف 
والسکران: قال في "لیناییع": رید بالسکران الذي سکر باخمر آو من اللبیذه آما ذا سکر من البنج آو من 
الدوای لا یقع طلاقه بالاجهاع وی "ابواهر": ویي هذا الزمان لٍذا سکر من البنج یقع طلاقه زجرا له» وعلیه 
الفتوی» ثم الطلاق من السکر باطخمر واقع» سواء شرا طوعا و کرهّا آو مضطرا. [التصحیح والترحیح: ۳4۱] 
لژن الشرع لا خاطبه في حال سکره بالأمر والنهي بعکم فرعي کالصلاة عرفنا آنه اعتبره کقائم العقل تشدیدا 
علیه في الأحکام الفرعیق وقد فسروه هنا عذهب الامام: وهو من لا یعرف الرحل من الرأة ولا السماء من 
الاارض,» وهو العتمد» واختاروا في وحوب اد علیه» تفسیره بقوطما: وهو من یهزو نی آکثر کلامه, واختاروا 
ی نقض الطهارق وی حلفه آن لا یسکر تفسیره بأن الذي في مشیته خلل» کذا فی حاشية "الطحاوي". 
ویقع الطلاق ( خ: يعي الکره والسکران؛ لآن الاکراه والسکر لا یوثران في الطلاق. فاذا آحبرا أنه کان قاصا 
لذلك. فقد آکده فوقع» وهذا احتیار الكرحي والطحاوي» وحتمل آن الشیخ ترجح قوضما عنده فاذا آفاق 
السکران وأقر علی نفسه آنه نوی الطلاق صدق عند الكرحي والطحاوي» ویقع الطلاق حینثذ بالاجاع. وقال 
عامة آصحابنا: ان صریح الطلاق من السکران من اخمر والنبیذ یوقع الطلاق من غبر نیق فعلی هذا القول یحتمل 
آن یکون قوله: "یقع الطلاق ٍذا قال: نویت به الطلاق" وقع سهوا من الکاتب» وف بعض النسخ: ویقع الطلاق 
بالکنایات [ذا قال: نویت به الطلاق» وهو صواب؛ لن الکنایات هي این تفتقر ی النية.[ابشوهرة الثیرة: ۱۰۹/۲] 
بالاشارة: العهودة له؛ لا قائمة مقام عبارته دفعا للحاحة. [اللباب: 4۳/۲] 
وقع عقیب النکاح: وهو قول عمر وابن مسعود هفا؛ ولأنه علق بالشرط فاذا وحد الشرط وجد الشروط. 
وقع عقیب الشرط: هذا بالاتفاق؛ لأن اللك قائم في اخال والظاهر بقاژه ی وقت الشرط؛ ولانه لذا علقه 
بالشرط صار عند وحود الشرط کالتکلم بالطلاق ف ذلك الوقت. فٍذا وحد الشرط والرأة في ملکه وقع الطلاق 
کانه قال ما في ذلك الوقت: "نت طالق" وان کانت حرحت من ملکه بعد هذا القول, تم وحد الشرط وهي نی 


غبر ملکه م تطلق, واحلت الیمین؛ لا بینا آنه یصیر عند وجود الشرط کالتکلم بالطلاق. [اباوهرة النیرة: ۱۱۰/۲] 
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او یضیفه ای ملکه فان قال لاحَیّ: ن دحلت الدان فأنت طالق ثم تروزجها؛ 
فدحلت الدار ۸ تطلق. 

وألفاظ الشرط: اد واداء و ردام وکل و کلما؛ وم ومیق ما ففي کل هدذه الاْلفاظ 
و ۱ و ۲ ۳ ۱7 بو رمق 
ٍن وحد الشرط احلت الیمین ووقع الطلاق. الا في کلما؛ فان الطلاق یتکرّر بتکرر 
الشرط حتّی بقع ثلاث تطلیقاتٍ فان تَرَوَجها بعد ذلك وتکررٌ الشرط ۸ یقع شيء 
وزوال الملكٍ بعد الیمین لا لها فان وِحدّ الشرط في مللٍ انحلتِ الیمین ووقع 
الطلاق» و( 

لوحود احلية لوجود الشرط لانعدام احلية 

یضیفه یی ملکه: کقوله للأحنیة: ان نکحتك فأنت طالق. [اللباب: 46/۲ 

تطلق: لانه م یوقم الطلاق ق نکاح ولا آضافه لل نکاح.(ابشوهرة النیرة) وألفاظ الشرط: (نما قال, واألفاظط 
الشرط وم یقل: وحروف الشرط؛ لآن بعضها سای وبعضها حروف.(ابلوهرة الثیرة) احلت الیمین: آي انتهت؛ 
لا غیر مقتضية للعموم ولتکرار» فبوجود الشرط مرة بتم الشرط ولا بقاء للیمین بدونه.[احوهرة الیرة: ۱۱۰/۲] 
الا ی کلما: لان کلما تقتضي تعمیم الانمال, قال له تعن: «کلمَا اضحت جلودهم بدلناهم خلودً رما 
(النساء:۵1) کل راد أن 9 منها من غه 4 أَعیدُوا فیهاژه (احج: ۲ ۰)۲ فکررت النضج و اراده اخرو ج» وذلاك 
آفعال. (ابوهرة النیرة) فان تزوجها بعد !خ: أي فان تزوجها بعد زوج آخرء وتکرر الشرط ۸ یقع شيء 
عندنا؛ وقال زفر: تطلق. لنا: آن اللك قد انقضی والتطلیقات الق استأنفها ی الثاي ۸ تکن ملکه حالة الیمین 
ولا شيء منها ولا کانت مضافة ال ملکه فلم یقع شيء واعلم آن کلما [ذا دحلت علی نفس التزوج بان 
قال: "کلما تروحت امرأق فهي طالق" یجنث بکل مرق وان کان بعد زوج؛ لأن انعقادها باعتبار ما علك علیها 
من الطلاق بالترویج» و ذلك غیر حصوره بیانه اذا قال: کشا دوس فانت طالق تاصا" طلقت کلم رو جها 
بدا؛ لا تکرر الفعل» وقد أضاف الطلاق لل تروحهاء فمیق وحد الشرط وقع الطلاق. ولا يشبه ذلك قوله: 
کلما دخلت الدان و کلما کلمت فلائا؛ فان الطلاق بتکرر علیها ما دامت في ملکه في ذلك النکاح. فاذا زال 
طلاق ذلك اللك ۸ ینصرف التکرار ٍل غیره» کذا في شرحه. [ابلوهرة النیرة: ۱۱۱/۲] 

لا یبطلها: لانه م۸ یوجد الشرط وابزاء باق لبقاء الیمین, فیبقی الیمین والراد زواله بطلقت آو طلقتین, آما (ذا زال 


بئلاث طلقات. فانه یزیلها ٍذا کانت مضافة ٍل سبب اللك. فحیذ لا یسبطل بالثلاث أیضاء کذا ن "بجمع الأفر. 
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کتاب الطلاق 9۰۵ الاختلاف نی وجود الشرط 
واذا احتلفا نی وود الشرط فالقول ول الزوج فیه الا آن تقیم ۸ ارة ای فان کان 
لشرط لا یعلم الا من جهتها فالقول قولها نی حقَ تفسهاء مثل آن یقول: زن 

فأنت طالق فقالت: قد حضت طلقت وان قال ها: [ذا حضت فأنت طالتٌ وفلانة 
معلك فقالت: قد حضت طْقَتُ هي ول لطلق فلان ولا قال لها: (ذا حضت فانت 
طالق فرأت لدم ۸ یقم لطلاق ؛ حتی یستَمر لدم له | یم , فاذا مت تلا ام حکمتا 


اک ورس عم عاست ۱ وان قال فا: ٍذا حضت حيضة فآنتِ طالن» ۸ طلق 
حتی تطهر من حیضها. وطلاق الاْمّة تطلیقتان و او تور او دی عم وا وی رد 


فالقول قول الزو ج: لتمسکه بالاصل, وهو عدم الشرط. [اللباب: 45/۲] 

الا آن تقیم الرأة (خْ: لآن الاْصل بقاء النکاح» وهي تدعي علیه زواله بانث في شرط یجوز آن یطلع علیه 

غیرهاء فلا یقبل قوضا لا ببينة. [بخوهرة النیرة: ۱۱۲/۲] فالقول قوشا: لا أمينة في حق نفسها» ولا یعلم 

ذلك الا من جهتهاء فیقبل قوهاء لا یقع الزوج في المرام کذا نی "شرح البرجندي". 

ول تطلق !خ: لا شاهدة في حق ضرتما. وهي متهمة» فلا یقبل قوفا ی حق ضرقاء وهذا (ذا کذبا؛ فانه یقع 

علیها حاصة آما ذا صدقها وقع علیهما جمیاء وهذا أیض ٍذا یعلم وجود احیض منهاء آما (ذا علم طلقت 

فلانة یضاء وعلی هذا کل ما یعلم الا من حهتها مثل قوله: ٍن کنت تحبييي وتبغضیی, فأنت طالق, فالقول 

قوغا؛ لأن احبة والبغض لا یعلم الا من حهتها. [ابحوهرة النیرة: ۱۱۳۰۱۱۲/۲] 

حتی یستمر !خْ: لان ما ینقطع دونه لا یکون حیض. [ابوهرة النیرة: ۱۱۳/۲] 

حکمنا: لانه بالامتداد عرف آنه من الرحم فکان حیضا من الابتدای کذا ی "افدایة". ل تطلق حتی تطهر: وذلك 

لان شرط الوقوع وحود حيضة کاملة ولا یتحقق ذلك الا بعد آن تطهر من حیضهاء ولیس کذلك یی السألة 

الأوی؛ لأْنه حعل الشرط وجود احیض, وذلك یکون بأول ما تری الدم لا آنا شرطنا استمراره ثلائة آیام لنعلم 

آنه دم حیض. فاذا استمر تبین آأنه دم حیض, فوقع الطلاق علیها حين رأت الدم» کذا قال العلامة نی "ال قطع". 

وطلاق الاْمة ِخ: قال #2: "طلاق الأمة تنتان" قال الترمذي: هذا حدیث غریب. والعمل علیه عند هل 

العلم من أصحاب رسول ال وغرهم وهذا ما یصحح امحدیث. [حاشية السندي: ۳۲] والاأصل نی هذا: 

آن الطلاق والعدة عندنا معتبران بالنسای وقال الشافعي: الطلاق بالرجال والعدة بالنسای وتفسیره حرة تحت < 
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کتاب الطلاق اش طلاق الاأمة واطرة 


وعْمّا سیضتان» را کان زوجها و عبدّاه وطلاقٌ ارة ثلات؛ خرا کاقوخها آو 
عبدّا. ولذاطلّق الرحل امرآئه قبل لول بما لا وقعن علیهاء وان فرّق الطلاق بات 
بالٌولی. ولم تقم الثانية وال 

وان قال ها: نت طالقٌ وَاحدةٌ وواحدةً وقعت علیها واحدق ولو قال ما: نتب طالقَ 
وَاحدهٌ قبل وَاحدة وقعت علیها واحدقه وان قال ما: واحدة قبلها وَاحدةٌ وقعت علیها 
بان بان قال اسر بتها واعدی وت والعنیتوان قال فا ات طالن واسده 


ند ۱ تث_ِ_ِ 
بعد و احدی او مع واحده» او معها و احدة وقعت تنتّان. 


عبد طلاقها ثلاث عندنا؛ وعنده تنتان, وآجعوا آن عدقا ثلاث حیض. آأمة تحت حر طلاقها ثنتان عندنا؛ 
وعنده ثلاث وأهعوا آن عدقا حیضتان وأما |ذا کانت الاأمة تحت عبد. فطلاقها نتان وعدقا حیضتان 
بالاجهاع وأجمعوا آن عدد النکوحة معتبر بالرحال, فان کان الرحل حرا علك آربعا من احراثر والامای وان 
کان عبدّا علك ائنتین حرتین کانتا آُو أمتین. [املعوهرة النیرة: 4/۲ ۱۱] 

وقعن !: لان الواقع مصدر حذوف؛ لأن معناه طلاقّا لاه وهذا لن العدد ذا قرن بالکلام کان هو القصود 
بالتکلم. فلا یعتبر اللفظ کلامّا قبل التکلم بهء فلم یکن قوله: "آنت طالق" ایقاعّا علی حدة فیقعن جملت 
ومذهب الحسن فا تبین بقوله: "آنت طالق" لا ٍل عدةء وقوله: "ثلانا" یصادفهاه وهي أحنبی ومذهبنا مذهب 
علي وابن مسعود عم علی آن الامام محمدا قال: بلغنا وقو ع الثلاث علتق کذا ني الفتح" وغیره. 

بانت بالخویی !: وذلك مثل آن یقول: آنت طالق طالق طالق؛ لان کل واحد ٍیقاع علی حدة ٍذ! ۸ یذکر ی 
آحر کلامه ما یغیر صدره حی یتوقف علیه. فتقع الاو في احال, فتصادفها الثانية وهي أحنبیق کذا نی "اداية . 
و احدق: لا ذکرنا فا بانت بالأول. وقعت علیها واحدة: و کذا [ذا قال: واحدة بعدها واحدة, والاأصل: آن 
اللفوظ به آولاً آن کان موق أولاً وقعت واحدة وان کان افلفوظ به أولا موقعا آحر وقعت ثنتان» فاذا ثبت 
هذا فقوله: "آنت طالق واحدة قبل نا موقع ول فیقع الول وتصادفها الثانیت. وهي 
احنبية, و کذا واحدة بعدها واحدة اللفوظ به أولاً موقع أولكه فیقع الولی لا غیر؛ لأفما أوقع واحدة وأعبر آن 
بعدها أحری» وقد بانت بذه. [ابلوهرة النیرة: ۱۱۵/۲] آو معها: لگن "مع" للمقارنة فکأنه قرن بینهما؛ 


فوقعتا؛ وی الدحول با یقع نتان في الوجوه کلها؛ لقیام احلية بعد وقوع الأوی. 
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کتاب الطلاق ۷ تفویض الطلاق زل الرأة 
ون قال ما: ٍن دحلت الدار فأنت طالقَ واحدة ووَاحدة فدحلت الدان.وقعتت علیها 
راحدة عند آیي حنيفة سثه وقالا: تم نتان» وان قال ها: نت طالق بمکت فهي طالق 
ی الحال ی کل البلاب وکذلك نذا قال فا: آنت طالقْ ق الدان وان قال ها: آنت 
طالقَ ذا دحلت بمکةء ل لطلق حتی تخل مَکت وان قال: انب طالق غدا وم علیها 
الطلاق بطلوع الفجر لثان. وٍن قال لامرآنه: اعتاري نفسك يٌنوي بل الطلاق» 
آو قال لها: طلقي تفسك. فلهّا آن تطلّقَ تفسَهّا ما ذامّت في مجلسها دللت» فان ام 
مه آو عذت عَمل آحر حرج الأمر من یدهاء وان احتارتٌ نفسها ی قوله: 
"اعتاري نفسَل" کات واحدة بان ولا یکون تلا وان نوی الزو جٌ ذلك. 


واحدة عند یی حنيفة | خْ: اعتمد قوله البرهاني والنسفي وغیرهما. [التصحیح والترحیح: ۳46] یرید به ان قدم 
الشرط وعندهها یقع تنتان وآما لذا آحر الشرط یقع ثنتان (جماغا. [ابلوهرة النیرة: ۱۱5/۲] 
طالق فی اخال: لأن الطلاق لا یختصّ .عکان دون مکان. و کذلك: أي تطلق ق امال. 
۸ تطلق: لانه علقه بشرط الدحول, وهو فعل غیر موجود فلم تطلق دون وحوده. 
بطلوع الفحر اخْ: لأنه وصفها بالطلاق ی جمیع الغد» وذلك بوقوعه في آول حزء منه, فان نوی به آحر 
النهار صدق ديانة لا قضاء؛ لأنه نوی التخصیص ی العموم وهو بحتمله ونية التحصیص ی العموم صحيحة 
فیما بینه وبین الّه تعالی کما [ذا قال: لا آکل طعاما وهو ينوي طعامٌا دون طعام. [ابوهرة التبرة: ۱۱/۲] 
ما دامت في تجلسها: ولا اعتبار عجلس الرحل» حیق لو قام عن حلسه وهي ن جلسها کانت علی خیارها. 
[اللباب: 1۸/۲] کانت واحدة اخ: لاّنه من الکنایات علی ما تقدم؛ وهذا لأنه یحتمل آأنه حبرها ي النفقة 
والسکین» آو الکسوة؛ و الدار مسکنا» ویحتمل أفا حیرها في نفسهاء فلا یتعین الا بالني والواقع به بائن؛ لان 
احتیارها نفسها به یتحقق؛ لثبوت اختصاصها بنفسها نف البائن دون الرحعي» کذا ی آتبیین احقائق". 
ولا یکون ثلاّا خ: لانه لیس بتمليك وصفاه وا حعل لیا علی لاف القیاس؛ لاجماع الصحابة عگ 
ولأن الاختیار لا یتنوع بخلاف الابانة؛ لها تتنوع» یقال: بانت بینونة صغری و کبری» وعند مالك: یقم ثلاث 
بلانیة» وعند الشافعي: یقم ثلاث ذا کان بالنية. 
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کتابُ الطلاق 9.۸ تعلیق الطلاق وحکمه 
ولا من ذکر اققس اب کلامه آو ی کلامهاء وان طلت تقسها الم طلقي 
تفس فهي واحدة یا وان طلقت فسها لا وقد آراد الزو ج ذلك وقعن 
علیها. وان قال ها: طلقي نف مّی شنّت. فلها آن تطلق لَفسَهّا في المجلس 
وبعده. وزذا قال لرخل: طلق امرآن» فله آن یلها نی الجلس وبِعده» وان قال: 
لها بن هتفه ن بطق في الجلس اضق وان قال فا: اند کنت تحبینی 
و تبغضيني فأنت سا تال آنا أحبِك آو آبعَضَلت, وقع الطلاق وان کان ی 
قلبها حلاف ما ظَهرَتَ. 


ولا بد من ذکر !: آأي بشرط ذکر اللفس متصلا. وان انفصل» فان کان في ابحلس صحح؛ والا فلاء فلو قال 
فا: "احتاري" فقالت: "اخترت" لیس بشيء؛ لأن قوفا: "احترت" بحتمل نفسي ویحتمل زوحي, فلا تطلق 
بالشرط ولان ذلك عرف بجماع الصحابت وهو ف ذکر النفس من آأحد ابانبین, ولأن قوله: "احتاري" مبهم 
وقوفا: "احترت" مبهم آیضّا. وللبهم لا یصلح تفسیرا للبهم. فهي واحدة رجعية: لأنه آمرها بصریح 
الطلاق» وصریح الطلاق |ذا ۸ یکن بائتّا کان رحعیا. [بحوهرة النیرة: ۱۲۰/۲] 

وقعن علیها: لأن قوله: "طلقي" معناه: افعلي فعل الطلاق؛ وهو اسم حنس. فیقع علی الأقل مع احتمال الکل» 
فلهذا یعمل فیه نية القلات, ویصرف ی الثلاث عند عدمها, نم (ذا طلقت نفسها ثلاناه وقال الزوج: نما آردت 
واحدة لیقع علیها شيء عند آيي حنيفة؛ وقال آبو یوسف وممد: تقع واحدة.[ابحوهرة النیرة: ۱۲۰/۲] 

ی اجلس وبعده: آأي ف أيٌ بجلس کان» لکن مرة واحدة؛ لأن "میق" لعموم الزمان لا لعموم الأفعال فلا تملك 
تطلیتا بعد تطلیق» کذا ی البرحندي . 

فله آن یطلقها ۱ خ: وله آن برجع؛ لانه توکیل وانه استعانة فلا یلزم ولا یقتصر علی ابجلس, بخلاف قوله 
لامرأته: طلقي نفسك؛ لها عاملة لنفسهاه فکان علیکا لا توکیلاء کذا یی اهداية . 

فی اجلس خاصة: لنه علق عشیعة» فصار نملیکا لا توکیلاء فیتقدر بابحلس» ولا برجم عنه» کذا نی "بحمع الأنر". 
وقع الطلاق ۳ ویقتصر علی ابحلس ایضا؛ لآن ابة آمر باطي» فلابد من قامة اللفظ مقامهاء فقوفا: 
"أحبك" یقوم مقام احبة؛ لأن اللفظ یدل علی ما نف الذهن و کذا ی صاحبه. 
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کتابٌ الطلاق 9۹ طلاقّفي مرض الوت 
وان طلق الرجُلْ امرائه نی مَرَضٍ موته طْلاقا با فمات» وهي في العدة ورئت من 
وان مات بعد انقضاء عدتها فلا میراث ها واذا قال لامرآنه: نت طالقّ ان شاء ال 
متصلا ۸ یقع الطلاق علیها. 

وان قال ها: آنت طالق تا ا تفر مره تنتین» وان قال: تلا الا ثنتین 


وس 


ات 3 ارت امه و ِِ منهاه او مُلکت ار زو جها 
آو شتَصا منها وقعت الفرقة 


2 
وان طلق الرجل !: معناه: (ذا طلقها بغیر سوال منها» ولا رضای آما (ذا سألته لك فطلقها بائٌا آو لاه 
و حالعهاء آو قال ا: احتاري فاحتارت نفسها فمات وهي في العدة لا ترث؛ لها رضیت بابطال حقهاء ولا 
ذکر البائن؛ لأن الرجعي لا بحرم الیراث نی العدة سواء طلقها بسواها و بغیر سوافا؛ لآن الرجعي لا یزیل 
النکاح ح لو طلقها ‏ صحته طلاقا رجعیّا ومات وهي نی العدة ورئت منه وانقلبت عدقا ل عدة 
الوفاة. [امحوهرة النیرة: ۲۱/۲ ۱] 

مرض موته: وهو الذي یعجز به عن [قامة مصاه حارج البیت وهو الأصح. [اللباب: 4۹/۲] 

یقع الطلاق (خ: لا روی صحاب السنن الاربعة عن ابن عمر تما آن رسول الّه 3 قال: من حلف علی 
یمین فقال: [نشاء ال فلاحنث علیه انتهی بلفظ الترمذي. [حاشية السندي: ]۳۲٩‏ لقوله ۷2: من حلف بطلاق 
و عتاق» فقال: (ن شاء ال تعال متصلا به لا حنث علیه ولاأنه آنی بصورة ا ار قنور زرا من هذا 
الوحه وانه اعدام قبل الشرط والشرط لا یعلم مهنا؛ فیکون اعدامّا من الأصل» وغذا یشترط آن یکون "(نشاء ال" 
متصلا به عنزلة ساثر الشروط کذا نی "اداية. 

وقعت الفر قة ِّ: لنافاة بین اللکین ما ملکها یاه فلاحتماع بین الالكية والملو کي وما ملکه [یاها؛ فلن 
ملك النکاح ضروري» ولا ضرورة مع قیام ملك الیمین؛ فينتفي» کذا في "اضدایة". 
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کتاب الطلاق 9۱۰۰ باب الر جعة 
۶ را مه 
باب الر جعة 
۲ 99 ۶ 2 و ۴ ۲ ۳ ۳ ۳ مق 
[ذا طلق الرحل امراته تطليقة رجعیق و تطلیقتین فله آن براجعها ی عدفاه رضیت الراة 
بذلك آو ترض. والر حعة آن یقول ا: راحعتك آو راجعت امرآنن؛ آو یطاها و یله 
آو یلمسها بشهوق آو ینظر ٍل فرجها بشهوة. ویْستحب له آن یهد علی الرْحعة شاهدّین» 


الفرج الداحل 
ان ۸ یشهد صحت الرجعة واذا انقضت فد ان الزوج: قد کنت راحعتها ی 


ین وان کذبته فالقول قوطا؛ ولا یمین علیها عند آیي حنيفة سم. 


ولذا قال الزوج: قد اجك فقالتٌ مجيبة له: قد انقضت عدّنِ ی 


باب الرجعة: لا کانت الرحعة متأحرة عن الطلاق طبعاء آحرها وضفا لیناسب الوضع الطبع» کذا ی العناية 
والرحعة -بالفتح وتکسر- کذا في "الدر الختار". وی "ابحوهرة النیرة": هي عبارة عن اربحاع الطلق مطلقته 
علی حکم النکاح الأْول» وهي تثبت ي کل مطلقة بصریح الطلاق بعد الدحول ما ۸ یستوف عدد الطلاق 
علیهاء وم بحصل ی مقابلة طلاقها عوض. وتصح مع اکراه وهزل ولعب وخطاً بنحو: راحعتك ورددتك 
ومسکتاث؛ لأنه صریح» و کل ما پوجب حرمة ار کذاقِ "الدر الختار". 

رضیت الرأْة !ْ: لقوله تعال: وا طلقثم اَماء ف أَحَلهن فأمیبکوهن بمغروفب46 ابقر و 
انقضاء عدقن, فأمسکوهن من غیر فصل بین لرضاء وعدمه, آي ۸ یشترط رضاء الرأق کذا نی "الکفاية" 
راجعت امرأن: وهذا صریح الرجعة. ویستحب له آن یشهد ۱خ: یقول هما: آشهدا آن قد راحعت امرأي 
فلان و ما يودي عن هذا العین قال الّه تعالی: اهنوا دُوي عَذل منک رکه «لطلاق: ۲ [بحوهرة النیرة: ۲۵/۲ ۱] 
صحت الرجعة: وقال مالك: لا تصح للايت. والأمر للوحوب, ولنا: اطلاق النصوص عن قید الاشهاد. وهو 
قوله تعال: طفاسکوهن معروفب6ه «لبقرة:۲۳۱) وقوله: «َْعُكَهن آَحق برَدهن «لیترتنم ۲۲ وقوله ع 
لعمر جّه: مر ابنك فلیراجعها؛ و ۸ یذکر الاشهاد ی شيء من هذا.(بوهرة النیرة) فهي رجعة: لأن بالتصادق یثبت 
النکاح, فالرجعة آول. ولا مین علیها: وهذه من السائل الثمان ال لا یستحلف فیها. [ابوهرة النیرة: ۱۲۰/۲] 
عند آیي حنيفة: ۳ آن مب و والترجیح: 7 ۳] 


مجيبة له: علی الفور متصلا 
ن 095 0 تنامض ۰ ۱۷ 


کتاب الطلاق ۰۱۱ باب الرجعة 
تصحٌ الرجعة عند آیي حنيفة سه, ولذا قال زوج المة بعد انقضاء عدتها: قکنت 
راجعثك ق العدّق فصلقه الول و کنبّه الامَة» فالقول قوفا عند ی حنيفة سد. 
ولذاانقطع لدم من امحیضة الثالة لعشرة یام انقطعّت الرجعَة وانقضّت عنها وان 
م تفرل وان انقطع الدم ال من عشرة یام له تققطع الرجعة حیق تخعسل و عضي 
علیها وقتٌ صلاقء آو تیم وتصلي عند أيي حنيفة وأيي وسف سل وقال محَمَد ر: 
ادا مت الر از انقظفت الرجعة وان م تصل, وان اختسلت ونسیت شیقا من بدفا 
م یُصبّه الما فان کان عضرا کاملاً فما فوقه تتقطع الرجعته ۱ 


تصح الرجعة ! ْ: وقالا: تصح؛ لأن الرحعة صادفت العدة؛ ٍذ هي باقية ظاهرا ال آن تخبر هي بانقضائهاه وقد 
سبق الرجعة |خبارها فتصح, ولاأیي حنيفة: أفُا صادفت حالة الانقضاء؛ لا أمينة ي الاخبار عن الانقضای فاذا 
آحبرت مقارئٌا لقوله دل علی سبق الانقضاء؛ ٍذ لا عکنها ابر الا بعد الانقضای فعلم بالضرورة آن الانقضاء 
سابق علی کلامها؛ لآن صحة ابر يقتضي سبق الخبر به» بخلاف ما (ذا سکتت. نم آحبرت بالانقضای وعلیها 
ليمین ههنا بالاجهاع فان نکلت فبتت الرجعة. عند آیي حنيفة: قال الاسبیجایي: والصحیح قول أیي حنيفةه 
واعتمده احبويي والنسفي وغیرهما. [التصحیح والترجیح: 47 ۳] راجعتلث: وف نسخة: راجعتها. 

فالقول قوضا: لأن الرحعة تبتيي علی قیام العدة» والقول فیها قوهاء فکذا فیما بیتین علیها. عند آیي حنیفة: قال 
الاسبیجایي: والصحیح قول أیي حنیفة وعلیه مشی احبويي والنسفي وغیرهما. [التصحیح والترجیح: ۳45] 
انقطعت الرجعة !: لان ایض لا مزید له علی العشرة, فمجرد الانقطاع حرحت من احیض, فانقضت 
العدة وانقطت الرحعة کذا في "اطدایة". لم تنقطع الرجعة !خ: لأن فیما دون العشرة یحتمل عود الدم. فلابد 
من الغسل و مضي وقت الصلاة.(ابلوهرة الثيرة) عند آأيي حنيفة !عْ: قال الامام بماء الدین في شرحه ذا 
الکتاب: والصحیح قوهماء واعتاره احبويي والنسفي والوصلي وصدر الشريعة. [التصحیح والترجیح: ۳4۸] 
وان م تصل: هما: آن تیم لا برفع اخدث آلا تری فا لو رأت اثاء بطل تیممهاء وصار کأن ل یکن, فلم ینقطع 
الرجعة ولیس کذلك |ذا صلت؛ لاأٌنه تعلق بالتیمم حکم لا یلحقه الفسخ؛ آلا تری ما لو رأت الاء ۸ تبطل تلك الصلاة 
فصار کالغسل, وشمد: فا لٍذا تیممت استباحت به ما تستبیحه بالغسلء فصار کما لو اغتسلت. تم قیل: تنقطع الرجعة 


بن 2 ل الصلاة عندهما» وقیا : بعد الفراغ ل "الفتاه ی": ما تنقطم بالشر و ع.اممو هرة النيرق: 
هس شیف ی وولو ون ی وه ۱۳۷۲ 


کتاب الطلاق را باب الر جعة 
وان کان أقل من عضو انقطعت الرجعَة. 

والطلقة فرح تعضوف وتترین, ویستحب لزوجها آن لا یدشل علیها حتّی بستأخت 
ویسمعها حفق نعلیه, والطلاق الرحعی لا رم الوطت وان کان طلاقا با دون ادلات فل 
آن یتزرجها ی عدقا وبعد انقضاء عدقا. وان کان الطلاق تلا نی احرة آو آنتین ی الامته 
نحل له حین تتکح زوا غیره نکاحٌا صحیخٌا ویدخل هاء ثم بطلقها, و یعوت عنها. 


وان کان أقل !خ: وذلك آصبع آو آصبعین. والقیاس ی العضو الکامل: آن لا تبقی الرحعة؛ لانا قد غسلت 
آکثر بدفاء وللاٌکثر حکم الکل الا آن في الاستحسان تبقی الرحعة؛ لأن احدث باق ببقائه» فکآفا م۸ تختسل» 
وان بقي آقل من عضو انقطعت الرجعة؛ لان ما دون عضو یتسارع للیه ابحفاف لقلته. فلا تيقن بعدم وصول 
الاء الیه» فقلنا: تتقطع الرجعة الا آما لا بحل ها التسزوج احتیاطا. [اجحوهرة النیرة: ۱۲۷/۲] 

تدشوف وتتزین: لا حلال للزوج؛ ٍذ النکاح قائم بینهماء ثم الرحعة مستحبة والتزین حامل علیهاء فیکون 
مشروعا» کذا یی "اهداية والتشوف خاص ی الوحه. والترین عام تفعل من شفت الشيء جلوته أي حعلته 
بحلوا؛ ودینار مشوف آأي بحلی وهو آن بحلو الرأة وحهها وتصقل خدیها؛ کذا نی "العنایة". 

آن لا یدخل علیها: مذا (ذا ۸ یکن قصده الراحعة؛ لا رعا تکون متجردة فیقع بصره علی موضع یصیر به مراحعا؛ 
عم یطلقهاء فیطول علیها العدة.(اموهرة النیرق) دون الثلاث: لان ي الثلاث: «احتی تنکح روحاغیره 4 «لبقرة:۲۳۰) 
فله آن یترو ج | خ: لأن احرم هو الثلاث في احرة» والائنان في مت وذا ۸ یوحد هذاء فله التروج. 

في عدقا اخ: لأن حل احلية باق؛ لاأن زواله معلق بالطلقة الثالثق» فینعدم قبلم ومنع الغیر ی العدة في اشتباه النسب» 
ولا اشتباه ی ٍطلاقه له [ابوهرة النیرة: ۱۲۸/۲] لم تحل له: لقوله تعالی: فان طلقها فلاتحل همع ده (لبترة:۲۳۰) الاية. 
ویدخل بها: الراد بالدحول الوطء حقیقة. وتثبت شرط الوطء باشارة النص وهو آن یحمل النکاح علی الوطء 
حلا للکلام علی الافادة دون الاعادة؛ اٍذ العقد قد استفید باطلاق اسم الزوح و یزاد علی النص باحدیث 
الشهور: وهو قوله علد: "لا تحل لول حی توق عسیلة العر"» ولا علاف لاحد من العلماء فٍ هذا سوی 
سعید بن السیب, وقوله غیر معتبر حی لو قضی به القاضي لا ینفذ قضاژه وروي آن البي 3 سئل وهو علی 
الثبر عن رحل طلق امرأته تلا فتروجها غیره فأغلق الباب وآرحی الستر و کشف المار ثم فارقها» فقال ع2: 
"۷ تحل لاول حیق تذوق عسیلة الأحر" واحتج ابن السیب بظاهر قوله: طحتی تنکح روحاغیره 4 «لبفرة:۲۳۰) 
قلنا: لا حجة له» لگن له تعالی لا ذکر النکاح والزوج دل علی اعتبار آمرین؛ ولو کان يكفي أحدهما لاقتصر علیه» ثم الشرط 
الوطء هو الایلاج دون الانزال؛ لآن الانزال کمال ومبالغتء والکمال قید والنص مطلق» وسواء وطها الزوج الثاني بي 


حیض. آو نفاس و صوم. و (حرام فافما تحل بذلك الوطء بعد آن یکون النکاح صحیحا. [ابوهرة النیرة: ۱۲۸/۲] 
0 م۵ ندرا ادها مزا 


کتاب الطلاق 2۱۳ باب الر جعة 
والبي الراهت نی اتحلیل , کال ووطء لول أمته لا بُحلها. واذا تروخها, بشرط 
اتحلیل فالنکااحٌ مکروة. فان طقها بعد وطنها حلت للگوّل. واذا طلق الرجل الحرةٌ تطليقَة 
و تطلیقتین وانقضت عدقا وتروحت بزوج آحر فدحل باء تم عادت ال الول» عادت 
ثلاث تطلیقاتِ. ویهدم الزوج 0 الثلاث کما بهدم ثلاث عند أيي حنيفة 
وأیي یوسف سا وقال محمّد با سفبه: لا یم روج الثاني ما دون الثلاث. واذا لها ثلّْه 


فقالت: قد انقضت عدّني وتزوحت بزوج آح ودعل بي روج لثاني وطلقي ۳ 
عدّ والة تحتمل ذلك جاز للزوج رل آن یصلقها |ذا کان غالب ظنه نها صادقة 


والصبي الراهق: معناه ذا کانت آلته تتحرك وتشتهي. [ابحوهرة النیرة: ۱۲۸/۲] 
لا یحلها: لأن الّه تعالی شرط آن یکون الوطء من زو ج» والولی لیس بزوج. [ابحوهرة النیرة: ۱۲۹/۲] 
فالنکا ح مکروه: لقوله ع32: "لعن ال المحّل والمحلل له".[/بوهرة الثیرة: ۱۲۹/۲] قال الاسبیجايي: فالنکاح 
صحیح عند یی حنيفة وزفر» ویکره للثاني وتحل للاول. وقال آبو یوسف: النکاح الثاني فاسد فان وطتها ۸ تحل 
لاٌول. وقال محمد: النکاح الا صحیح ولا تحل لول والصحیح قول آیيي حنيفة وزفر» واعتمده انحبوبي 
والنسفي والوصلي وصدر الشريعة. [التصحیح والترحیح: ۳4۷/۲]کما بهدم الثلاث (خ: وهو قول ابن عباس 
وابن عمر وأصحاب ابن مسعود هل ودلیل العقلي مذکور نی "افداية" وشروحها. عند أي حنيفة وأیي !: قال 
آبو العالی: والصحیح قوغماء وعلیه مشی احبوبي والنسفي والوصلي وصدر الشريعة. [التصحیح والترحیح: ۳4۸] 
ما دون الثلاث: وبه قال زفر واثلائ وهو قول علي وعمر واأيي بن کعب وعمران بن اطحصن وأبي هربرة ده ولو طلقها 
تلانا و ی بثلاث تطلیقات ال الأّول والأمة تعود ٍل الأول بتطلیقتین بجاعا. 
والدة تحتمل ذلك !خ: واحتلفوا نی آدن هذه الدق فعند أیيي حنیفة: شهران في عدة الروج الأول یجعل کانه 
0 وحیضتها حمسة آیام علی تخریج محمد لأیي حنیفة» وعلی 
تخریج الحسن یجعل کأنا طلقها ف آخر الطهر» فیجعل حیضها عشرة یام وطهرها خمسة عشر یومٌاء فتصیر 
ستین یومّاه ومثله في عدة الزوج الثاني بزيادة طهر علی تخریج امحسن, وعندهما: آدن مدة تصدق فیها الرأة تسعة 
وثلاون یومّاه ومثلها ی العدة الثانية مع زيادة طهر بخمسة عشر یومّاه هذا ني حق الحرة» ویي حق الأْمة فعنده علی 
تخریج حمد آدناه آربعون یومٌاه وعلی تخریج احسن ستة وثلائون یوماء تم حتاج ای مثلها في حق الثاني» وزيادة 
طهر عشر یومّا علی رواية اسن» وعندهما: آحد وعشرون یومٌا للأول ومثله للثاني وزيادة طهر واحدء وعند 
الشافعي آدن آکثر من ین وثلائین بومّا طهرها عشرة آیام وحیضها یوم وعند مالك: آربعون یومّا طهرها عشرة 
آیام وحیضها ثلائة آیام وئلث یوم وعند آهمد: تسعة و حیضها ساعة وطهرها تسعة آیام. 
۱ 0 ۱۷۰ 


کتاب الایلاء 5۱ تعریف الایلاء وأحکامه 
کتاب الایلاء 


اذا قال ی لامرأته: والّه لا أَقدبّك. آو لا أَقربّك أربعة آشهر. فهو مولی فان وطها 
الارَعة الکشهٌر حنث نی یمه ولرمته الكفارَةٌ وسقط الایلای وان ۸ یقرها حیق 
مضت آربعة آشهْر باات تطلیقةٍ وَاحدة. فان کان حلف علی أريعة آشهر فقد مَقطت 
الیمین. وان کان حَلْفَ علی البّد فالیمین باقیق فان عَادّ فتررَحَها عَاد الایلای 


تن َ لژن الیمین باقية 
فان وطنها والا وقعت بمُضي أربعة آشهر تطليقة آحری. فان ترَوَحها نالا غاد ٍِِ_ 


کتاب الایلاء: مناسبة ذکر هذا الباب عقیب باب الرجعة ما ذکره ي البحر" من آن الایلاء یوجب البينونة ‏ 

ان احال کالطلاق الرحعي» کذا نی "رد احتار"» والایلاء هو مصدر من آلل يولي وهو الیمين لغةء وقال 

بعضهم: مشتق من الالیق وهي امحلف. وی الشریعة: عبارة عن منع النفس عن قربان النکوحة آربعة آشهر 

فصاعذا منعا م وکا بالیمین» ولذلك قالوا: الولي من لا یخلو عن أحد الکروهین: اما وقوع الطلاق ولما 

وجوب الکفارة والولي من لا عکنه قربان امرآته ف الدة الا بشيء یلزمه بسبب ابلسماع في الدة. 

واحتلف ههنا ق آمور: الأول: ق مدة الایلاء الوقت. فعندنا آربعة آشهر کما هو منطوق النص خلافا لالك 

والشافعي واسحاق. والثانی: آن الایلاء لا یکون بغیر حلف» ولا تعلیق» وعلیه الائمة الاربعة وأصحاکم 

واحهور» وعند ابن السیب ویزید بن الأصم: من ترك جماعها بلا ین یصیر مولیّاه والثالث ی لزوم الکفارة 

بالوطء ی الاربع فعندنا تلزم وبه قال مالك ومد والشافعي: ف ابحدید. ابلمهور. 

آربعة آشهر: مذا ایلاء موّد» ولا موقت. فهو مول: لقوله تعالی: لین یلو من نسائهم تربص أرعة 

آنه 4 «لبترة:۲۲۰) الاية. ولزمته الکفارة: لآن موحب الکفارة دلنت. وسقط الایلاء: لان الیمن یرتفع 

باحنث.(ابوهرة النیرة) بانت !خ: لأنه ظلمها .عنع حقهاء فحازه الشرع بزوال نعمة النکاح عند مضي هذه 

الده» وهو الئور عن عثمان وعلي والعبادلة الثلائة وزید بن ثابت هبّ.[ابوهرة النیرة: ۱۳۱/۲] 

سقطت الیمین: لا کانت موقتة با» فزالت بانقضائها. [امحوهرة النیرة: ۱۳۱/۲] 

علی الابد: بآن قال: واله لا آقربك آبداء و قال: والّه لا آقربك و۸ یقل: آبدّا؛ لن مطلقة ینصرف ال الأبد» 

کما في الیمین لا یکلم فلائا؛ فلا ببطل عضي آربعة آشهر الا آنه لا یتکرر بالطلاق ما ۸ یتزوجهاء ذکره ف 

"البدائم" و "التحفة" وغبرهها؛ وهو الأصح, کما صرحه العلامة العيي في "رمز احقائق". 

فالیمين باقية: لأفا مطلقة و ۸ یوحد احنث. والا وقعت ! ْ: فیعتبر ابتداء هذا الایلاء من حين التسزویج. 
0 0 ۱ ۰ ۷۱۷۷۷۸۷ 


کتاب الایلاء 9۱ رجوع الوی وهو مربض 
الايلاء ووقعت علیها بمضي أربعة آشهُر تطليقة آحری» فان بات آجر 
بقع لك له طلقء امن اف ان وطها کفر غن یه ۳ 
اه حلف علیاقلْ من هروه وان سلف بآ بصومآ بسدتد 
وی وان آلی من الْمطقَة الرْحيّة کان مولیاء وان آی من 
اند یک مُولیّا. ومُة ایلاء المة شهرایه وان کان ول مریضا لا یقدر علی 
ت کانت الراة مریضته از کانت: رای او صفیر لا یجَامَمٌ مثلهاء آو کانت 
ینهما مسافة لا یقدر آن یصل رلیها نی مد الابلای ففیه ففیثه آن یقّول بلسانه: فعث زلیهاه 


99« «_«99(ححِ_ آي رحعت [لیها 

ووقعت علیها: لأن اليمین باقية ما بحنث فیها.(ابلوهرة الثیرة) طلاق: لتقییده بطلاق هذا اللك. والآن 
استفاد طلاقا م یکن في ملکه یوم الیمین» ولا آضاف عینه الیه.[شوهرة النبرة: ۱۳۱/۲] 

یکن مولیا: ومو قول ابن عباسء قال این آيي لیلی: لو حلف علی أُقل منها یکون مولیّ وهو قول ی حنيفة 
ول ثم رجم حین بلفه فتوی ابن عباس» کذا نی "رمز اقائق". بحج: بأن قال: (ٍن قربتك فعلي حج الییت؛ 
و بصوم بأن قال: ن قربتك فعلي صوم سنةء و بصدقة و عتق بن قال: ن قربتك فعلي صدقة آو عتق رقبة 
آو طلاق بأن قال: ان قربتك فضرتك طالق, کذا في "البنایة. فهو مول: لتحقق النع عن القربان بالیمین 
وذکر الشرط وابلزای وهذه الأحزية مانعة؛ لا فیها من الشقة کذا ق "اغدایة". کان مولیّا: لأن الزوحية 
بینهما قائمة فان انقضت عدقّا قبل انقضاء مدة الایلاء سقط الایلاء؛ لفوات امحلية.(ابشوهرة النیرة) 

م یکن مولیا: لان البائن لا حق فا نی الوطی» فلم یکن مانئّا حقها. [بموهرة الثیرة: ۱۳۲/۲] 

شهران: وذلك نصف مدة ایلاء احرة. [امحوهرة النیرة: ۱۳۳/۲] رتقاء: یقال: رتقت الرأة رتقا فهي رتقاء 
[ذا انسد مدخل الذکر من فرجها بحیث لا یستطاع ابماع معها. [حاشية السندي: ۳۳] 

ففیته آن یقول (خ: هذا ٍذا کان عاجرّا من وقت الایلاء ٍل آن عضي آربعة آشهر ح لو آل منهاء وهو قادر 
م عجز عن الوطی بعد ذلك لرض, و بعد مسافة آو حبسء آو آسر» و حب. آو نحو ذلك و کان عاجزا 
حین آلی» وزال العجز في الدة ۸ یصح فیثه باللسان؛ لأنه حلف عن ابسماع فیشترط فیه العجز الستوعب 
للمدة» وقال الشافعي: لا یز باللسان أصلاً حی |ذا مضت أربعة آشهر ثبت حکم الایلاء؛ لانه ۸ یوجد 


فت نی افش وعند آهد یقول: مي قدرتك < 


2000 ی 00 ۱99۵ ۱۷ 


کتاب الایلاء 9۱۹ قول الزوج: نت علی حرام 
فان قال ذلك سقط الایلای وان صحّ ی المدة بطل ذلك الفيء وصارّ فیته اجحما غ. واذا 
قال لامرانه: نت علي حرام سُئل عن یته, فان قال: آردت الکذب فهو کما قال وان 
قال: آردت به الطلاق» فهي تطليقة با الا آن ينوي الثلاث وان قال: آرّدت به الظهار 
فهو ظها وان قال: آردت به التحرع, آو م آرذبه شیتاه فهي یمین بصيرٌبه مُوّ 


< جامعتك والاأصح ما قلنا: من آن الفيء باللسان عند العجز حلف عن الوطء؛ لقول علي وابن مسعود یی 
الریض باللسان» و کفی هما قدوة لا ها بشرطین: آحدهما: آن یکون قوله: "فئت" ی مدة الایلای والاحر: 
استمرار العجز ال انتهاء أُربعة آشهر کما ذکرناه کذا ی "رمز احقائق" . 

اجماع: لانه قدر علی الأصل قبل حصول القصود کالتیمّم مع الاء. [ابشوهرة النیرة: ۱۳4/۲] 

فهو کما قال: أي هو کذب ی ظاهر الروایت ولا یکون ایلاء؛ لأنه نوی حقيقة کلامه. [ابوهرة النیرة: ۱۳۶/۲ 
ومشی علیه الواني» وقال السرحسي: لا یصدق نی القضای حی قال ی الینابیع": ی قول القدوري: فهو کما 
قال: پرید به فیما بینه وبین الّه تعالی, آما في القضاء لا یصدق علی ذلك ویکون عینا, وف شرح "غدایة": 
وهذا هو الصواب وعلیه العمل والفتوی. [التصحیح والترحیح: ]۳۰۰۰۳4٩‏ 

تطليقة بائنة: لأٌنه من آلفاظ الکنایات. فهو ظهار: لأنه طلق ارم وی الظهار نوع حرمة» والطلق یحتمل 
القید. [حاشية السندي: ۳۳۰] قال الاسبیجایی: وهذا عند آيي حنيفة وی یوسف وقال حمد: لیس بظهار» 
والصحیح قوغماء واعتمده انحبوبي والنسفي وغیرها. [التصحیح والترجیح: ۳۵۰] 

فهي ین اخ: لگن رم احلال بعین کما قال الّه تعالی: الم تحهم ما آحَر" ال لك «لسحریم:0۱. قال: 
«قد فرض اه لک له از نکمگه تحرم:ج. فعلم آن ریم احلال بکین. 


۱۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰۸۵۵5 ۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۵۲ 


کتاب الخلع 9۱۷ الطلاق علی مال 


و 1 
کتاب اخلع 
|ذا تشاق) الزوحان وخافا آن لا یقیما خدود ای فلا باس آن تفتدي نفسها منهٌ بمال 
یخلْها ب فاذا فعل ذلك وقع باخلع تطليقة بائنة ولزمها المال وان کان انشوژ من 


1 [ 


قله کره له آن اد منها عوضاء وان کان النشوژ من قبلها کُره له آن یذ کنر ما 


الزو ج 


آعطاها. فان 1 ِ فِ لقضاء. وان طلقها علی مال فقبلت» وقع الطلاق 


کتاب احلع: آحره عن الایلاء؛ لأن الایلاء لتجرده عن الال کان آقرب ی الطلاق. مخلاف اللع» فان فیه 
معیق العاوضة من جانب الرأق ولان مبق الایلاء نشوز من قبله» والخلع نشوز من قبلهاء فقدم ما بالرحل علی 
ما بالرآق کذا نف "العناية". وهو في اللغة: الازالة ون الشرع: ازالة ملك النکاح التوقفة علی قبوطا بلفظ 
اخلع» و ما ف معناه. کذا ف "تنویر الأبصار وف العيي: هو الفصل عن النکاح بأعذ الال بلفظ اخلع» 
وشرطه شرط الطلاق وحکمه: وقوع الطلاق البائن» وهو من جهته مین» ومن حهتها معاوض. 
(ذ! تشاق: الشاقة: الخالفة والتباعد عن الق آي تخاصماء وصار کل منهما ی شق أي حانب. 
حدود الّه: أي ما یلزمهما من موحبات النکاح ما جب له علیها وعلیه ما.[اللباب: 1۱/۲] 
فلا باس آن تفتدي: لقوله تعال: فلا نا هم فیمّا افیَدت به4 «بترة:۲۲۹) تطليقة بائنة: لقوله علا: 
"فلع تطليقة بائنة ولأنه بحتمل الطلاق حی صار من الکنایات. والواقع بالکنایات بائن الا آن ذکر الال أغن 
عن النية هناء ولافا لا تتسلم الال الا لتسلم ما نفسهاء وذلك بالبینونة. کذا نی "اشدایة". 
ولزمها الال: لانه ۸ برض بخروج لبضع عن ملکه الا بالال. کره له !خْ: لقوله تعایی: ون رن استیدال 
روج مکان زج رانساء:۲۰) ی آن قال: فلا تأخدوا مه شاه (الساء:۲۰) 
آکثر ما أعطاها: : يعی من الهر دون النفقة وغیرها؛ لقوله علتلا لامرأة ابت بن قیس حین حاءت الیه فقالت: 
پا رسول ال( لا ند ولا ثابت فقال: آتردین علیه حدیقته؟ فقالت: نعم وزيادة فقال: آما الزيادة فلاء وقد کان 
النشوز منهاء وی "احامع الصغیر": یطیب له الفضل أیضه لاطلاق قوله تعالی: فلا جاح لها فیما اد بهیه 
(لبقرة:۲۲۹) (ابوهرة النرة) فان فعل: آي آعذ الزیادة» وکذا ٍذا آحذ والنشوز منه.[بحوهرة النیرة: ۱۳/۲] 
جاز في القضاء: لاطلاق قوله تعال: فلا جتا خ عَلهما فمَا اشدث بهی «بترت:۲۲۹) 
الطلاق بائتّا: لان بذل الال (غا کان لتسلم ما نفسهاء وذلك بالبينونة.[اللباب: 1۲/۲] 

1 ۱ 0 7 


کناب الخلع ۱۸ الطلاق علی مال 
6 اه اب 
ون بطل العوض نی الخلع مثل: آن بخالع الرأة المسلمة علی خمر و ختتبری فلا 
شي: للروج والفرقة بائنة. وان بطل العوض ی الطلاي کان رجعیا. وما حاز آن 
2 ۳ 9 / 7 و 
یکون مهرا ی النکاح جاز آن یکون بدلا ف اخلع. 
فان قالت: حالعني علی ما ی يدي» فخالعها و یکن ی یدما شي فلا شيء له علیهاء وان 
قالت: خالعي علی ما في يدي من مال فحالعها وم یکن ی ییها شيء ردّتٌ علیه مهرها؛ 
وان قالت: خالعيي علی ما ی يدي من دراهم آو من الدراهم ففعل فلم یکن في یدها شيء 
فعلیها ثلائة دراهم وان قالت: طلقبی ثلانا بألف, فطلقها واحدة فعلیها ثلث الالف» 
وان قالت: طلقني ثلانا علی آلف ذ فطلقها واحدق فلا شيء علیها عند یی حنیفة ری 
2 وعلك الرجعة 
فلا شيء للزوج: لا ۸ تغره بذلك ولا وه ال (یجاب السمی؛ لذ الفروض آن الرأة مسلمة؛ ولا ول 
(یجاب غیره؛ لعدم الالتزام و کون الطلاق بلا مال مشروعاه کذا ی "الير جندي . والفر قة بائنة: لن اخلع من 
الکنایات, والواقع با بائن. کان رجعیا: هذا ٍذا م یستوف عدد الطلاق وا کان رجعیّا؛ لان صریح الطلاق 
(ذا حلا عن العوض» ول یوصف بالبينونة کان رجعیّ.(ابحوهرة النیرة) جاز: لان ما یصلح عوض للمتقوم ول 
آن یصلح لغیر التقوم آي !سقاط ملك البضم. فلا شيء له | : لكفا ۸ تغره حیث ۸ تسم له مالا» ولا سمت له 
شیئا له قيمة. [ابحوهرة النیرة: ۱۳۷/۲] ردت علیه مهرها: لذفا لا سمت مالاً م یکن الزوج راضی بالزوال الا 
بعوض, ولا وجه ال یجاب السمی. وقیمته للحهالة ولا ال قيمة البضم أعی مهر الثل؛ لانه غر متقوم حالة 
الخروج» فتعين ایجاب ما قام به علی الزوج دفعا للضرر عنه, کذا ف "اضدایة". 
فعلیها ثلائة اخ: لاما سمت ابلمع» وأقله ثلائت وان وحد ف یدها دراهم من ثلائة یی آکثر» فهي للزوج وان 
کان فٍ یدها آفل من ثلالة فله ثلائة. ون وقع الخلع علی الهر صح, فان ۸ یقبضه الرأة سقط عنه» وان قبضته 
استرده منهاء ون خالعها علی نفقة عدقا صح اللع» وسقطت عنه النفقة. [ابلوهرة النیرة: ۱۳۷/۲] 
ثلث اللف: فیحعل الالف آثلااه کل ثلث عقابلة واحدةء وهذا ذا م یکن طلقها قبل ذلك ثتین» فان کان 
فطلقها واحدة لزمها اللف؛ لافا السزمتها بازاء احرمة الغلیظة وقد حصلت؛ کذا قمع الثفر". 


عند ی حنيفة: والصحیح قوله» واعتمده الامام البرهاني والنسفي وغیرهما. [التصحیح والترجیح: ۳۰۲] 
0۱0006۲0 ۲] ۰0 ۱۷۱۷۷۷۷ 


کتاب الخلع ۹ الباراة 
وقلا سلٌا: علیها ثلث الألف ولو قال لزوج: طلقي نفسك لا بالفه و لی آلف 
فطلقت نفسها واحدت ل یقع علیها شيء من الطلاي. والمبارأٌ کالع وال والمبارأ 
یسقطا کل ح کل وحن لزوجین علی الحر ما یل بانکاح غند آيي حيفة مه 
وقال آبو یوسف یفه: ارآ ُسقط واظع لا مسقط وقال مُحمٌَ سفه ی.: لا نسقطان الا ما سمياة. 


علیها ثلث الأْلف: هي واحدة بائئة بثلث الالف؛ لآن کلمة "علی" .عنزلة الباء ی العوضات حی ان قوشم: احمل 
هذا 0 بدرهم وعلی درهم: سوای ولا حنیفة: آن کلمة "علی" للشرط قال ال تعال : «یبَايعَنك عَلی آن 
لا یش رک ؛ ال شیاه (لستحنة:۱۲) واذا کان فیها معی الشرط» فالشرط لا ینقسم علی عدد الشروط ولفا یلزم 
الشروط عند وجود جمیع الشرط» آلا تری آنه لو قال ها: ان دحلت الدار لا فانت طالق ثلّاء فدعلت الدار مرة 
یقع علیها شيء؛ لعدم کمال الشرطء کذلك في مسألتتا ما , یوحد کمال الشرط الستحق به جمیع البدل ‏ برحع 
علیها بشيء .[ابحوهرة النرة: ۲ نم یقع علیها ! خْ: لانه ما رضي بالبینونة الا لیسلم له الالف کله 
بمخلاف قوضا: طلقيي ثلانٌا بالف؛ لا لا رضیت بالبینونة بألف کانت ببعضها آرضی. [امحوهرة النیرة: ۱۳۸/۲] 
والبارأة: صورقا آن یقول: برئت من النکاح الذي بيي وبينك علی آلف فقبلت. [ابخوهرة الثیرة: ۱۳۸/۲] 
کاخلع !: البارة أي آبرا کل واحد منهما صاحبه وباراًالرحل امرأته ٍذا بری کل واحد منهما عن الاخر» 
فالبارأة وامخلع متساویان في آن کلاً منهما یسقط به جمیع حقوق النکاح آأي احقوق الواجبة بالنکاح من الهره 
والنفقة الثابتة عند الخلع ما لکل منهما علی الآخر» حی |ٍذا کان الخلع والبارأة قبل الدحول, وقد قبضت الهر 
لا برجم علیها بشيء ولو ۸ تکن قبضت شیّا لا ترحم علیه بشيء ولو خالعها علی مال لزمها ویسقط الهر؛ 
لان هذین اللفظین یقتضیان براءة کل منهما عن صاحبه من حقوق العقد. وهذا عند الامام. وعند محمد: 
لا یسقط فیهما الا ما سیاه فقطء وفا الهر علی الزوج» وله الرجوع علیها بنصف ما قبضت قبل الدحول؛ 
ولا تسقط نفقة العدة الا بالتسمية وبه قالت الثلانة. 
تا و ی سوت ی ی 
سیاه کما قال محمد سبیه؛ لأن البارأة تقتضي البراءة الطلقة من امبعانبین؛ لا مفاعلة» فهي وان کانت مطلقة 
لکن قیدناه بحقوق النکاح بدلالة احال» ومقتضی الع الانخلاع» وقد حصل نی نفس النکاح» فلا ضرورة ال 
الانقطاع في الأحکام. ولايي حنيفة: آن الخلع ینبین عن الفصلء وهو مطلق کالبارأة فیعمل باطلاقها نی اللکاح 
وأحکامه وحقوقه» وقید بقوله: "ما یتعلق بالنکاح"؛ لآن غیره من احقوق لا دخل له فیها؛ لأّن وجوبه لیس 
بسبب النکاح» ونفقة العدة ل بحب بعد» ولکن لو شرطا البراءة منها سقطت. عند یی حنفة: والصحیح 
قول ی حنيفة. ومشی علیه الامام احبوبي والنسفي والوصلي وصدر الشريعة. [التصحیح والترحیح: ۳۰۳] 
البارأة: يعی النکاح القائم حالة البارأق آما الذي قبله لا بسقط حقوقه. [ابحوهرة النیرة: ۱۳۸/۲] 
۱ ۲000۵۵ با ۰065 ۷۱۶۱۷۸۸۱۷۸۷۱ 


کتاب الظهار 8۲۰ تعریف الظهار و حکمه 


کتاب الظهار 
اذا قال الزوج لامرآنه: آنت علي کظهر أمي فقد حرمت علیه لا یحلٌ له وطها ولا مسها؛ 
ولا لها حتی یکفر عن ظهاره؛ فان وطتها قبل آن یکفر استغفر له ولا ی 
غیر الکفارة الاو ولا یُعاود حّی یکفر والعوه الذي یجب به الکفارة هو آن یعزم 
علی وطتها. واذا قال: آنت علي کبطن آمّي آو کفجنها آو کفرجهاء فهو مُظاهر 


کتاب الظهار: مناسبته للخلع آن کلاً منهما یکون عن النشوز ظاهرا؛ وقدم الخلع؛ لأنه أکمل ی باب التحرع؛ 
ٍذ هو تحریم یقطع النکاح. وهذا مع بقائه» کذا ی "رد احتار". 
والظهار لغة: قول الرحل لامراته نت علي کظهر أمّي» وشرضٌا: عبارة عن تشبیه النکوحة بانحرمة علی سبیل 
لتأیید اتفاقا بنسب. آو رضاع آو صهرية. وشرطه: آن تکون الشبهة منکوحة نکاخُا صحیحا» فلا یصح عن 
م الولد والدبرة والقنة وللتبئنقه وأمل الظهار من یکون أملاً للکفارة حیق لا یصح ظهار الذمي وایحنون 
والصبي. وحکمه حرمة الوطء مع بقاء أصل النکاح ای غاية الکفارة. ولا مسها: وی نسخة: لسها. 
حتی یکفر !: لقوله تعال: لرالذین یُظارون من نسائهم نم دون لما الوا خریر رقبة من بل آن یماسا 4 
«لمحادلة:۳) نزلت ی خولة بنت مالك بن تعلبة امرأة وس بن الصامت؛ وهو ِ کذا ق "۳ احقائق . 
والظهار کان طلاقا نف ابحاهلية. فقرر الشرع أصله» ونقل حکمه یل تحریم موقت بالکفارة غیر مزیل النکاح؛ کذا 
"افداية و حدیت آن اليي طلٌّ قال لرجل ظاهر من امراته وواقعها: لا تقربها حی تکفر. | حاشية السندي: ۳۳۳ 
غیر الکفارة الأویی: وقال سعید بن جبیر: علیه کفارتان» وقال النحعي: علیه ثلاث کفارات؛ واحجة علیهما 
ما روي آن سلمة بن صخحر حین واقع امراته وقد ظاهر منها آتی البي 5 فقال: یا رسول اله! ان ظاهرت من 
امرآن» فوقعت علیها قبل آن آکفی فقال: ما حملك علی ذلث؟ یرحمك ال فقال: ریت خحلخاها في ضوء القمر 
قال: فلا تقرها ح تفعل ما آمرك الّه» رواه الأربعق وقال الترمذي: حدیث حسن غریب صحیح, وی رواية: 
قال له: استغفر ريك ولا تعد حیق تکفر» ولو کان شيء آخر واجحبّا علیه لبّنه 3 کذا نف "رمز اقائق". 
والعود (خ: يعي آن الکفارة ما بحب علیه ٍذا قصد وطها بعد الظهار فاذا رضي آن تکون محرمة علیه» و م یعزم 
علی وطتها لا بجب علیه الکفارق وبحبر علی التکفیر دفعا للضرر عنها؛ فان عزم علی وطتها وحبت علیه 
الکفارة, فان عزم بعد ذلك آن لا یطاآها سقطت. و کذا ذا مات آحدهما بعد العزم. [امحوهرة النیرة: 4۱/۲ ۱] 
فهو مظاهر : لان الظهار لیس الا تشبیه احللة باحرّمةء وهذا العی یتحقق ‏ عضو لا یجوز النظر الیی کذا قي "اطدایة". 
۲۱۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۲ ۰۸۵۵5 ۱۷۱۷۷۷۸۷ 


کتاب الظهار 9۳۹۱ کلمات الظهار 


و کذلك ان هه عن لا تحل له النظر لها علی سبیل اتید من محارمه بل یت آو 


و آو رضاعا 


عمته, آو أمّه من الرضاعت و کذلك ان قال: سك علي یر آمّي آو فرخك آأو 
وحهلی أُو رفبلك آو نصفلی آو نك وان قال: آنت علي مئل أمّي» برجم یی نیت 
فان قال: آردت به الکرامة» فهّو کما قال وان قال: آردت الظها فهو ظها وان 
قال: آردت الطلاق فهو طلاقٌ بائن, وان و تکن له نی فلیس بشي:. ولا یکون 
الظهار لا من زوحته» فان ظاهرٌ من آمته لم یکن مظاهرا 

ومّن قال لسائه:أَشن علي کظهر أمّي کان مٌظاهرا من حماعتهن» وعلیه لک واحدة 


آو عمته: لاف ق التحرم الوبّد کالامٌ. و کذلك اخ: لأن هذه الأٌشیاء تسمی ی معین اسم الذات» فجری 
هذا القول بحری قوله: "آنت علي کظهر أَمّي آي لٌن حکم الظهار یتعدی من ابحزء الشائع ال غیره کما في 
الطلاق. کذا ی "النافم". پرجع ای نیته: عند یی حنيفة؛ لینکشف حکمه. 

فهو کما قال: لآن التکرم نف التشبیه فاش في الکلام. [اللباب: 10/۲] فهو ظهار: لأنه تشبیه جمیعهاء وفیه 
تشبیه بالظهر, لکنه لیس بصریح, فیفتقر ی اليّة. (بوهرة النبرة) فهو طلاق بائن: لٌنه تشبیه بالأّم ی التحرع؛ 
فکأنه قال: آنت علي حرام» ونوی الطلاق.(ابحوهرة النبرة) فلیس بشيء [وتعین الأولی وهي البر يعي الکرامق 
کذا ق "الدر الختار]: لأنه بحمل في حق التشبیه, فما ۸ یتبین مراد مخصوص لا حکم بشيء کذا في 
"رد احتار وهذا عندهماء وقال محمد: یکون ظهارا؛ لأْن التشبیه بعضو منها نا کان ظهارا» فالتشبیه بجمیعها 
آولی وغما: آنه حتمل احمل علی الکرامة» فلم یکن ظهارا. [لبحوهرة النیرة: ۱4۲/۲] قال جمال الاسلام ني 
شرحه: الصحیح قول یی حنيفة. واعتمده البرهاني والنسفي وغیرهها. [التصحیح والترجیح: ۳۰] 

م یکن مظاهرّا: لقوله تعال: «رالذٍین ظاهژون من نسائهم؟» «لمحادلة:۳) الای ولان ال ی الامة تابع» 
فلا تلحق بالنکوحة ولأن الظهار منقول عن الطلاق» ولا طلاق ف الملوکة» کذا نی "غداية . 

لکل واحدة (خ: ان کانت ثلاٌا فثلاث کفارات؛ وان کانت ریا فاربع؛ ٍذ یصیر مظاهرّا عنهن جمیّاء 
فیتعدد الکفارة بتعددهن کما ‏ "البرحندي" وقال مالك وأهد: یکفیه کفارة واحدة کالایلای فانه لو آی 
منهن کان مولیا منهن» ولرمه کفارة واحدة والفرق عندنا: آن الکفارة في الظهار لرفع احرمق. وهي متعددة 


بتعددهن» وف الایلاء لهتك حرمة الاسم الکرع» وهو لیس عتعدد آفاده ی البحر" وغیره کذا ی "رد احتار". 
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کتاب الظهار ۳۲ کفارة الظهار 
من کفارةٌ. و کفارة الظهار عحقق رقبقی فان ۸ بجد. فصیام شهرین منتابعین» فمن ‏ یستطع 
فاطعامٌ ستّین مسکیاه کل ذلك قبل المیسیس, ویْحزعاُ في ذلك عتق لرقبة المسلمة 
والکافرة وال کر والانتی والصغیر والکبیر, ولا یُجزع العمياث, ولا مقطوعة الیدین 
والرحلین» ویجوژ الاصم. والقطوغ (حدی الیدین واحدی الرّحلین من حلافب. ولا جوز 
مقطو مٌابهامي اليدین, ولا یو المجنون الذي لا یعقل» 3 


عتق رقبة: یعي کاملة الرق نی ملکه مقروئا بنية الکفارة. [ابهوهرة النیرة: ۱۳/۲] وقال ی "الدر الختار": 

قبل الوطء ایض والرقبة ی الاصل موحر العنق سمي با اللوك تسمية الکل باسم ابحزی کذا في "البرجندي". 

فمن ۸ یستطع !خ: للنص الوارد فیه » فانه یفید الکفارة علی هذا الترتیب» وهو قوله تعالی: این 

یظاهرونه «لمجادل:۳ ی قوله: سین مشکینایه (مادلدی قبل السیس: وهذا في الاعتاق والصوم ظاهر 

للنص علیه؛ لان ال تعالی قال فیهما: من تل أَنْ یماسا 4 «لمحادلت:۳) وکذا في الاطعام؛ لان الکفارة فیه, آي قٍ 

الظهار منهية للحرمة» فلابد من تقدیعها علی الوطء لیکون الوطء حلالا کما في "امداية" وغیرها. 

والصغیر والکییر: لاطلاق النص؛ لآن اسم الرقبة یطلق علی هژلاء. [ابحوهرة النیرة: 46/۲ ۱] 

ولا یجزی ا۳: والاصل: آن فوات جنس النفعة عنع ابلعوازه والاختلال لا عنع» فیحوز الأصم والاعور 

ومقطوع (حدی الیدین» و(حدی الرجلین من حلاف. والخصي وابوب ومقطوع الأذنین والراد بالأصم الذي 

یسمع [ذا صیح علیه وآما الأحرس: فلا یجوز؛ لفوات جنس النفعة» کذا ف "رمز اقائق . 

ولا مقطوعة الیدین !۸: لانه فائت جنس التفعةء فکان هالکٌا حکمّا.[الباب 0۷/۲] 

ویجوز الاصم: هذا استحسان» والقیاس: آن لا جوز وهو رواية "النوادر"؛ لآن الفائت جنس النفعة الا آن 

استحسان ابحواز؛ لأن أصل النفعة باق» فانه (ذا صیح علیه لیسمع حی لو کان بحال لا یسمع أصلا بان ولد 

أصم وهو الاحرس لا مجزئه. ابمامي الیدین: احترز بذلك عن (مامي الرحلین؛ لآن ذلك لا عنع ابواز» ولا 

لا جوز مقطوع [بهامي الیدین؛ لأن قوة البطش والتناول تفوت بفقدهما» فصار فواقما کفوات جمیع الأأصابع» 

وکذا لا جوز مقطوع ثلث آصابع من کل ید لفوات الأکثر من الأصابم» ولا یجزی ذاهب الاأسنان ولا مقطوع 

الشفتین |ذا کان لا یقدر علی الأکل؛ فان کان یقدر علیه جاز. [ابحوهرة النیرة: 46/۲ ۱] 

ولا جوز اجنون !خ: لآن الانتفاع باحوارح لا یکون الا بالعقل» فکان فائت النافع. [ابلموهرة الثیرة: 44/۲ ۱] 
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کتاب الظهار ۳ کفارة الظهار 


وله جوز عتق الدبر وم الولد» والکاتب الذي أدّی بعض المال فان أعتق مکاتبا 
م یود شیّا جاز» فان اشتری آباة آو ابنه وينوي بالشراء الکفارة جاز عنهاء ون أعتق 
نصف عبد مُشترٍ عن الکفارة وضمن قيمة باق فاعقه لب عند آیي حنيفة رس , 


قصی ی( 
وقال آبو یوسُف ومحمّد سجلا: ره نکن ال مره وان کان معسرا بجر وان 


تق تصف عیده عن کفارته نم آعتق یه عها جاز وان آعتق نصف عبده عن 
تا نم حامع این ظاهر منها ثم أعتق باقیه ۸ یز ک و ی وس 


ولا جوز ۱ خ: لن التصوص علیه تحریر رقبة مطلقة» والطلق ینصرف ال الکامل» ورقبة الدبر وأم الولد ییست 
بکاملة؛ لاستحقاقهما الحرية بجهق فکان الرق فیهما ناقصاء کذا ف "العنایة". والکاتب الذي !: لان الول 
قد سلم له العوض عن رقه فاثهم ٍ عتقهء وصار کالعتق علی مال, فلم یجز عن الکفارةء وکذا لا جوز آن یعتق عن 
کفارته عبدٌا علی مال؛ لان عتق الکفارة مستحق علی وجه القربةء والعوض ییطل مع القربة, کذا في "شرح الأقطع". 
جاز: لأن الرق قائم فیه من کل حانب؛ لأنه یقبل الانفساخ؛ و۸ بحصل عنه عوض؛ ویسلم للمکاتب الأولاد 
وال کساب ویجوز عتق الابق عن الکفارة» کذا نی "شاهان".(امحوهرة النیرة) 

جاز عنها: [بخلاف ما لو ورثه؛ لأنه لا صنع له فیه.(بحوهرة النیرت)] لان الشراء في القریب اعتاق؛ لقوله 6: 
"لن یجزی ولد بوالده لا آن بجده ملوکا فيشتریه, فیعتقه"؛ لانه ذکر بحرف الفای والفاء للتعقیب, ولان هذا 
عتق حصل بعلة ذات وصفین, وهو القرابة والشراء» فیضاف ال آخرهما وحودا؛ وهو الشرای کذا في النافع". 
یجز !خ: لان الاعتقاق یتجراً عنده, وقالا: جوز؛ لان الاعتاق لا یتحزاً عندهماء فبعتق جزء منه عتق کله 
فصار معتقّا کل العبد» وهو ملکه (لا آنه ٍن کان موسر ضمن نصیب شریکه فیکون عتقا بغیر عوض فیجزته؛ 
وان کان العبد معسرا سعی العبد» فیکون عتقّا بعوض, فلا جزئه عن الکفارةء کذا ی "رمز احقائق". 

عند یی حنیفة: قال الاسبيجایي فیه: الصحیح قول أيي حنیفق وعلی هذا مشی احبويي والنسفي وغیرها. 
[التصحیح والترحیح: ۳۰۰] جاز: لانه أعتقه بکلامین؛ والنقصان یتمکن علی ملکه بسبب الاعتاق بجهة الکفارق 
وذلك لا عنع ابواز بخلاف ما تقدم؛ لأن النقصان هناك تمکن علی ملك الشريك. [ابلموهرة الثیرة: 4۵/۲ ۱] 
!جر اخ: لان الاعتاق یتجراً عنده, وشرط الاعتاق آن یکون قبل السیس بالنص قال الّه تعالی: فتحریر رقبة 
من بل آن یماس «لمحادلة:۲) واعتاق النصف حصل بعد السیس وعندهما: یجوز؛ لآن اعتاق النصف عندهما 


اعتاق الکل» فحصل اعتاق واذا ای سیفة استانف عتق رقية آحری ۰(احوهرة النیرة) 
ف یی وم 0۴ نی ۱ 


کتاب الظهار ء ۲ ۵ اجخماع في خلال الشهرین 
عند آيي حنيفة سله. فان یجد الظاهر ما یعتقه فکفارئه صومٌ شهرین متتابعین لیس 
فیهما شهر رمضان» ولا یوم الفطر ولا یوم الشحر ولا یام التشریق. 

فان جامع ال ظاهر منها في خلال الشهرین لیلا عامدا آو نمارا ناسیا» استأنف عند 
آیيي حنيفة ومحمّاٍ لاه وان آفطر یومٌا منها بعذر آو بغیر عذر استأنف. وان ظاهر 
لدم ُجزه في الکفارة الا الصوم فان آعتق الول عن آو أطعم ‏ ُجزه. فان ۸ یستطع 
مْظاهر الصیام آطعم ستّین مسکیا؛ ویْطعمْ کل مسکین نصف صاع من بر 1 


عند ی حنیفة: وقد قدمنا تصحیح الاسبيجايي لقول الامام ی بحزی الاعتاق» وعلی هذا مشی احبوبي والنسفي 
وغیرها.(لتصحیح والترحیح) منتابعین !خْ: آما التتابع؛ فلأنه منصوص علیه. وصوم شهر رمضان لا یقع عن 
الظهار؛ نا فیه من (بطال ما وجبه الّه تعالی» والصوم نی هذه الأیام أي یوم الفطر ویوم النحر وأیام التشریق 
منهي عنه» فلا ینوب عن الواحب الکامل کذا في "افدایة". في خلال الشهرین: قید بقوله: ی خلال 
الشهرین؛ لأنه لو حامع في خلال الاطعام لا یستأنف اتفاقا؛ لان النص ی الطعام مطلق» وید اللیل بالعمد 
والنهار بالنسیان؛ لانه لو وطیم لیلاً ناسیا لا یستأنف اتفاقاء ولو وطیء مارا عامدٌا استأنف اتفاقا. 

عند آيي حنيفة اخ: قال الاسبيجايي فیه. والصحیح قوغماء وعلیه مشی البرهاني واللسفي والوصلي 
وصدر الشريعة. [التصحیح والترجیح: ۳۵۰] استأنف: لفوات التتابع» وهو قادر علیه. فان کانت امرة 
فحاضت. آو نفست ی حلال ذلك ۸ یستأنف.(ابحوهرة النیرة) لر یجزه في الکفارة: لٌنه لا ملك له وهو من 
هل الصوم فلزمه» ولیس تلموی آن عنعه عنه. [ابلوهرة الثیرة: 46/۲ ۱] 

الا الصوم: آي لو ظاهر العبد من امرآته. وآراد الکفارة عن الظهار ۸ یجز له الا الکفارة بالصوم ولو آطعم نایب 
عنه مولاه+ لأنه لیس من هل اللك» فلم یکن أهلاً لتکفیر بالال» ولیس للموی منع العبد عن التکفیر بالصوم 
لتعلق حق الرأة يم بخلاف سائر الکفارات» وا ل تتتصف؛ لا فیها من معین العبادة. م یجزه: لانه لیس من أهل 
اللك, فلا یصیر مالکا بتملیکه والکفارة عبادة ففعل الحر لا یکون فعله, کذا نی ابحمع الر". 

آطعم ستین ! خ: لقوله تعالل: من لم یَستطمٌ اطعا ب 6 و :6 وق القهستان : وقید السکین 
اتفاقي؛ بحواز الصرف ل غیره من مصارف الزکاة. کما نف "رد احتار . 

ویطعم اخ: لقوله 2 نی حدیث اوس + بن الصامت وسهل بن صخر: "لکل مسکین نصف صاع من بر 


ولأن العتبر دفع حاجة الیو لکل قة الفطر» کذاق "اخداية . 
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کتاب الظهار 5۲ اماع نی خلال الاطعام 


آو صاعا من تمر آو شعیر» آو قيمة ذلك فان غذّاهم وعشاهم جاز قلیلا" کان ما 
دلگ مذهبنا 


آکلوا آو کثیرا. وان أطعم مسکینا واحدا ستّین یومّا أجز اف وان آعطاه فٍ یوم واجد 
یجزه الا عن یومه» وان قرب التي ظاهر منها نی خلال الاطعام مم یستأنف» ومن 
وحبت علیه کفارتا ظهار فاعتن ین ول ينوي لأحدهما بعینها حاز عنهماء ‏ وکذلك 
ٍن صام آربعة آشهر و آطعم مائة وعشرین مسکینا جاز. 

وان أعتق رقبة واحدهٌ عنهّما و صام شهرین کاف له آن بجعل ذلك عن آیتهما شاء. 


آو قیمة ذلك: لان القيمة عندنا بحزی في الزکاة فکذا نی الکنارات ولأن القصود سد اخلة ودفع احاحق 
وذلك یوجد نف القیمة.(بموهرة البرة) 

جاز قلیلا ۱ : وحاصله: آن الاطعام ٍن کان بطریق التمليك یجب (عطاء قدر الفطرةق وان کان بطریق الاباحة 
مب التخدية والتعشية مع (شباعهم ی الوقتین ون قل مأکوهم. [حاشية السندي: ۳۳۲] يعي بعد آن وضع هم 
ما یشبعهم» والعتبر هو الشبع لا مقدار الطعام ولابد من أکلتین مشبعتین غداء وعشاء و سحورا وعشای 
آو غدائین, و عشائین آو سحورین» ولا یجزی في غبر البر الا بالادام. قال في "افداية": لابد من الادام ی خبز 
الشعیر؛ لیمکنه الاستیفاء ال الشبع وفي خحبز انطة لا یشترط الادام فان کان فیهم صبي فطیم لا یجزی؛ لانه 
لا یستوني الا کل کاملاء والعتبر آن یکون کل واحد منهم یستوتي الا کل. [ابشوهرة النبرة: 7/۲ ۱] 

آجزأه: لان القصود سد خلة احتاج و اجه تتحدد في کل یوم‌فالدفم الیه ی الیوم الثاني کالدفع ٍل 
غیره. [اللباب ۷۰/۲] وقال الشافعي: لا یجوز حیق بستوفي عدد الساکین, لنا: آنه حق یخرج من الال» فما جاز 
دفعه ال ائنتین حاز تکرار دفعه ال واحد کالزکاق ولأنه مسکین ۸ یستوف الا قوت یومه من کفارة فجاز 
الصرف منها ٍلیه کسائر الساکین» کذا في "شرح الاْقطم". 

چزه !: لاآن الواحب علیه التفریق, وم یوحد کاحاج |ذا رمی ابحمرة بسبع حصیات بدفعة واحدة لا یجزثه 
الا عن واحدة» کذا ی "رمز احقائق". ۸ یستأنف: لاطلاق نص الاطعام الا آنا آوجبنا قبل السیس؛ لاحتمال 
القدرة علی الاعتاق والصوم فتقعان بعده, والنع.ععی لا ينایي للشروعية» کذا ف ابحمع الأفر". 

جاز: لآن انس متحد. فلا حاجة لٍل نية معينة. [اللباب ۷۰/۲] 

کان له !: والقیاس آن لا جوز وهو قول زفر سثه, ی 3 3 نصفه فبطل 


أصلاً کما لو عتق عن ظهار وفط ولنا: ما قلنا: ان التعیین ی موم کذا ی "النافع". 
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کتابُ اللعان ۳۹ تعریف اللعان 
کتاب اللعان 


(ذا قدف الرجُل امه بالزئا وم من أهل لها والراة ممّن یحَدٌ قاذفهاه آو نفی 
صریا 


الزوجان 


سب ولدها؛ 9 المَرأه بموحب القذف 17 و فان امتنع منه 0 اخاکم 


مر 


ی بویت یو 
الحاکم حتّی تلاعن و صدقه. وذا کان الروج عبدا و کافرا آو محدودا في قذفی 


کتاب اللعان: الناسبة بین الکتاین: آن الظهار منکر من القول وزور؛ لأنه تشبیه احللة باحرمة والنسبة 
للمحصنة بالزنا يٍ کونه منکرا آقوی» وقدم الظهار علی اللعان؛ لأن الاول آقرب زل الاباحة من الثاني؛ لأن 
سبب اللعان أعی القذف بالزنا لو آضیف ال غیر الزوحة یوحب الحد. والوحب للحد لا یکون الا معصية 
محضة ولغا لقبه باللعان دون الغضب وان کان فیه الغضب آیضا+؛ لأن اللعن من جانب الرحل وهو مقدم 
وسابق, والسبق من آرباب الترجیح. واللعان لغة: مصدر لاعن کقاتل من اللعن» وهو الطرد والابعاد وشرغا: 
شهادات آربعة م و کدات بالأمان مقرونة باللعن قائمة مقام حد القذف ف حقه ومقام حد الزنا في حقهاء 
وشرطه: قیام الزوحية, وکون النکاح صحیخاء وسبه: قذف الرحل زوجته قذفا یوحب اد في الأجنبیت 
ورکنه: شهادات م و کدات بالیمین واللعن» وحکمه حرمة الوطء والاستمتاع بعد التلاعن» ولو قبل التفرق 
بینهما محدیت: "التلاعنان لا یجتمعان أبدّا وأهله من هو أهل للشهادة کذا نی "الدر الختار" 

بالزنا: بان یقول ها: یا زنیق وأنت زنیتِ آو ریغ ترنین» آو هذا الولد من الزناه و لیس هو ميي. [ابوهرة لنیرة: ۱1۷/۲] 
والرأة من بحد اخ: بان کانت عفيفة مبرأة عن الزنا غیر متهمة به؛ لأن اللعان قاکم مقام حد القذف ی حقه 
فلابد من عفتهاء و تخصیص تخصیص ذکر الرأة بذا؛ لآن حد القذف لا جب لا زذا کان القذوف عفیفا فکذا اللعان؛ لأّنه 
قائم مقامه فاذا نکن عنيفة لیس فا آذ الب به لفوات شرطه فلا حصور لمات وهنا من لا بوذ اي 
حقه, فلذلك خحصها بالذ کر بمذاء فان کانت آأم و کتابيق و صبي و بحنونة» و زانيق فلا حد. ولا لعان. 
حبسه ااکم: لان اللعان حق مستحق علیه» وهو قادر علی یفائه» فیحبس حیق ین به آو یکذب نفسه 
لیرتفع الشین .(ابحوهرة النیرة) و تصدقه: وی بعض نسخ القدوري وقع بعد هذا: افتحد" آأي |ذا صدفته تحد 
حد الزناه قالوا: هو غلط من النساخ؛ لان تصدیقها یاه لا یکون آبلغ من قرارها بالزنا وم لا تحد .عرة واحدة 
فهنا وی وان صدقته عند الحاکم آربع مرات لا تحد أیضا؛ لا تصرح بالزناه واحد لا یجب الا بالتصریح» 


ولفا بداً ی اللعان بالزو ج؛ لأنه هو الدعی. [اموهرة النیرة: ۱۶۸/۲ 
05 0/00۵۵ و ۰ ۱۷ 


کتاب اللعان 2۳۷ صفة اللعان 

فقذف امرآئه فعلیه اد وان کان الرَوج من أهل الشهادة وهي أمَة آو کافر 
جر 2 س‌ ۵ ما ی موم و 

محدودَة ی قذف. و کانت ممن لا بح قاذفها؛ فلا حذ علیه ‏ قذفها ولا لعان. 


نع ۳ ۱ ۳ ّ 7 ۳ اور ...ار او سب 
و صعه اللعان: آن ییتدی) القاضي بالزو ج» فیشهد عنده آربع مراب یقول فٍِ کل مرق: 


عم مرو بات 4 2 تب ۳ ی و ما 
آشهد بالئو ٍني لمن الصادقین فیما رمیتها به من الزنا» ثم یقول في اخامسة: لعنة الّه علیه 
لن کان من الکاذبین فی فیمّا رماها به من الزناه یشیز ژ الیها ی جمیع ذلك. م تشهد المَرء 


چم مر 


آربع شهاداتٍ تقول ق کل مه آشهد باله هل الکاذبین فیمّا رمَاني به من الزئاه 
ول في الحَامسَة: غضبٌ الّه علیها ان کان من الصادقین فیمّا رمابن به من الا 


فعلیه اد: لانه تعذر اللعان .ععق من جهته» فیصار ال الواحب الأصلي وهو الثابت بقوله تعالی: لین 
یرون المُحصَاتِ یا ار شهداء6 رلنور:4) الايق واللعان حلف عنه. وصورة کون الزوج کافرّ بان 
کان الزوحان کافرین فأسلمت الرأة فقذفها بالزنا قبل عرض الاسلام علیه» و نفی نسب ولدهاء فانه یجب علیه 
اخد. فان آقیم علیه بعض اد نم سل فقذفها انیاء قال آبو یوسف: آقیم علیه بقية احد نم یلاعنا» وقال زفر: 
لا لعان بینهماء وهذا بناء علی آن شهادة القاذف نما تبطل بعد کمال الحد» وعند زفر: تبطل بأول سوط وقید 
بقوله: "و حدودا ی قذف؛ (ٍذ لو کان محدودُا ق زنا آو عم فانه یلاعن. [ابحوهرة النبرة: ۱۸/۲ 

من لا بحد !: بان کانت صبیّ آو نون آو زانية. فلا حد علیه اْ: آما عدم احد؛ فلامتناع اللعان من 
حهتها علی ما صرح به ف "افداية وذلك آن موحب القذف ی حق الزوج عندنا اللعان» ولنغا یصار ی احد 
عند تعذر اللعان لا من جهتهاء وآأما عدم اللعان فلعدم آهلیتها للشهادة وعدم عفتهاء ولکنه یعزر لاحاقه الشین 
ماه کذا ف "حمع الأغْر". وقال ف "غداية": الأصل ف ذلك قوله عمل: "اربعة لا لعان بینهم وبین آزواجهم: 
اليهودية والنصرانية تحت مسلم» والمل و كة تحت ار والحرة تحت الملوك. 

یشیر الیها ! خ: نما شرط الاشارة لزوال الاحتمال؛ لأنه قد یقصد غیرها بذلك. [ابوهرة التیرة: ۱4۸/۲] 
غضب ال !حخ: (ما ذکر الغضب في جانبها؛ لان النساء یستعملن اللعن کثیرا فیکون ذکر الغضب ادعی فن 
ٍل الصدق. [ابخوهرة النیرة: ۹/۲ ۱] 


۱۷۱۷۷۷۷ ۰065 ]۱۲ 0۱0006 0 


کتاب اللعان ۳۸ الزوج اذا أکذب نفسه 
۲ دی کر 4 و ۳ مه رم تج ی  (‏ هد ۳ ۲ 
واذا الععنّا فرّق القاضي بینهما» و کانت الفرقة تطليقة بائنة عند آيي حنيفة ومحملٍ جلا. 


وقال آبویوسف سه: یکون تحریا موْبدا. وان کان القذف بولد تفی القاضی سب 


وأطقه بأمه. فان عَادٌ رو واکذب نفسّه حده القاضي وحلّ له آن یتروحهاء و کذلك 


ان قذف غیرما فحْدٌ به آو نت فحدّت. وان قذف امرأئه وهي صغیرة آو مَحنولة 


فرق القاضي !خْ: ولا تقع الفرقة حی يقضي بالفرقة علی الزوج» فیفارقها بالطلاق» فان امتنع من ذلك فرق 
القاضي بینهما؛ وقبل آن یفرق المحاکم لا تقع الفرقة والزوجية قائمة یقع طلاق الزوج علیهاء وظهاره وایلاژه» 
وبتحري التوارث بینهما |ذا مات آحدهماء وقال زفر: تقع بتلاعنهما؛ لأنه تثبت ارمة الوبدة باحدیث. ولنا: آن 
تبوت الرمة یفوت الامساك بالعروف. فیلزمه التسریح بالاحسان, فاذا امتنع ناب القاضي منابه؛ دفا للظلي 
دل علیه قول ذلك اللاعن عوعر العجلان عند اليي 5 کذبت علیها یا رسول الّه! فقال له: آمسکها؛ فقال: 
ٍن آمسکنها فهي طالق تلا قاله بعد اللعان کذا ی "ابوهرة النبرة [۱4۹/۲] وغیرها. 

عند أيي حنيفة وحمد: قال الاسبیجایی: والصحیح قوشما. [التصحیح والترجیح: ۳۵7] 

جرا موَبدا: لقوله علت9ا: "لتلاعنان لا بجتمعان بدا وهما یقولان: معق احدیث مادام متلاعنین, فأما [ذا 
آکذب نفسه ۸ ییق التلاعن بعد الا کذاب.[ابلوهرة النیرة: ۱4۹/۲] وأحقه بأمه: لا روي عن ابن عمر 
آنه عِتل لاعن بین رحل وامرأته, ففرق بينهماء وق الولد بأمه رواه البخاري ومسلم. 

وا کذب نفسه: بان قال: کنت کاذبا فیما رمیتها به من الزنا. [ابحوهرة النیرة: 16۰/۲] ولو دلالة بآن مات 
الولد النفي عن مال فادعی نسبه.(اللباب) حده القاضي: حد القذف؛ لاقراره بوحوبه علیه. [اللباب ۷/۲] 
وکذلك ان قذف !: [لانه عرج بذلك من آن یکون من أهل الشهادة.(اموهرة النیرة: ۱5۰/۲)] آأي کذلك 
یل له بعد اللعان آن یتزوج با (ذا قذاف غیرها فحد؛ لانه ۸ یی هلا للعان» فحرج من آن یکون متلاعنا. 

آو زنت فحدت: آي کذا یحل له آن یتروجها |ٍذا زنت الرأة فحدت بالزناه و قذفت انسائا فحدت؛ لأفا 
صارت من لا بحد قاذفها؛ فخرحت من أهل اللعان» ولا یتصور هذا ذا تلاعنا بعد التروج قبل الدحول تم زنت؛ 
لان حدها ابملد حینیذ؛ لنما لیست عحصنة, وقوله: "فحدت" وقع اتفاقا؛ لان زناها من غیر حد یسقط 
(حصافما. ولا لعان لا بین حصنین بخلاف القذف؛ فانه لا یسقط به الاحصان ح بحد. وضبط بعضهم "آو زنت" 
بتشدید النون آي نسبت غیرها زٍل الزناه وهو القذف. فعلی هذا یکون ذکر امد فیه شرطاء فیزول الاشکال» 


کذا ف "العیین" و "مستخلص القائی". قال في "ابهوهرة[۱5۰/۲]: صورة هذه السألة آن تکون (الرأق) بکرا < 
006۲0 ۲0۱0] ۰0 ۱۷۷۷۷۷ 


کتابُ اللعان ۰۳۹ نفي الولد وحکمه 
فلا لعان بیتهُماء ولا حَ» وقذف الاحرس لا ییعلْق به ان 

ولذا قال الروحٌ: لیس حملك مني فلا لعان» وان قال: زیت وهذا احمل می الزنا 
تلاعنا ولم ینف القاضي الحَملّ منث. واذا نفی الرجُل ولد امرأّه عقیب الولادة و فٍ 
الحال التي بل الَهَِة فیها وتبّا غ له آلة لولادق صَح لفیّه ولاغن به» ی 


< وقت اللعان» آو تکون حصنة. نم ترتد بدار امحرب ثم تسبی وتسلم وتزني فحدها في الوجهین ابلد» فیکون قول 
الشیخ: "و زنت فحدت" آي زنت قبل الدخول, آما بعده فلا یتصور ابللد الا آن ترتد وتلحق وتسبی م تسلم 
وتزني» ورواية الفقیه ابن دعاس زنت بالتشدید آي قذفت. 

فلا لعان بینهما ٍخ: لانه لا ید قاذفها.(بموهرة الثرت) 

لا یتعلق به | : لانه لایأي بصریح لفظ الزنا. [ابشوهرة النبرة: ۱6۰/۲] 

فلا لعان: وهذا قول آيي حنيفة وزفر؛ لانه لا یتیقن بقیام احمل» فلم یصر قاذفاء وقال أبو یوسف ومحمد سفف: 
اللعان یجب بنفي احمل |ذا حاءعت لاقل من ستة آشهر» وهي مع ما ذکر في الاصل؛ لٌنا تیقنا احمل عنده 
فیتحقق القذف. قلنا: ٍذا ۶ یکن قذفا فٍ احال یصیر کالعلق بالشرط فیصیر کانه قال: "ن کان بك حمل» 
فلیس مين" والقذف لا یصح تعلیقه بالشرط کذا في "افدایة". ومشی علی "قول الامام" الامام البرهان 
والنسفي والوصلي وصدر الشريعة. [التصحیح والترحیح: ۳67] 

تلاعنا: لأنه قذفها بصریح الزنا؛ فوحب علیه اللعان. [ابگوهرة الثیرة: ۱0۱/۲] ول ینف !: وقال الشافعي: 
ینفیه؛ لانه تلا نفی الولد عن هلال وقد قذفها حاملا ولنا: آن الأأحکام لا یترتب علیه الا بعد الولادة لتمکن 
الاحتمال قبله أي قبل الولادة واحدیث محمول علی آنه ع۷ عرف قیام احبل بطریق الوحي» کذا في "اشدایة". 
صح نفیه, ولاعن !خ: اعلم آن الولود ی فراش الزوحة لا ينتفي الا باللعان؛ والفراش ثلائة: قوي ووسط 
وضعیف. فالقوي فراش النکوحة یثبت النسب فیه من غیر دعوة ولا ينتفي الا باللعان» والضعیف فراش الامة 
لا یثبت النسب فیه لا بالدعوة, والوسط فراش آم الولد یثبت فیه النسب من غیر دعوة وينتفي من غیر اللعان 
واذا تفی ولد الزوحة بأن قال: لیس هو ميي؛ و من الزناه وسقط اللعان بوحه من الوحوه. فانه لا ينتفي نسبه 
آبداء وکذا |ذا کانا من أهل اللعان و م یتلاعناه فانه لا ينتفي فاذا ثبت هذا. قلنا: [ذا نفاه عقیب الولادة صح 
نفیه» ولاعن به عند آيي حنيفة ما م یظهر منه اعتراف, آو دلالة علی الاعتراف» وم یوقت آبو حنيفة في مدة 
النفي وفتا؛ وغا هو مفوض ای رأي الامای وذکر آبو اللیث: آن له نفیه ی ثلائة آیام» وروی احسن ای سبعة 


آیا وهو ما بین الولادة ال العقيقة. وهذا غیر لانه تقدیر لا دلیل علیه. [امحوهرة النیرة: ۵۱/۲ ۱] 
000 9 ال را ۱۱-۹ 


کتاب اللعان ۳۰ نفي الولد وحکمه 


وان ناه بعد ذلك لاعن» ویثت النسب. وقال آبو یوسّف ومحمد للا: بصن تفیه یی 
) لوجود القذف 

مدة النفاي. 
وان ولدّتُ وین ی بطن واحدةٍ فتفی الاو وعترف بالاي» ثبتٌ نسبهما وحد 
روج وان اعترّف بالأوّل ونفی الثاني ثبت نسبهما ولاعن. 

ولا لعان 

ویثبت النسب: لأن تقادم العهد دلیل الالتزای فلا یصح النفي بعده. 

وقال آبو یوسف خ: وحه قول یی حنیفة: ٍنه (ذا نفاه عقیب الولادة انتفی بالاجماع» ون ۸ ینفه حیق تطاولت 
الدة ۸ علك نفیه بعد ذلك» فاحتجنا ی حد فاصل بينهماء ومعلوم آن الانسان لا تشهد علی نفسه بنسب ولده 
وانغا یقبل التهش ویتاع آلة الولادق فاذا فعل ذلك آو مشی من الدة ما عکنه آن یفعل ذلك فیه نف العادق وهو 
مسك عن نفیه کان الظاهر آنه معترف به ولا علك نفیه بعد ذلك» وحه قوما: آن مدة النفاس آحریت بجری 
حال الولادة بدلیل سقوط الصلاة والصوم فکذلك في باب نفي الولد» کما في "شرح الاقطع". قال آبو العالي: 
الصحیح قول یی حنیفق واعتمده احبوبي والنسفي والوصلي وصدر الشريعة. [التصحیح والترحیح: ۳۰۷] 

ثبت نسبهما | : لامما توآمان حلقا من ماء واحده وحد الزوج؛ لأنه أکذب نفسه بدعوی اثاني.(ابخوهرة النیرق) 
ثبت نسبهما ولاعن: لْفْما حمل واحد. فاذا اعترف بالأول ثبت نسبه فلا یصح نفیه لثاني فثبتا جمیعَا؛ 
وعلیه اللعان؛ لنه صار قاذفا للزوحة بنفي الثان. [ابشوهرة النبرة: ۱۵۱/۲] 


۱۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰۸۵۵5 ۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۵۲ 


کتابٌ العدة قرف آنواع العدة 
7 ۳0 ۳ 
زذا طلقَ الرحل امر آته طلاقا بائا آو و وقعت الفرقة بینهما بغیر طلاق ودهي ح 
س‌ ۳ ۰ 7 4 رم خر و 1 و 1 ۳۱ 
ممّن تحیض. فعدئها ثلالة آقراي والاقراء: احیض, وان کانت لا تحیض من صغر 
آو کبر فعَقا ثلائة آشهی وان کانت حاملا فعدئها آن لضع حملهّاه وان کانت أمة 
فعدئها حیضتان وان کانت لا تحیض فعدتها شهر ونصف واذا مات الرحل عن 


۶ مرس 


امر أنه الحرة فعدئها ار بعة آشهر وعشرة ای که 


کتاب العدق: نا ترتبت في الوحود علی الفرقة بعمیع آنواعها آورده عقیب الکل» کذا یی "رد احتار". قال ف 
"بحوهرة ۱۵۲/۲" العدة جمع عدد. والعدة هي التربص الذي یلزم الرأة بزوال النکاح و شبهته» وهي مدة 
وضعت شرعا للتعرف عن براءة الرحم» وهي علی ثلائة آضرب: احیض والشهور ووضع احمل» فاحیض تجب 
بالطلاق, والفرقة في النکاح الفاسد» والوطء بشبهة النکاح وبعتق آم الولد وموت مولاها. وآما الشهور فعلی ضربین: 
ضرب منها جب بدلاً عن احیض اي الصغبرة والايسة» والضرب الثاني: هو الذي یلزم التویي عنها زوجها لذا 
تکن حامل ويستوي فیه الدحول با وغیر الدخول با [ذا کان النکاح صحیحاء آما الفاسد فعدقا فیه اخیض 
ی الفرقة والوت وأما وضع احمل فتنقضي به کل عدة عندهماء وقال آبو یوسف: مثله الا في الرأة الصغيرة. 
بغیر طلاق: مثل آن تحرم علیه بعد الدحول, بآن مکن ابن زوجها من نفسهاء آو ما آشبه ذلك ما یوجب الفرقة 
بالتحرع. (ابوهرة النیر) فعدا : سواء کانت الحرة مسلمة و كتابية.[ابلوهرة النیرة: ۱5۲/۲] 

ثلائة آقراء: هذا [ذا طلقها بعد الدحول, آما قبله فلا عدة علیها. [امحوهرة النیرة: ۱5۲/۲] 

والأقراء اخیض: وقال مالك والشافعي: هي الأطهار: وحجتنا علی آن الأٌقراء هي ایض قوله عج: "الستحاضة 
تد ع الصلاة آیام آقرائها" " آي آیام حیضهاء وقوله ع2ا لفاطمة: "ذا آتاك قرژك فدعي الصلاة". 

من صغر: لقوله تعالی: وی ل نحن4 «طلدی:» الایت. و کبر: وثقوله تعال: «الائي سن من امحیض؟» 
رطلای:») الاية. آن تضع جلها: لقوله تعال: جر أولاث الما أَحَله آن یَضفن حَْله ره «لطلای:») 

فعذتها حیضتان: لقوله #2: "طلاق الأمة تطلیقتان وعدقا حیضتان؟؛ ولأن الرق منصف. والیض لا یتجزاْ. 
[امحوهرة النیرة: ۳۳ شهر ونصف: لان الشهر مفرزی فأمکن تتصیفه عملاً بالرق. [اللباب: ۱۳۷/۲ 


آربعة آشهر ا: لقوله تعال: یذ و بعةا لبقرة:؛ ۲۳). 
ريعة آشهر لخ: لقمه یو 2 ی 1 ۱ 


کتاب العدة ۰۳۲ عدّة الکو حة نکاحا فاسدا 
وان کانت ام فعتقا شهران وخمسة آیای وان کائت حاملاً نعدتها آن, تضع 
حملها ولذا وَرنّت امه ی المرض فعدئها ی الاجلین عند آيي حنيفة سلی. ۳ 
آعتقت الامّة نی عتّقا من طلاي رجعي انتقلت عدئهّا ال عدة اطراثره وان أعتقت 
وهي مَبوتة آو موی عنها زوجها لم تلقل عدئها ی عدة الحرات وان کانت آیيسَة 
فاععَدّتٌ بالشهور نم رأت الدم انتقضّ ما مضی من عدتهاء وکان علیها آن تستأنف 
العدةٌ بالخیض. داشکرهد رحاعا فا وال ور ود 1 


شهران اخ: لأن الرق منصف وآم الولد والذبرة والكاتبة مثلها. [ابحوهرة النبرة: ۱56/۲] 

آن تضع جلها: لاطلاق قوله تعال: ات لحم أَحلَهَ آن یَضعن حملَه4 «لطلای:»»» وقال عبد ال 
بن مسعود: من شاء باهلته آن سورة النساء القصری أي اليق فیها آية رالات الما «لطلاه:ی 
نرلت بعد الاية ال في سورة البقرة آي «یتربْضنَ بالفیهنٌ أَرعَة4 «لیترة::۳» ال وقال عمر: لو وضعت 
وزوجها علی سریر أي ۸ یدفن بعد لانقضت عدفاء وحل ها آن تتزوج کذا نی "اطدایة". 

آبعد الأجلین: اي علیها آربعة آشهر وعشر اذا کانت أطول من العدة بایض» وحیض زن کان أطول من 
العدة بالأشهر وقال بو یوسف: ثلاث حیض,ء وهنه زذا کان الطلاق بائاء ما |ذا کان رجعیا؛ فعلیها عدة 
الوفاة (جماعا؛ کذا قاله ملا مسکین. قال جمال الاسلام في شرحه: وهذا قول آبي حنيفة ومحمد» وقال بو یوسف: 
عدقا ثلاث حیض, والصحیح قوضماء؛ واعتمده احبويي والدسفي وغیرها. [التصحیح والترحیح: ۳5۸] 

انتقلت عدقا ای اخ: وتفسیر ذلك: فا تعتد آربعة آشهر وعشرا فیها ثلاث حیض حی لو اعتدت آربعة 
آشهر وعشرا» و ۸ بحض کانت في العدة ما تحض ثلاث حیض. ولو حاضت ثلاث حیض قبل تام آربعة 
آشهر لا تنقضي عدقا حی تتم الدة, کذا في قاضي خان ذکره في النهایة" 

عدة اراثر: لقیام النکاح من کل وحه ویکون ذلك من وقت الطلاق. [ابلوهرة النیرة: 6/۲ ۱5] 

م تنقل عدقّا ! خْ: لزوال النکاح بالبینونة والوت. [ابوهرة النیرة: ۱64/۲] 

کانت آیسة: اي الزوجة حرٌ کانت أو آم. انتقض ما مضی: معناه: (ذا رأت الدم علی العادة؛ لان عودها 
یبطل الایاس» وهو الصحیح فظهر فظهر آنه م یکن حلفا؛ ِ لان شرط الليفة تحقق الیأس» وذلك باستدامة 


العجز ٍل المات کالفدية ی حق الشیخ الفان رک "هدایة! 
00 وج ۱00 8 امن نان برازومه ۰ ۱۷ 


کتاب العدة ۰۳۳ العدة نی الطلاق والوت 
دهم الحَیضْ ن الفرقة والموت. ولذا مات موی ام الولد عنها و أعتقها فعدتها 
ثلاث حیض. وذا مات الصفیز عن مره وما حبلٌ فعدقا آن تضع هلها. فان حدث 
الحبل بعد الموت فعدتها آربعة آشهر وعشرة آیام. 

واذا طلَ الرخل امرآنه فٍ حالة الحیض ‏ 7 تعدٌ بالحیِضة الن وم فیها الطلاق. واذا 
یت لمْعَدةٌ بشبهة فعلیها عدٌ آحری, وتداخلت العدتان فیکون ما را من الحیض 


مر م 


میا منهما جیما. ولذا انقضت العدة الأول و۸ تکمل الانية فعلیها تمام العدة 
۳ وابتداء ال ی الطلاق عقیب الطلاق وف الوفاة عقیب الوفاق فان ۸ تعلم 


بالطلاق و الوّفاة حتّی یت بلج العذة فقد انقضت عدئها. 


عدشما اخیض !: هذا (ُذا دحل باه آما |ذا ۸ یدحل ما حی مات ۸ یجب علیها شيء وافا کان عدقما 
ایض ی الفرقة والوت؛ لگن هذه العدة بحب لاأجل الوطی لا لقضاء حق النکاح والعدة ٍذا وحبت لاأحل الوطء 
کانت ثلاث حیض, وان ۸ تکن من ذوات ایض کان علیها لائة آشهر؛ لأن کل شهر یقوم مقام حيضة 
و[نغا استوی الوت والطلاق؛ لأن عدة الوفاة ما بحب علی الزوحة؛ لقوله تعالی: «وینرون آزراحایه (البقرة: ۰0۲۳4 
وهذه لیست بزوحة ون کانت أمةء فعدقما بالیض حیضتان. وبالاشهر شهر ونصف.(حوهرة النیرة) 

ثلاث حیض: هذا |ذا ۶ تکن معتدّة ولا تحت زوجم ولا نفقة ما ف العدة؛ لأفا عدة وطء کالعتدة من نکاح 
فاسد. [ابوهرة النیرة: ۱۵۵/۲] آن تضع لها: هذا عندهما. وقال آبو یوسف: عدقا آريعة أشهر وعشرا؛ لأن 
احمل لیس بثابت النسب منهء فصار کالادث بعد الوت؛ وغما: ٍطلاق قوله تعالی: الا الما أَحَلهن 
آن یَضَعْنَ حَمْلهن «لطلای:ء) (ابلوهرة النبرق) قال جمال الاسلام: الصحیح قوغماء واعتمده الامام البرهاني 
والنسفي وغیرهما. [التصحیح والترجیح: ۳5۹۰۳۹۰] 

تعتد باحيضة اْ: ان العدة مقدرة بثلاث حیض کوامل» وهذه قد فات بعضها. [ابوهرة النیرة: ۱5۷/۲] 
وتداخلت العدتان: صورة التداحل: طلق امرآت فحاضت. م وطتها رحل بشبهة فعلیها آن تعتد ثلاث 
حیض» یکون حیضتان لتمام عدة الزوج» وفا مهر کامل علی الزوج الأول وا مهر الثل علی الثاني» وحيضة 
آحری للزوج الثاني. فقد انقضت عدقا: لگ العدة هي مضي الزمان» فذا مضت الدة انقضت العدة» قال ی 


ی رز تیدا موز ری آنه لو 7 


کتاب العدة ۳ الاحداد 
والعدة نی النکاح الفاسد عقیب التفریق بینهما» و عزم الوَاطیٌ علی ترگ وطتهاء. وعلی 
المبتوتة والمتوفی عنها وه -ذا کانت بالغة مُسلمة- الاحداف والاحدادٌ آن تترك 
الطیب والزينة والدهن تا الا من عذر ولا تختضب پانای هلا تلیش دیا 


مصیوغا بورس ولا برعفران. ولا !حداد علی کافرَة ولا صغیرق ۳ الأمَة الا حدا 
ولیس في عدّة اننکاح الفاسد ولا في عدة م الولد (حا. 


2 منذ سنة فان کذیته ی الاسناد و قالت: لاأدري فانه پحب العدة من وقت الاقران وان صدفته قال حمد: 
بحب العدة من وقت الطلاق والختار من وقت الاقرار. [اموهرة الثیرة: ۱6۸/۲] 

وعلی البتوتة: الراد من البتوتة: من انقطع عنها حق الرحعت وهي تقع علی ثلاث: الختلعة والطلقة لح 
والطلقة بتطليقة بائنةء کذا في العنایة". الاحداد: آما التوق عنها زوجها؛ فلقوله 32: "لا حل لامرة تومن بالله 
والیوم الاحر آن تحد علی میت فوق ثلائة آیام الا علی زوجها آربعة أشهر وعشرا وأما البتوتة فمذهبنا. وقال 
الشافعي: لا حداد علیها؛ لأنه وحب (ظهارّا للتأسف علی فوت زوج وبعهدها ٍل ماه وهذا قد آوحشها 
بالابانق فلا تأسف بفوته. ولنا: ما روي آن اليي و نمی العتدة آن تختضب بالنای وقال: احناء طیب. ولانه 
یجب اظهار! للتأسف علی فوت نعمة النکاح الذي هو سبب لصوفا آي لصون الرأة عن ارتکاب ما لا جوز» 
وكفاية مونتهاء والبانة آقطع فا من الوت ح کان شا آن تخسله آي الزوج میا قبل الابانة لا بعدهاء کذا ني 
"اضداية" و امحوهرة النیرة". والاحداد: ویقال: امحداد. وهما لغتان. [ابشوهرة النیرة: ۱6۹/۲] 

الا من عذر: بأن کان با وحع العين فتکتحل.(ابحوهرة النیرة) ولا تلبس ا: لان هذه الاٌشیاء دواعي الرغبة فیها؛ 
وهي منوعة. فتحتنبها کیلا تصیر ذريعة الوقوع في احرم.[اللباب ۸۱/۲] فان غسل الثوب الصبوغ حي صار 
لا ینفض حاز آن تلبسه لزوال الطیب منهء و کذا لا تلبس الثوب الطیب. وم لبس الریر ٍن قصدت به الزينة 
یج وان لبسته لعذر کما ٍذا کان ها حکة أو لعدم غیره جاز من غیر رادة الزينة. [ابحوهرة الثیرة: ۱6۹/۲] 
علی کافرة: لها غیر مخاطبة بحقوق الشر ع.اللباب) ولا صغیرق: لان النطاب موضوع عنها. [اللباب: ۸۱/۲] 
وعلی الامة !خ: تکفا مخاطب قوق الّه تعالی فیما لیس فیه ابطال حق الولی بخلاف النع من الفروج؛ لأن فیه 
(بطال حقه وحق العبد مقدم احته» کذا ی "افداية". ولیس في عدة !خ: لذن الاحداد حرمة الزو جية والفاسد 
لا حرمة له وأم الولد عدقا عدة وطء فهي کالنکوحة نکاخا فاسدّا؛ ومع قوله: "ولا في عدة أم الولد ایعي من 


0 عاشنشر0 هی ۱ من [اخوهرة نرم: ۱۶۹/۲] 


کناب العدة ۳۵ عدةالبونی عنها زوجها 
ولا پيني آن عطب اْحَ ولا اس باتعریض ی طی. ولا جوز الط لد 
ولو اخروجٌ من بیتها لبلاً ولا نهارا. والتوفی عنها زوجها تحرج فارا وبعض الیل 
ولا یت ی غیر منزها. وعلی المَعتدة آن تتدّ نی النزل الّذي یاف الیها بالسکنی 
حال وفع الفرقته فان کان نصینها من دار الم یکفیهاه فلیس لها آن تج الا من غذره 
وان کان نصیبها من‌دارالمیّت لا یکفیها» وأحرج الورثة من نصییهم انتقلت. ولا یُجُوز 


ولا ينبغي آن تخطب !خ: لقوله تعای: ولا تغ رواد لتکاح حی ی کاب أحلهه «لبترة:۲۳۰)» کذا ی العناية . 
ولا باس بلتعریض: [والراد منه التعریض الذي لا یقف علیه غیر ال لقوله تعال: ور جاح علیکم فیمّا 
رضم به من حطبة تساه «ترتده۲۳) ای آن قال: «ولکن لا ندومن سرا لا آن قولواقولا واه ولبترة:۱۳۰) 
قال ع#: السر النکاح". وقال ابن عباس: التعریض آن یقول: ان آرید آن آتروج» وعن سعید ابن جبیر ف 
القول العروف: "ٍن فيك لراغب» ون آرید آن نحتمع" کذا ن "افدایة". وی "ابحوهرة"[۱5۹/۲]: وصورة 
التعریض آن یقول فا: ان آرید النکاح وأحب امرأة صفتها کذاء فیصفها بالصفة ال هي فیهاء و یقول: لیت ی 
خلك» آو آرجو آن یجمع الّه بيين وبينك ومذا نی التوق عنها زوجها. آما الطلقة فلا جوز التعریض بخطبتها؛ 
ها لا تخرج من منزفاء فلا یتمکن من ذلك. 

اخروج من بیتها: لقوله تعال: لا رو و وتو م٩‏ رلطلای: 0 
والتوق عنها زوجها اخ: لأنه لا نفقة فاء فتحتاج ال اخروج مارا لطلب العاش» وقد عتد ذلك ال هجوم 
اللیل» ولا کذلك الطلقة؛ لآن نفقتها واحبة علی الزوج» وقوله: وبعض اللیل يعيي مقدار ما تستکمل 
حوائجها» وعن محمد: ما تبیت في منزها آکثر اللیل.(ابحوهرة النيرة, حال وقو ع الفرقة: لقوله 32 لفريعة 
بنت مالك حين قتل زوجها ول یدع مالاً ترثه, وطلیت آن تتحول یی آملها لاحل الرفق عندهم: امكتي ی 
بيتك الذي آتاك نعی زوحك حی یبلغ الکتاب أحله» رواه الترمذي وصححه. هذا ف التوق عنها زوحهاء وی 
الطلقة ظاهر. الا من عذر: بآن ینهدم البیت آو کانت في الرستاق فحافت اللصوص آو الظلمة فلابأس بالانتقال. 
[ابلوهرة النیرة: ۱۰/۲] انتقلت: زٍل حیث شاءت؛ لان هذا الانتقال بعذر. [اللباب ۸۳/۲] 

ولا جوز اخْ: لعموم قوله تعالی: وطالا تخرخوهن من تن (لطلاق:۱ فیتناول الزوج وغیره. [اللباب: ۸۲/۲] 
وقال زفر: یجوز» وهذا الاختلاف مبيي علی آن السفر عند أصحابنا لیس برحعة؛ لانه لا یختص بالنکاح لا تری 
آن الانسان یسافر بزوجته وبأمته. وما لا بختص بالنکاح لا یقع به رحعةء وقال زفر: هو رحعة؛ لآن من لا برید 


(مساك امرأف ویسافر ها؛ فصار السفر عنرلة القبلق کذاق "شرح الاقطم.. 
ی 


کتاب العدة ۳۹ |ذا ولدت العتدة 
آن بسافر روج بالمطلقَة الرحعیّف فاذا طلَ الرحُل امرآئه طلاقا باه ۶ رها نی 
ویضی ُدخل با فعلیه مه کامل وغلیها عدة مُستقبلة 

وقال عم سه: ها نصف امه وغلیهّا اتمامٌ العدة الأولی وت نسّب ولد الط 
لرَحعية (ذا حاعت به لستتین آو آکثر ما ئقرَ بانقضاء عدتهاء وان جَاعت به لأقل من سین 


م2 ام 7 
بسح 7 ۷۹ را ۶ 5 ۳2 3 3 7 ی ۲ 7 رم 1 ۳ ۰ 
بت نسبه من وبانت من زوجها. وان جاءعت به لاکثر من سّنتین بت نسبه وکائت رجعت 


مهر کامل: غیر الهر الأْول؛ لأنه یصیر قابضا بالوطء السابق قبل النکاح؛ فینوب ذلك الوطء عن النکاح 
الثاني» فصار هذا کالغاصب [ذا اشتری الغصوب یصبر قابضا بالقبض السابق فلا بحتاج ای حدید القبض» 
فکذلك هنا یصیر قابضا بالدحول القابض, فلا یحتاج یی بحدید الدحول» وعلیه عدة مستقلة؛ لأنه طلقها بعد 
الدخول حکمّا. عدة مستقبلة: کذا نف آکثر اللسخ وی نسخة: عدة مستقلة. 

زتمام العدة الأویی: لا مطلقة قبل السیس. فصار کما لو م یدحل با ف الأول» وضما: آن بالنکاح بطلت 
العدق فهذه امرأة مدحول با طلقها زوجهاء فیترتب حکم الطلاق بعد الدخول. قال الاسبيجايي: والصحیح 
قوفماء واختاره احبويي والنسفي وغیرهما. [التصحیح والترحیح: ۳1۱] ما لم تقر | : لاحتمال العلوق ف حالة 
العدة بمواز آن تکون متدة الطهر والأصل نب مذا: آن آقل مدة احمل ستة آشهر بلاحلاف وأکثرها سنتان 
عندناء فذا ثبت هذا قلنا: (ذا جاعت الرحعية بولد لسنتین وم تکن آقرت بانقضاء عدقا ثبت نسبه؛ لآن العدة 
باقیت ومدة احمل باقية ون حاعت به لاأکثر من سنتین ثبت آأیضاء وکان علوقها به رحعة [ذا ۸ تکن أقرت 
بالانقضاء؛ لأن الرجعي لا یزیل اللك فاذا حاءت به لأکثر من سنتین علم آنه بوطء حادث» وهي مباحة 
الوطی فحمل آمره علی آنه وطتها ق العدة. فصار مراحعا بوطتهاء فلهذا لزمه و کان ذلك رحعة. وآأما [ذا 
آقرت بالانقضاء في مدة تنقضي ما العدة نم جاءعت به لستة آشهر فصاعدّا ۸ یلزمه؛ لأن أقل مدة احمل ستة 
آشهر فاذا جاءت به بعد الاقرار لستة آشهر علم آأنه حدث بعد الاقرار فلم یلزمه» وان حاءت به لاقل من ستة 
آشهر لزمه؛ لأٌنا تیقنا کذها بالاقرار وعلمنا ها آقرت وهي حبلی» فلا یصح [قرارها. [ابحوهرة الثیرة: ۲۱/۲ ۱] 
وبانت من زوجها: لأمما تصیر بوضعه منقضية العدة ویثبت نسبه لوجوب العلوق نی النکاح, آو ن العدق 
ولا یصیر مراحعا؛ لأنه حتمل العلوق قبل الطلاق وحتمل بعده. فلا یصیر مراجعا بالشك. (ابحوهرة النیرة) 

و کانت رجعة: لآن العلوق بعد الطلاق, فالظاهر آنه منه؛ لانتفاء الزنا منها» فیصیر بالوطء مراجعا. [ابوهرة لثیرة: ۱۲۲/۲] 

۷۱۷۷۷۸۷ ۰ ۱۱۲۵ 0 0 


کتابٌ العدة ۳۷ اذا ولدت العتدة 
مج ۳ 7 مه م لب ۰ ص میم ی 

والبتوتة یت نسّب ولدها [ذا حاعت لاقل من سنتین» و ادا حاعت به لتمام سنتین.من 

3 ی( یا ما ها موف رها و ره قم م م 7۳ 

یوم الفرقة لم یثبت تسبه الا آن یُدعیه الزوج ویثبت نسب ولد المتوفی عنها زوجها 
7 7 و ‌ِ س‌ ۳ م2 مرن 

ما ین الوفاة وبینْ سنتین» ولذا اعترفت اْعتدة بانقضّاء عدّقاء تم جاءت بولدٍ لأْقل من 


سثة أشهرٌ ثبت تسه وان حاءّت به لستّة آشهر لم یت سب وٍذا ولدت العیتَة ولد 
یت تسه عند آيي حنيفة سله الا آن يَشهَدّ بولادتها رخلان» أو رَحْل وامرأتان لا 


۳ 


آن یکون هنال حّل ظاهن آو اعترافٌ من قبل روج فیثبت اسب من غیر شاد 


لاقل من سنتین: لانه جتمل آن یکون الولد قائمّا وقت الطلاق. فلا یتيقن بزوال الفراش قبل العلوق» فیثبت 
نسبه احتباط.[اللباب: ۸۳/۲] م یثبت: لان احمل حادث بعد الطلاق» فلا یکون منه؛ لن وطاها حرام» قال 
شرحه: هذا الکلام سهو؛ لأن في غیره من الکتب آن نسبه یثبت |ذا جاءعت به لسنتین؛ لأن رها مشغول 
باحمل» ومدته سنتان.(ابحوهرة النیرة) 

الا آن یدعیه الزوج: لانه التزمه ولشوت نسبه وحه, وهو الوطء ف العدة بشبهة هکذا ذکره الشارح» 
وفیه نظر؛ لان البتوتة بالثلاث [ذا وطتها الزوج بشبهة کانت شبهته ف الفعل» وفیها لا بثبت النسب وان ادعاه 
نص علیه ی کتاب امحدود فکیف آثبت به اللسب هناء کذا نی "رمز احقائق؛ وعکن توجیهه بأن الراد من 
هذا وحوده في بعض الواد لا ی الکل فان ف معتدة الکنایات زن ادعی الزوج ولادته ثبت نسبه منه. کذا ق 
"بحمع الأفر" شم ٍذا ادعی الزوج» هل یشترط فیه تصدیق الرة؟ قال في "النهاية": فیه روایتان. 

ویثبت نسب !: سواء کان قبل الدحول و بعده.(بموهرة الثیرة) وبین سنتین: لأن الولد تبقی سنتین في بطن آمه. 
ثبت نسبه: لأنه ظهر کذها بیقین.(بحوهرة النیرة) م یثبت نسبه: لاحتمال احدوث بعد العدة.(ابحوهرة النیرة) 
عند آیي حنيفة: واعتمد قوله احبويي والنسفي والوصلي وصدر الشريعة. [التصحیح والترجیح: ۳۰۲۰۳۰۱] 
فیثبت اللسب !ل: سواء کانت معتدة من طلاق بائن» و رحعي, و وفاة وقوله: "هل ظاهر" بأن حاعت 
به لاقل من ستة آشهر وقوله: من غیر شهادق يعي تامة؛ لآن شهادة القابلة شرط معناه: ٍذا کان هناك حمل 
ظاهر, وأنکر الزوج الولادق فلابد من آن یشهد بولادقا قابلة؛ بحواز آن تکون ولدت ولذا میتاء وأرادت الزامه 


ولد غیره. [امحوهرة النیرة: ۲/۲ ۱] 
0۱000۳6۲0 ۲] ۰06 ۱۷۷۷۷۷ 


کتابٌ العدة 9۳۸ آکثر مدة اخمل وأقله 
وقال آبو پوسف ومحمد جنلا: یت ی سیم بشهادة ام وال و وج رل مر 
نیت بل ال من آص خد بر رها وت تسف وان عبت ب ۱39 
فصاعذا یثبت کسبه ٍن اعترّف به الژوج و سکت. وان ۱ یت بشهادة امر 


واحدة تشه بالولادة. واکثر مدة الحمل سنتالن» واقّله ستة آشقی ولذ طلقَ النمي لنمية 
و مات عنها 


فلا عدّةَ علیها؛ وان تحت احامل من الزن دک تست قشع ملد 


تس ۱ 


بشهادة امرأة واحدة: لأن الفراش قائم لقیام العدةء والفراش ملزم النسب کما في حال قیام النکاح قال فخر الاسلام: 
ولابد آن تکون الرأة حرة مسلمة عدلة علی قوهماء وأما شهادة الرحل الواحد فذکر الامام خواهر زاده نا لا تقبل 
ی هذا الوضع» وی "لاصة": تقبل علی آصح الأْقاویل» کذا في "الستصفی". [ابحوهرة النیرة: ۲/۲ ۱۱۳۰۱] 
لم پثبت نسبه: لأن العلوق سابق علی النکاح فلا یکون منه» وینفسخ النکاح؛ لأن من تروج امرأة وهي حامل ۸ بجز 
نکاحها الا آن یکون احمل من الزنا عند آيي حنيفة وحمد» م |ذا وطنها نی هذا النکاح یلزمه الهر؛ لانه حصل ی 
عقد» وقوله: "۸ یبت نسبه" یعین |ٍذا ۸ یدعه آما (ذا ادعاه وم یقل: هو من الزنا بت نسبه. [امحوهرة النیرة: ۱6۳/۲] 
یثبت نسبه: لان الفراش قائم والدة تَامّة.[اللباب: ۸0/۲] سنتان: عندنا؛ وقال الشافعي: آربع سنتین» وهو 
الشهور من مذهب مالك وآهدء وعن مالك: حمس سنین, وعنه: سبع سنین» وهو قول ربیعة» وعن الزهري: 
ست سنین» وعن اللیث این سعد: ثلاث سنین» وعن آیي عبید: لیس لأقصاه وقت یوقف علیه وتعلقوا ف ذلك 
بعکایات لا یثبت کم با ولنا قول عائشة لی: لا ییقی الولد ف بطن آمه آکثر من سنتین ولو بظل مغزل» 
وهو محمول علی السماع؛ لانه لا یدری بالراي» و "ظل الغزل" مثل لقلته؛ لان ظله حال الدوران آسر ع زوال 
من ساثئر الظلال» وهو علی حذف الضاف. تقدیره: ولو بقدر ظل مغزل» ویروی: ولو بفلكة مغزل آي ولو 
بقدر دوران فلكة مغزل کذا ف "الرمز". وأقله ستة آشهر: بالاجهاع قال تعال: وله وَفصّاله تلانُون 
شَه ری «لاحقاف:۱۰)» وفصاله ق عامین. فیبقی للحمل ستة شهر؛ روي هذا عن علي وابن عباس تلد 

فلا عدة علیها: هذا عند آيي حنيفة (ذا کان ذلك في دينهي وکذا |ذا مات عنهاء وقال آبو پوسف وممد: علیها 
العدة+ فا ف دار ااسلام ولأيي حنیفة: آن العدة بحب ق الم وق الزوج» وهي غیر مخاطبة بحقوق ال کالصلاة 
والصوم والزوج قد اسقط حقه؛ لاأنه لا یعقده هه الثیرة) والصحیح قول واعتمده ابويي والنسفي 
وغیرهما.(لتصحیح والترحیح) حتی تضع جلها: لقوله عِتل: "لا توطاً حامل حی تضع الا آن یکون هو لزان 
فیجوز له آن یطاها". [بحوهرة النبرة: ۱۰۳/۲] قال الاسبیجایی: وهذا قول آيي حنيفة وحمد» وقال آبو یوسف: لا یجوز؛ 


الصحیح قوغماء؛ مشی الأئمة ا الشر نع [التصحیح ۳۰۲ 
بت و 00۳ مهم اه ۳ 


کتاب النفقات ۳۹ معیار نفقة الزوجة 
رن 
کنات النفقات 


الفقة واجبة للژوجة علی ژوجهاء مُسلمة کانت آو کافری (ذا سلمت نفسها ني 
سره فعلیه نفقتها و کسوقا وسکناهّا» یعیبر ذلك بحاهما جمیعاء مُوسرّا کان الروج 


۵ ۳ ۲ الزوجین و 
آو معسرا. فان امتنعت من تسلیم تفسها حی یعطیها مهرها فلها النفقت 4 


کتاب النفقات: نا فرغ الصنف عن مباحث النکاح والطلاق آورد مباحث النفقات: منها نفقة اللکوحق 
ومنها نفقة الطلقة. ومنها نفقة ذوي الأُرحام والماليك ال لا تتعلق بالنکاح والطلاق وغذا آوردها ی کتاب 
علی حدة. والنفقة لغة: هي ما ینفقه الانسان علی عیاله» وشرعا: الادرار علی شيء معا فیه بقاژه, کذا ف 
"البحر". وی "ابلوهرة النیرة": هي عبارة عن استحقاق النفقة بنسب آو سبب» وی "الدر الختار": هي شرعا: 
الطعام والکسوة والسکین» وعرفا: هي الطعام. واجبة: والاصل ن وحوب النفقة قوله تعال: «لَِ ذُو سَعة من 
سَعتهه «لطلای:). وقوله تعالی: اوعلی مود له هن سوه بالمَعروفبه «لترد:۳۳»» وقوله ط:: ی 
حدیث حجة الوداع: وفن علیکم رزقهن وکسوقن بالعروف. ولأن اللفقة جزاء الاحتباس» وکل من کان 
محبوسا بحق مقصودا لغیره کانت نفقته علی کذا في "اطداية. 

للزوجة !ْ: سواء کانت حرة أو مکاتبت آما (ذا کانت أمق آو مدبرق آو آم ولد فلا نفقة ها الا بالتبوئت 
ولا تحب في النکاح الصحیح وعدته ما الفاسد وعدته فلا نفقة شا فیه. [ابلوهرة النیرة: ۱76/۲] 

(ذا سلمت 1خ: قال ق النهایة": هذا الشرط لیس بلازم ف ظاهر الروايق فانه ذکر نی "البسوط" وهو ظاهر 
الرواية بعد صحة العقد, النفقة واحبة ما وان ۸ تنقل ی بیت الزوج» کذا في "العناية» قلت: اختیار الشیخ 
القدوري قول یی یوسف. فانه اعتبر بوحوب النفقة انتقاها یل بیت الزوج» کذا في "ابحوهرة التبرة [۱54/۲] 
بحاهما جمیها: أي بحال الزوحین, فان کانا موسرین کان ها نفقة الوسر وان کانا معسرین فنفقة العسرات وان 
کانت موسرة وهو معسر فلها فوق نفقة العسرات. وان کان بالعکس فدون نفقة الوسرات. وان کان آحدهما 
مفرطا قٍ الیسار والآحر قٍ الاعسار یقضی علیه بنفقة الوسط وهذا اعتیار الخصاف. وعلیه الفتوی. وقال الكرخحي: 
یعتبر حال الزوج, وهو قول الشافعي» کذا نی "رمز احقائق". مهرها: يم الهر العحل, ما ٍذا کان موحلاً فلیس 
ها آن تنم نفسها عندهما خلافاء لاپي یوسف زذا ‏ یکن دخل باه فان دخحل با فلیس فا آن نع نفسها عندهیاه 
وقال آبو حنیفة: ها آن تنم والخلاف فیما |ٍذا کان الدخول برضاء حی لو کانت مکرهة و صبية أو بحنونة 


ستط حتا س دبس ابا یور یزمرق نز ی نف حده: نت 


کتاب اللفقات 9۶۰ الطلقة النفقة ایضا 


وان شرت فلا ئقة ها حین مود یی منسزله» وان کات صفیرة لا یستمتم ما فلا نفقة 
هاء وان مت الیه نفسها. وان کان الزوجْ صفیرّا لا یقدر علی الوطء والرأة 5 ۳ 
له من ماله. وذا یرل امه فلها التفقة والسکنی في عدتهاه رجحعیّا کان و با 


وکذا الکسوة ایض 

وان نشزت: النشوز: حروجها من بیته بغیر ٍذنه بغیر حق.[ابلوهرة النیرة: ۱55/۲] 

تعود ای منسزله: لأن فوت الاحتباس منهاء واذا عادت جاءت الاحتباس» فتجب النفقة. 

فلا نفقة ها: لگن الامتناع لعن فیها. [بكوهرة النیرة: ۱5۲/۲] فلها اللفقة ! : لآن العجز جاء من قبله. (بموهرة النیرة) 
فلها اللفقة والسکنی !خْ: وسواء کانت حاملاً آو لا» ویشترط وی استحقاق النفقة آن تلازم بیت العدة حق 
لو حرحت زمائٌا عن غیر عذر شرعي صارت ناشزق ولا تستحق النفقة» وآن تکون معتدة من نکاح صحیح؛ 
ٍذ العتدة من النکاح الفاسد لا نفقة هاء وآن تکون حرة و آمة بوآها الولی. وقال الشافعي: لا نفقة للمباينة 
لا آن تکون حاملا؛ لا روي آن فاطمة بنت قیس قالت: طلقیي زوحي ناه وم تجعل لي رسول اه سکن 
ولا نفقة» رواه ابشماعة الا البحاري» وعن الشيي عن فاطمة بنت قیس عن الني 6 ی الطلقة ثلائاء قال: 
"لیس فا نفقة ولا سکن" رواه هد ومسلم ی "لا نفقة ها الا آن تکون حاملا 
احدیث» وبه قال مالك وآهمد. ولنا: قول أمیر الومنین عمر بن الفطاب نلنه: "لا ندع کتاب ربنا» ولا سنة 
نا ت لقول امراة لا ندري لعلها حفظت آو نسیت" رواه مسلم» وفیما روی الطحاوي والدار قطيي زيادة 
قوله: مهعت رسول الّه بط یقول: للمطلقة ثلاا لنفقة والسکین, وحدیث فاطمة لا جوز الاحتجاج به من وجوه: 
اگول: آن کبار الصحابة آنکروا علیها کعمر وابن مسعود وزید بن ثابت وأسامة بن زید ملد وعائشة هرا حی قالت 
لفاطمة فیما رواه البخحاري: آلا تتقي امه وروي آفا قالت: لا خبر لك فیه» ومثل هذا الکلام لا یقال لا من ارتکب 
بدعة محرمة. وی "صحیح مسلم" لا حدث الشمي عنها بمذا احدیث أخذ اأسود بن یزید کفا من حصی وحصب 
به الشجي» وقالی له: ویلك آتحدث عثل هذا؟ وقال آبو سلمة: آنکر الناس علیها فصار منکراء فلا جوز الاحتجاج به. 
والئان: آنه مضطرب. فانه جاء آنه طلقها البتة وهو غالب وحاء مات عنهاء وحاء حين قتل زوحهاء وحاء طلقها 
آبو عمرو بن حفصء وجاء طلقها آبو حفص بن الغيرة. والثال: آن نفقتها سقطت بتطویل لسانما علی آحماتهاء 
فلعلها آحرحته لذلك. قال الّه تعالی: تخر خوهن بنونین وا رشن لا آن تین بقَاحْة مه «لطلاق )0 
وهو آن تفحش علی أهل الرحل فتوذيهم قاله ابن عباس تمه وني شرح البخحاري وف مصحف أیي عفد الا آن 
تفحش علیکم. وعن سعید بن السیب لفاطمة: تلك امرأة فتنت الناس کانت لیسنة وعن عائشة ترا ععناه. فعلم 
بذلك نما م بفرض ها رسول اله ج لاحل ذلك؛ ی 


یتمه والشافعی احیچ زو وتیل او نزن چل سکن امن نی ح کار رمام» فلا عکن الاحتجاح به. 


کتابٌ اللفقات 9:۱ اللائی لانفقة ن 
ولا نفقة للمرفی عنها توجهاء وکل فرقة جحاءت من قبل ال بِمَعصيّة فلا نفقة شاه 
وان طَهّا نم ارئذّت سقطت نفقتها. وان مکنّت ابن روحهّا من تفسهاء فان کان بعد 
الطلاق فلها الق وان کان قبل الطلاق فلا ئَقةً ها. وردّا خبست المَراةٌ ق دین 
آو غصَها رجل کرهٌا فذهب ها آو حجت مُع غیر محرم فلا لَفقة شا. 


ولا نفقة !ْ: لان احتباسها مق الشرع؛ لا حق الزوج؛ اذ التربیص عبادق هذا للفراغ عن براعة الرح وطذا 
یشترط ایض وب قبل الدخحول ها ایض کما بحب بعد الدحول ما ولان ملك البت زال ی الورثة 
فلو آو جبناها؛ و جبناها في ملك الغین وهذا لا یصح. 
للمتوی عنها (خْ: سواء کانت حاملث آو حائل. [ابلنوهرة لثیرة: ۰7/۲ ۱] ععصیة: مثل الردة وتقبیل ابن الزوج» 
آو مکینه من نفسها.(وهرة النیرة) فلا نفقة شا: لها صارت مانعة نفسها بغیر حق کالناشزة.(اموهرة النیرة) 
ارتدت. سقطت ۳۱: سواء کان بائا و رجعیا. [ابحوهرة النیرة: ۱/۲] آأي اٍذ طلق الرحل امرأته 
ان او شاه بائنةء تم ارتدت سقطت نفقتها؛ لآن الرتدة حبس حی تتوب. ولا نفقة للمحبوسة فان کانت 
ببت زوجها؛ فلها للفقة. وان مکنت !: هکذا وجدت العبارة فٍ عدة نسخ صحيحة مطبوعة وقلمية 
و بعضها: وان مکنت اين زوجها من نفسهاء فلا نفقة ماء وی بعضها: وان مکنت ابن زوجها من نفسها 
بعد الطلاق فلها النفقة. فلها النفقة: لان هذه العصية وقعت بعد الفرقة. 
فلا نفقة ها: لان الفرقة جاءت ععصية من جهتها. و غصبها رجل کرها [قوله: "کرهٌا" وقع اتفاقا؛ لأنما 
لو کانت راضية ۸ تستحق النفقة بالطریق الأُول] فذهب ها: ون الكرخي: اذا حبست في الدین لا تقدر علی 
وفائه فلها اللفقة وان کانت تقدر فلا نفقة شا؛ لآن النع باعتیارها؛ والفتوی علی آنه لا نفقة ها في الوجهین» 
وان حبسها الزوج بدین له علیهاء فلها اللفقة علی الااصح وآما (ذا غصبها رحل کرهٌا فذهب با أشهرّ فلا نفقة 
خا؛ لأْن هذا عذر من جهة آدمي وعن آيي یوسف: فا النفقة؛ لآن هذا لیس بسبب منهاء والفتوی علی الاول. 
آو حجت مع اخ: يعن حجة الاسلام» واحترز ما (ذا حجت عحرم؛ فان شا النفقة عند أپي یوسف [ذا کان 
الزوج قد نقلها ال منسزله؛ لآن التسلیم قد وجد, والنع اما هو لأداء فرض علیها» فصارت کالصائمة ف 
رمضان وقال محمد: لا نفقة ما سواء حجت عحرم آم لا» وهو الاظهر؛ لأفا مانعة للفسهاء وأُما |ذا حجت 
قبل النفقة فلا نفقة ها بالاجهاعی ولو حجت عحرم. [ابحوهرة النیرة: ۲۷/۲ ۱] 
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کتابُ اللفقات 9:۲ للزوجة السکیی في دار مفردة 
۳ ۰ ِ ۰ رگ م2 و ِ اس 
واذا مرضت ٍ منزل الروج فلها النفقة. وتفرض علی الروج لفقة خادمها, |ذا کان 
موسر ولا تفرض لاکثر من خادم واحد. وعلیه آن پیسکنها فٍ دار مُفردة لیس ها 
2 زودج 2 


را مر من مرچ مر 


أَحدٌ من آهله ال آن تختار دلك. وللزوج آن یمتع والدیها وولذها من غیره وأهلها من 
الدخول علیهاء ولا ُمتعهم من النظر لیها ولا من کلامهم معها في آي وقت اختاروا. 


واذا مرضت !خ: لانمها مسلمة لنفسهاء والنع من قبل الم فلا یوثر ذلك في سقوط نفقتهاء ولان الاحتباس 
قائم فانه یستانس با وعسها وتحفظ البیت» والانع نما هو بعارض کافیض. وعن آیي یوسف: ذا سلمت 
نفسهاء تم مرضت. فلها النفقة لتحقق التسليي وان مرضت؛ م سلمت لا بحب؛ لأن التسلیم ۸ یصح وهذا 
حسن» وی لفظ الکتاب اشارة الیه حیث قال: "وان مرضت في منزل الزوج" احترز عما [ذا مرضت نی بیت 
آبیها. قال اين ساعة: معت آبا یوسف قال: نف الارتقاء لا لرمه نفقتها ما ۸ ینقلهاء فاذا نقلها فلها النفقت 
ولیس له ردها بعد ذللك؛ لأنه عکنه الاستمتاع با بغیر الوطء کالحائض.(ابوهرة النیرة) نفقة خادمها !: لآن 
علیه آن یقیم من یصلح طعامها وشرابمه وآما شرطه ی ذلك کونه موسراء فهذه رواية احسن عن یی حنیفت 
وهي الأصح, وعنه آیضَا یفرض ها ذلك وان کان معسرّاء وهو قول محمد. [ابخوهرة النیرة: 11۷/۲] 

ولا تفرض لا کثر !خ: وهذا عند آيي حنيفة وحمد. وقال آبو یوسف: تفرض ادمین؛ لأنما تحتاج ی آحدهما 
لصا الداحل ول الأحر لصا النارج» وغما: آن الواحد یقوم بالأمرین» فلا ضرورة ال اثنین» ولانه أي 
الزوج لو توی کفایتها بنفسه کان کافیّاء فکذا |ذا قام الواحد مقام نفسه. وقالوا: ٍن الزوج الوسر یلزمه من 
نفقة الخادم ما یلرم العسر من نفقة الرأة وهو آدن ٍ الکفاي وقوله: "ٍذا کان موسر" اشارة ای آنه لا بحب 
نفقة امخادم عند (عسار وهو رواية ان عن آأيي حنیف وهو الأصح, کذا ف "اشدایة". قال الاسبیحايي: 
والصحیح قوفما؛ وعلیه مشی انحبوبي والنسفي. [التصحیح والترحیح: ۳*۸] 

فی دار مفردة !خ: لأفا قد تتضرر .عن یدحل علیها ویخاف منه علی متاعهاء وقد عنعها من العاشرة بزوجها. 
الا آن تختار !خ: لا رضیت باسقاط حقها.(ابحوهرة النیرة) وللزوج !ع: لأن علیها انخلوة مغه في أي وقت 
شای وبدخول هولاء یتعذر ذلك, وقیل: لا عنع والدیها من الدخول علیها نی الأسبوع مرت» وی غیرهها من 
انحارم التقدیر بسنةء وهو الصحیح. [ابحوهرة النیرة: ۱۷/۲] 

ولا عنعهم !خ: دا ذلك من قطيعة الرحم ولان آهلها لابد م من افتقادهاء والعلم بحاا؛ ولا عنعها من 


الخروج ال الوالدین. [ابحوهرة النیرة: ۱1۸/۲] 
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کتاب النفقات و2 نفقة زوجة الغائب 
ومن أَعسَر لفقة امراته | یفرق بینهما ویقال فا: استديني غلیه. ولذا غاب الرحل وله 
ما ن ید رل یعترفٌ بهء وبالروجیة فرض القاضي یی ذلك الال لفق روحة 
الغائب وآولاده الصغار ووالّی وید منها کفیلا مها ولا يقضي بتفقة ی مال العاب 


الا لهّلاء. ولذ قضی اقاضي ها بتفقة الاعسار نم أیسرَ فحاصمته» تم ها نفقة 


لقاضي 


اور ولذا مضت ۳ ینفق الژوج علیها 3 بذلك فله شي ء ء ها الا آن 
کر القاضي فرض فا نفقق و صات لزوج علی مقدارگا هم بر مر 


یفرق بینهما !خْ: وقال الشافعي: یفرق بینهما؛ لا روی آبو هريرة ده من قوله عت: ابداًعن تعول» فقیل: 
مرن اغول یا رسنول: ال قال: امرآتك من تعول تقول: أطعميي آو فارقي حاريتك. تقول: أطعم واستعملي 
ولدك تقول: ال من تترکين» رواه البحاري ومسلم. وروی الدار قطیي عن آيي هريرة همه ني الرحل لا بجد 
ما ینفق علی امرأته یفرق بینهماء ولنا: قوله تعالی: ون ان ذو عُسرةٍ فتظرهْ ای مسر ولبترة:۲۸۰)» ولان قٍ 
التفریق بطال اللك علی الزوج» وی الامر بالاستدانة تأحیر حقهاء وهو آهون من الابطال فکان أولل» ولیس 
حدیث آيي هربرة حجة؛ لام قالوا ل:: همت هذا من رسول ال ٩‏ قال: لاء هذا من کیس ی هريرته 
رواه البخاري» کذلك عنه في "صحیحه": ولانه لیس فیه الا حكاية قول الرأة: طعمي و فارقيي» ولیس فیه 
دلالة علی آن الفراق واحب علیه (ذا طلبت ذلك. ‏ وکذا احدیث الثاني لیس بححة؛ لأن ی طریقه عبد الباقي 
بن قانع» وقال البرقاني: وی حدیثه نکرق وقال آیضّا: هو ضعیف عندناء وضعفه غیر کذا ی "رمز امقائق". 
استديني علیه: أي بعد فرض القاضي نفقتها علیه. یقول ا القاضي: اشتري الطعام والکسوة وكلي والبسي 
لترحعي بثمنهما علی الزوج» وهذا معین الاستدانت. لا آن یقول: استقرضي علی الزوج؛ لأن التوکیل 
بالاستقراض لا یصح, وفائدة الأمر بالاستدانة آن بعکنها حالة الغرم علی الزوج» فیطالبه ب بخلاف ما ٍذا کان 
یغیر آمره حبث تغالب هي م ترجع هي علی الزوج» ولا تحیل علیه الغرم؛ لعدم ولایتها علیه» وفائدته أیضا 
الرحوع بعد موت آحدها. یعترف به: وی نسخة: ف ید رحل معترف به. 

وبالزوجیة: ‏ وکذا ٍذا علم القاضي ذلك. [اللباب: 4۱/۲] کفیلا بها: لان القاضي ناظر حتاط وی أحذ 
الکفیل نظر للغائب. [ابلوهرة النیرة: ۱۰۸/۲] الا مولاء: يعی الزوحة والگولاد الصغار والوالدین.(حوهرة النبرة) 


نفقة ۱ لان النفقة تختلف باحتلاف الیسار و الاعسار فاذا تبدل حاله ها الطا [اللباب: ٩۲/۲‏ 
ِِ 00۳ 0 کار نطو تم مق [لباب: ۲/۲] 


کتاب الیفقات 4 ۵6 نفقة زوجة العبد 
وا اس ای وا تب 
سقطت لفق وان سفها تقة سوم مات: پسترجع منها بشيی وقال محَمَد سل 
یتوافت ما مق ناش ری وذا تروج الب خر زا در 
علیه باغ فیها. و َو رل فبرآها مولاها معه منزلاًفعلیه لفق 3 
یوآها فلا تَفقَة شا علیه. 


بنفقة ما مضی: لأن النفقة صلة. ولیست بعوض عندناء فلا یستحکم الوحوب فیها الا بالقضاء آما ذا فرض 
القاضي فا اللفقة فلم ینفق علیها حی مضت مدة کان ها الطالبة بذلك؛ لنما تصیر دینا ی ذمته» وکذا |ذا 
فرضها الزوج علی نفسه باصطلاحهما؛ لأن فرضه آکد من فرض احاکم؛ لآن ولایته علی نفسه آقوی من 
ولاية القاضي علیه. وذا صارت دیا بالقضای و بالاصطلاح ۸ تسقط بطول الزمان الا ٍذا مات آحدهاء آو 
وقعت الفرقة حینشذ تسقط. [ابوهرة النیرة: ۱۲۸/۲ 

سقطت النفقة: الا آن تکون الزوحة استدانت بأمر قاض, فا لا تسقط بالوت والطلاق» هو الصحیح؛ لن 
للقاضي ولاية عام واستدانتها علیه بأمر القاضي کاستدانة الزوج کذا نی "بحمع الأفر". 

و یسترجع منها ۱: عند آيي حنيفة وأیي یوسف قال ی "زاد الفقهاء" و"التحفة": والصحیح قوهماء وی 
شرح "اطدایة": الفتوی علی قوهماء واعتمده انحبويي والنسفي وغیرهما. [التصحیح والترجیح: ۳5۸] 

یحتسب ها بنفقة اخ: وبه قال الشافعي؛ لانما آحذت عوضّا عما تستحق علیه بالاحتباس فتبین بالوت آن 
لا استحقاق فا علیه» فیبطل العوض بقدره فترده. وطما: فا صلة اتصل ما القبضی ولا رحوع ی الصلات بعد 
الوت لانتهاء . بنفقة ما مضی !: آي ما مضی من الدة ویرد ما بقي ل الزوج» آو للل ورئته ان 
کانت قائمة آو مستهلکة آما (ذا کانت هالکة, فلا شيء علیها بالاتفاق. [ابوهرة النیرة: 1۹/۲ 1] 

حرة: ما قید بالرة؛ لأن الرأة [ذا کانت آأمة لا تستحق النفقة قبل التبوئت کذا في البناية. : 

یباع فیها: قال ی "ابلوهرة" و"الرمز": فا یباع فیها ذا تزوج باذن مولاه وللمویی آن یفدیه؛ لآن حقها في عین 
النفقة, لا عین الرقب فلو مات العبد سقطت؛ لا صلةء و کذا |ٍذا قتل في الصحیح, وآما لذا ۸ يأدن له الول 
الترویج فلا نفقة فا؛ لأن النکاح فاسد» ولا نفقة في النکاح الفاسد. 

فبوآها: التبوئة آن یخلي بینه وبینها ی منسزله ولا یستخدمهاء ولو استخدمها بعد التبوئة سقطت النفقة؛ لأنه 


فات الاحتباس وا "امداية 
0 ی 


کتاب النفقات ۰۵ نفقة,الأْولاد وارضاعهم 


ونفقة الأْولاد الصغار علی الاب لا یشارکه فیها أَحدّ» کما لا بشارکه ق نفقة الروحة 
احدٌ. فان کان الصغیر رضیعٌا فلیس علی مه آن ترضعه. ویستاجر له الب من ترضعه 
عندهاء فان استأحرها وهي زو جتّه آو رل ون لرضع ولدما 1 یج وان اق نت عدتها 


لأن امحضانة ها 
فاستأَحَرها علی ارضاعه جازٌ. وان قال الأب: ار 


جرخ الأْحنيّة کانت الام أحق به وان التمست بجر اروج غّ وق الصغیر 


لكفا أشفق 


علیآی وان خافه ی ی کما نف وج علی وج وان نی ده 


ونفقة الأولاد !خ: بشرط آن یکونوا احرارا. علی الاب: بشرط آن یکون حرا ویجب علیه ذلك موسر کان 
آو معسرّ. [بموهرة البرة: ۱1۹/۲] لقوله تعلی وی وله رژقهن که «لبترة:۲۳۳), والولود هو الاب. 
آن ترضعه: لان (رضاعه بحري بحری نفقته» ونفقته علی الأب.(ابحوهرة النبرق) ویستأجر له اخْ: يعي |ذا 
آرادت ذلك.(احوهرة النیرة) لم یجز: لآن الارضاع مستحق علیها ديانة وان ل یجب نی السکم قال الّه تعالی: 
«والَالدَات برضِعنَأَرْلادْهُیه «لبترة:۳۲» لا ها عذرت لاحتمال عجزها» فاذا آقدمت علیه بالاحرة ظهرت 
قدرقاء فکان الفعل واجبا علیهاء فلا جوز آحذ الاأحرة علیه, وقوله: "أو معتدة" یعیي من الطلاق الرحعي رواية 
واحدة؛ لآن النکاح قائم وآما للعتدة من البائن ففیه روایتان والصحيحة منهما: أنه یجوز؛ لأن النکاح قد زال 
فهي کالأحنبية. [حوهرة الثیرة: ۱۷۰/۲] جاز: لآن النکاح زال بالکلية وصارت أجنبية.(ابشوهرة النبرق) 
م مجبر (خ: دفعّا للضرر عنه والیه الاشارة بقوله تعالی: لا تضارٌ رَد برلدها ولا ملد له بولییه «بقره,۲۳۲) 
أي بالزامه با آکثر من أحرة الاحنبية. [ابوهرة النیرة: ۱۷۰/۲] 
وان خالفه في دینه: اعلم آنه لا جب علی الرحل نفقة الغیر ٍن کان مخالفا لدینه لا باحدی القرابتین» آما 
بالزوحية فیجب علی السلم نفقة زوجته وان کانت خالفة لدینه؛ لأن وجوها باعتبار احبس الستحق بالعقد 
الصحیح دون اتحاد الدین» وأآما بالولاد آي الابوین وامحدات والاحداد. والولاد وأولاد الأُولاد؛ لأن ابحزئية بین 
هولاء ثابتف فلا عتنع بالکفر کنفقة نفسه. لکن بشرط آن یکون من أهل الذمة فان کانوا حربیین ولو مستأمنین 
لا بجب نفقتهم علی السلمین؛ لأٌنا مینا عن البر .عن یقاتلنا نف الدین؛ وقید بالولاد؛ لانه لو تکن فرابه الولاه 
کللاخ والعم ونحوهما لا بحب نفقة مع احتلاف الدین؛ لأْن النفقة متعلقة بالارث؛ لقوله تعایی: طوعلی ار 

مثل لك (لبقرة:۲۳۳). ولا ارث بینهما عند احتلاف الدین. 
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کتاب اللفقات 9۰۹ احضانة 
وذا وقعت ال قة بین الزوجین فلا أحق بالولد فان لم تکن الم فام آوی من آم 
الاب فاذا م۶ یکن له آم الم فام و ول من الأخواتِ, فان ۸ تکن 94 2 فلا ات 
ول من العَمَاتِ والخالاتِ وَْدمْ الاحت من الاب والام تم الأحت من الم ثم الأحت 

من الب تم امخالات آولی من العَمَاتِ وینزلن کما نزلت الأحواث. شم العمّات 
یزان کذلك. وکل من ترَرجت من هولای سقط حقهّا ق الحَضانة الا اححة ذا کان 
زوجها ابت فان ۸ تکن للصَبی امرأةً من آهله فاحتصم فیه الرحال فأولاهُم به 
آقربهم تعصییّا. ولا وابحدة أَحق بالغلام حقی یأکل وَحدة ویشرب وحد؛ ویس 
وحدث ويَستّنجي وحدث وبالجارية حقی تحیضء ومن سوّی الا والحدة أَحَقَ بابخارية 


فالأم [سواء کانت کتابية آو حوسية کذا یی "البناية] آحق: لا روي آن امرأة قالت: یا رسول الّ! ان اب 
هذا کان بط له وعای وحجري له حوی وئديي له سقای وزعم آبوه آنه ینزعه مي فقال ع2: آنت أحق 
به. وان الم شفق, والیه آشار الصدیق له بقوله: ریقها خبر له من شهد وعسل عندك یا عمر! قال له حین 
وقعت الفرقة بینه وبین امرأته والصحابة ع حاضرون متوافرون و۸ ینکر علیه حد منهم. کذا في "منح 
الخفار" و "لبلوهرة النيرة [۱۷۱/۲] فام الم وی (خ: لافا من قبل الم وهنه الولاية مستفادة منهاء فمن 
آدن با آولی. [بلوهرة النیرة: ۱۷۱/۲ تزوجت من هولاء: آي تروحت بأحني من الصبي. (امحوهرة النبرة) 

سقط حقها: وذلك لقوله علتلا: "للمرأة ال آأنته ی شأن ولدها آنت أحق به ما تتکحي" ولأن الصبي یلحقه 
حفاء ومذلة من جهة زوج آمه» ون ذلك ضرر علی الصبي, فیسقط حقها لاأحل الضرر ولا یشبه هذا ابشدة ذا 
تزوجها ابحد لأنه لا یلحقها حفاء من جحده فلم یسقط حقهاء وعلی هذا الأم لذا تزوحت بالعم لا یسقط 
حقها؛ لا ذکرنه کذا تن "شرح الأقطع". الا اجحدة اخ: وصورته: آن یتروج من له آب عن ها آم فتأتي بولد 
فتموت زوجته فحضانتها لأمها. فاذا تروجت سقط حقها الا آن تتروج حد الطفل الذي هو آبو زوج بنتها. 
[ابحوهرة النیرة: ۱۷۲/۲] آقرهم تعصییّا: لان الولاية للأقرب, وقد عرف الترتیب في باب الیراث؛ وولاية 
الانکاح غیر آن الصغيرة لا تدفع یل عصبة غیر محرم کمول العتاقة» وابن العم تحرزا عن الفتنق. کذا ي "امدایة". 
حتی یأکل وحده اخ: قدر اخصاف 9 اعتبارا للغالب وعلیه الفتوی. حتی تمحیض: وعن محمد: حی 


تبلغ حد الشهوة قال آبو اللیث: لا 7 ما م تبلغ تسع سنین وعلیه الفتوی. [ابحوهرة النیرة: ۱۷۲/۵۲] 
000 2۳۵9۵ ۱۵0۲ ۱۷۷۷ 


کتابٌ اللفقات 13 نفقة الأبوین والاجداد 
حین تبلغ حدّا تشتهي, والامَةَ ذا أعتقها مولاها وم الود ذا اعتقت فهیایي الولد 
کالحرة ولیس للم وم اند قبل العتق حق ی له والمَية احق بولها المسلم 
1 یل ادن و اف علیهآن و 

وذا راد الطلقة آن حرج بولدها من الصر فلیس ها ذلك الا آن حرجه ای وطنهاء 
وقد کان الزرج تروجهافیه. وعلی الرجل آن ینفق علی یه وأجداده وجداته 
(ذا کائوا : فقراء وان خالفوة فی دینه. ولا تحب لفَة معٌ احتلاف الدین الا للزو جَة 
والأبوین والأأحدادٍ والحدات والولد ولد الولد ی 


حدٌّا تشتهی: لاحتیاجها ٍل التحصین, والأب فیه آقدر علی التمکین. والامة (ذا أعتقها اخ: وذلك بأن 
زوجهما مولاهها؛ م ولدتاء م عتقتاء فکانت أحق بالولد من مولاهما؛ لان الخصومة ههنا ما تکون مع الولی؛ 
لان الزوج لا حق له في الولد؛ اٍذ الولد یتبع الم ف اللك. ومالك الملوك أحق به من غیره. کذا ف "الکافي". 
ولیس للامة: لعجزها عن احضانة بالاشتغال بخدمة الولی. [اللباب: 4۸/۲] والذمية أحق بولدها اخ: سواء کان 
الولد ذکرا و آنشی» وصورته: آن یسلم الزوج» فتقع الفرقة بینهما» و کل واحد منهما یرید آن یکون الولد عنده» فهي 
أحق به ما م یعقل الأدیان؛ لٌنه مق عقل عوّدته آحلاق الکفر وفي ذلك ضرر علیه. [ابخوهرة النبرة: ۱۷۳/۲] 
فلیس فا ذلك: لا فیه من الاضرار بالأب؛ لعجزه عن مطالعة ولده. [اللباب: ۹۸/۲] 

وقد کان الزوج !خ: لانه التزم القام فیه عرفا؛ لگن الزوج بقیم في البلد الذي یتروج فیه عادةه وضرعا 
قال : من تأهل ببلدة فهو منهم رواه ابن آيي شيبة فٍ "مصنفه"؛ وأحرجه آبو یعلی ف "مسنده". 

وعلی الرجل آن ینفق !خ: آما الأبوان فلقوله تعال: طرَصَاحَهمَا في لد واه «قمان:۱۰) نزلت الاية نی 
الأبوین الکافرین؛ ولیس من العروف آن یعیش ی نعم الّه تعالی» ویتر کهما عوتان جوعاء وأما الأحداد 
وابحدات؛ فلكفم من الباء والمهات. وغذا یقوم امد مقام الأب عند عدمه ولاهُم سببوا لاحیائه فاستوجبوا 
علیه الاحیاء .عنزلة الأبوین» وشرط الفقر؛ لانه أي الاب لو کان ذا مال فایجاب نفقته من ماله ول من 
زیحابها ف مال غیره ولا عنم ذلك باحتلاف الدین» کذا نی "اهداية". 

وأجداده وجداته: سواء کانوا من قبل الاب آو الم [اللباب: 4۹/۲] وان خالفوه فی دینه: آي |ذا کانوا 


من أهل الذمت ما (ذا کانوا من هل ارب فلا تعب؛ لأٌنا نمینا عن البر ی 
0 ۱00 ۷ ی 


ولا یُشارك لول نی نفقةآبریه أحد. 

والئفقة 1 لک ذي رحم محر منه |ذا کان صغیرا فقیر؛ و کات اعد ور 
او کان ذکرا زمتاه آو عمی فقبراه جب دللَ علی مقذار المیراث. وتحب لفق الب 
بل الابن ارم علی یه آلن: علی الب نان وعلی الم الث. ولا تحب 
فتثهم مع اختلاف الدین, ولا تجبٌ علی الفقیر. ولذا کان للابن الغائب قضي 
علیه بتفقة آبویه و ان باع وه ماعه في تفقتهما حازّ عند آيي حنيفة سفه و ان باع 


العقار 0 . وان کان للابن اغانیمال قِ تا رز 
جا 

ولا يشارك الولد !خ: مثل آن یکون له آب غَی» وابن ی فنفقته علی الابن دون الأب؛ لأن مال الأبن 
مضاف ال الب قال علثلا: "آنت ومالك لابيك" وهي علی الذکور والأناث بالسوية في ظاهر الروايت وهو 
الصحیح)؛ لان العن یشملهما. [ابحوهرة النیرة: ۱۷/۲ 
علی مقدار الیراث: لأن التتصیص علی الوارث تنبیه علی اعتبار القدار ولان الغرم بالغنم. [اللباب: ۱۰۰/۲] 
علی آبویه: مذا علی رواية الخصاف. وما ذکر من قبل» وهو قوله: بحب النفقة علی الاب لا یشار که آحد علی 
ظاهر الروایق فلا تناقض. 
وعلی الم الثلث: اعتبارّا للمیراث وهذه رواية اخصاف وی ظاهر الرواية کل النفقة علی الأأب.(اموهرة النیرق) 
قال احبویي: وبه یفیق» ومشی علیه النسفي وصدر الشريعة. [التصحیح والترجیح: ۳۷۰] 
مع اختلاف الدین: لبطلان أملية الارت والضمیر ف نفقتهم راحع ی غیر الابنة البالغ والابن الزمن کذلك 
"الستصفی" یدل علیه ما ذکر في "شرح القدوري" ویجبر الکافر علی نفقة ابنته السلمة ویجبر السلم علی 
نفقة ابنته النصرانیة» ووجهه: آن هذا الرحم متأکد» فتجب صلته مع احتلاف الدین.(ابخوهرة النیرق) 
علی الفقیر : لما بمب صلة والفقیر یستحقها علی غیره» فکیف تستحق علیه. [ابللوهرة النیرة: ۱۷۵۰۱۷/۲] 
قضي علیه !خْ: ولا ینفق من مال الغائب الا علی الأبوین والزوحة والولد الصغی وللاب آن ینفق علی نفسه 
من مال الابن الغائب [ذا کان حتاجا؛ لأن له شبهة ملك ف ماله. [ابوهرة النیرة: ۱۷۵/۲] 
لو یضمنا: لامما استوفیا حقهما. [امحوهرة النیرة: ۱۷۹/۲] 
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کتاب اللفقات ۰:۹ الانفاق علی العبد والامة 


ان کان له مال ‏ أحتييفانفق علیهما بر رذن القاضي طتمنء وذا قضیلاضي 


الابن 


بوتن م2 
لد والوالدین ولذوي الارحام ۷ فمص اف سقطت ال آن یاذن هم القاضي 
فٍ الاستدانة علیه. وعلی الول آن ینفق علی عبده وأمَت فان امتنع من ذلك و کان طما 
کسبٌ اکتسا وأنفقا منه, وان یکن ما کسب آجبر الویی علی بیعهما. 


ضمن: لأنه تصرف یی مال الغیر بغیر ولايق لأنه نائب نی احفظ لا غیر بخلاف ما [ذا آمره القاضي؛ لأن آمره یلزم 
لعموم ولایته» وٍذا ضمن لا یرجع علی القابض؛ لأنه ملکه بالضمان. وظهر آنه کان متبرعّا به کذا نی "افدایة". 

سقطت: لآن نفقتهم بحب كفاية للحاحة حی لا بحب مع الیسار» وقد حصلت الکفاية عضي الدةء بخلاف 
نفقة الزوجة (ذا قضی با القاضي؛ لُفا بحب مع یسارهاء فلا تسقط. [ابوهرة النیرة: ۱۷۵/۲] 

الا آن یاذن !خ: لان للقاضي ولاية علیه. فصار ٍذنه کأمر الغائب. فیصیر دیا ی ذمته. فلا تسقط .عضي الدة 
و کان م الرجوع به. [ابوهرة النیرة: ۱۷۵/۲] 

وعلی الویی !: لقوله عبلا ف الماليك: "فم اعوانکم حعلهم ال تحت آیدیکم آطعموهم ما تأکلون 
وألبسوهم ما تلبسون ولا تعذبوا عباد ال .[ابلوهرة النیرة: ۱۷۵/۲] 

اکتسبا: لان فیه نظرا للجانبین بقاء الملوك حیّا وبقاء ملك الالك له وان ۸ یف کسبهما بنفقتهما» فالباقي 
علی الویل» و[ذا امتنع الویل من الانفاق علی العبد» فللعبد آن یأحذ بیده من مال الویی ویأکل زذا ۸ یکن 
مکتسیّا فان کان مکتسبّا لیس له ذلك» کذا فق "اخیط ". 

آجبر الولی (: لامما من أهل الاستحقاق وی البیع (بقاء حقهماء ولیفاء حق الولی باخلف کذا في "افدایة". 
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کتاب العتاق 5۰ آلفاظ الاعتاق 
۳2 ِ ۳۹۳ 
کتاب العتاق 


العتق یم من الحرّ البالغ العاقل فِ ملکه فادا قال لعبده و أَمته: آنت ح و معتّق 


ی ر ۳ 


آو عتیق» آو مُحرَن آو حرّرئك, آو أعتقتك فقد عتق نوی الول العتق آو ۸ نو 
و کذلك |ذا قال: رسک حن آو رت آو بدئلك. آو قال لأمته: فرجخك خن وان 
قال: لا ملكٌ لي عَليك» وتوی بذلك الحرية عَتََ» وا ن لم ینو م یعتق» ‏ وکذلك میم 
کنات العتق, وان قال: لا سُلطانْ ی علیلك ۳ 


کتاب العتاق: الناسبة بین العتاق والتفقات آن الاعتاق (حیاه؛ لان الکفر موت حکمّاء قال ال تعالی: رم 
کان میت اک «لنعام:۱۲۲) أي کافرا فهدیناه والرق آثر الکفر فیکون ززالة الرق احیاء من هذا الوحه 
والانفاق (حیاء ایض وی "بلوهرة ۱۷/۲ العتق نی اللغة: هو القوة؛ لانه زالة الضعف. وهو الرق ولبات 
القوة احکميت وهي الريق وانما کانت ارية قوة حکمية؛ لأن ها یظهر سلطان الالکية ونفاذ الولاية 
والشهادة؛ اٍذ الملوك لا یقدر علی شيء من هذاه قال ال تعای: یدام وکا لایقیر علی شیعه «دحل:۷۰) 
وی الشر ع: عبارة عن (سقاط الول حقه عن ملو که بوجه یصیر به من الأحرار. 
یقع من ار !: شرط الرية؛ لأن العتق لا یصح الا في انلك ولا ملك للمملوك وشرط البلو غ؛ لان الصبي 
لیس من آهله؛ لکونه ضررا ظاهرّا؛ وغذا لا علکه الویي علیه. وشرط العقل؛ لأن ابجنون لیس من أهل التصرف 
و کذا ذا قال الصي: کل علوك آأملکه حرّ [ذا احتلمت لا یصح؛ لاأنه لیس بأهل لقول ملزم وما شرط آن 
یکون ی ملکه؛ لقوله : "لا عتق فیما لا علك ابن آدم".[بحوهرة النیرة: ۱۷۷۰۱۷/۲] 
آو لم ینو: لان هذه الالفاظ صریحة فیه فأغی عن نیته. [ابهوهرة النبرة: ۱۷۷/۲] آو بدنك: لگن هنه الاشیاء 
یعبّر بها عن جمیع البدن.(ابوهرة النیرة) فرجك حر: عتقت؛ لان الفرج یعبر به عن ابحملة» وی الدبر والاست 
روایتان» والصحیح لا تعتق.(ابخوهرة النیرة) 
و کذلك جمیع !خ: آي و کذا یقع ما العتق |ذا وحدت النية» والا فلاء وذلك آأي الکنایات مثل: حرحت من 
ملكي» ولا سبیل لي عليك ولا رق بل عليك وقد حلیت سبیلك؛ لاأنه بحتمل نفي السبیل» والخروج عن 
اللك» و تخلية السبیل بالبیع؛ آو الکتابة کما حتمل بالعتق, فلابد من النیق» کذا ی "اغداية" وغیرها. 
۲ ابا ۷۱۷۷۷۷۷۰ 


کتاب العتاق 8۱ آلفاظ الاعتاق 


ونوی به العتق ل یعتقی» ولذا قال: هذا ابنيي وثبت علی ذلك, آو قال: هذا مّولاي أو ایا مولاي 
عتق, وان قال: یا ايني! و یا آحي! ,وان قال لام لو للم هت یی عتی له 
عند یی حنیفةه وعندهما: لا بعتق. وان قال لامته: ات طلیواری به لو و وان 
قال لعبده: نت مثل ار یعقی» وان قال: ما آنت الا خر عحتی علیه. واذا ملك الرجُل 


یعتق: فان السلطان هو الححةء قال له تعالل: 0و لین بسلطان یه «نسل:۲۱) آأي بحجة. ویذ کر» ویراد 
به الید» والاشیاء سمي به السلطان؛ لقیام یده واستیلائی فکأنه قال: لا ححة ی عليك ولو نص علیه ِ یعتق 
وان نوی بهء و کذا هذاء کذا ی حمع الفر". هذا ابني: وکان العبد یولد مثله مله. و یا مولاي: لانه 
وصفه بولاء العتاقة» فیثبت العتق وان ۸ ینو کالصریح. عتق: ولا محتاج ای النية. [امحوهرة النیرة: ۱۷۸/۲] 

م یعتی: [اي ۸ یقل: احطات آو غلطت] لان هذه الالفاظ في العادة یستعمل للاکرام والشفقة ولا یراد به 
التحقیق. [ابوهرة الثیرة: ۱۷۹/۲] هذا هو ظاهر الروایق وی رواية شاذة عن آيي حنيفة آنه یعتق» والاعتماد 
علی ظاهر الرواية قاله ‏ شرح بحم الأئم ومثله ی "اهداية . [التصحیح والترحیح: ۳۷۲] 

عند آیي حنیفة: قال الاسبيجایي ی شرحه: الصحیح قول ی حنيفة واحتاره احبوبي وغیره.(لتصحیح والترحیح) 
لا یعتق: وهو قول الشافعي» غم آنه کلام محال بحقیقته» فیرد ویلغو کقوله: أعتقتك قبل آن آحلق, آو قبل آن 
تخلق» ولأبي حنيفة: آنه کلام محال بحقیقته لکنه صحیح .عحازه؛ لأنه (حبار عن حریته من حين ملکه؛ وهذا لأن 
البنوة ی الملوك سبب خریته ما ٍجماعا آو صلة للقرابق واطلاق السبب وارادة السبب مستجاز ی اللغة 
بجوزا» ولان الرية لازمة للبنوة ف الملوك والشامة نی وصف اللازم من طریق ابحاز علی ما عرف ی 
الأصول» فحمل علیه تحرزا عن الالغاء کذا ی "اغدایة". م تعتق: لأن الطلاق صریح في باب فلم یقع به العتق 
وان نواه.(بحوهرة النیرة) م۸ یعتق: ولو نوی» کذا نی "خزانة الفقه؛ ولان الثل یستعمل للمشاركة ق بعض 
العاني عرفاء فوقع الشك یی الحرية.(ابوهرة النبرة) عتقی علیه: لاأن الاستتناء من اللفي [ثبات علی وجه التأ کید 
کما ی کلمة الشهادق واثبات الحرية عتق.(ابوهرة النیرة) 

واذا ملك الرجل اخْ: سواء ملکه بالارث آو بالشراء و بامبة آو بغیر ذلك, وسواء کان الالك صغیرا آو کبیرا 
و بجنوئا؛ لأن عتقهم باللك وملك هولاء صحیح و کذا الذمي |ذا ملك ذا رحم محرم منه عتق علیه؛ لأنه من أهل 
دار الاسلام. [بوهرة النیرة: ۱۸۰/۲] وعند الشافعي: لا یعتق لا ي قرابة الولاد مثل الوالدین والولودین وعند مالك: 
یعتق فیه» وق قرابة الأحوة والأحوات فقط» ولا قوله ثتل: ی ی ی ی ی 


وروي عن عمر بن اخطاب وان مسعود 9نا مثله. وعن کثير من التایعیر » کذاقٍ العین" و" 
00۳ 0۳۵95 ک نا رزوی ۳۳/۷ ات 


کتاب العتاق 95۲ صور استسعاء العبد 


و ی ی و یر ی 
یب قیمته قیمته لولاه عند آيي حنيفة سفله. وقالا: یعتق کله. ۱ 


مر گر و 


فاعتق أَحَدهما نصیبه عتق» فان کان موسر فشریکه بالخعیار: ان شاء أعتّق وان شاء 
من شریکه قيمةً تصیه» وان شَاءٌ استّسعی اب وان کان المعتق مُعسرّاء فالشريك 
بالخیار : ان شاء أعتّق نصیبه» وان شاء استسعی العبد» وهذا عند آیي حنيفة سلله. وقال 
آبو پوسف ومحمد سفٌّا: لیس له الا اضما مع الیستاره والسعاية مع الاعسار» ولذا 
اشتری رخلان این أحَیهماععّقَ تصیبٌ الب ولا ضمان علیهء وکذلك |ذا ور فالشريك 


< قال نی "لفاتح": وذو رحم حرم کل شخحص یدلیان ای أصل واحد بغیر واسطة کالاخوین» آو أحدهما 
بواسطة والآحر بغیر واسطة کالعم وابن الأخ؛ فلا یعتق ذو رحم غیر حرم كبي الأعمام والاأحوال وب العما 
واخالات ولا محرم غیر ذي رحم کاحرمات الصهرية والرضاع. 

عند ی حییفة: قال ی "زاد الفقهاء : الصحیح قوله, واعتمده احبويي والنسفي وغیرهما. [لتصحیح ولترجیح: ۳۷۲] 
یعتق کله: [ولا سعاية علیه] حاصله: آأن الاعتاق یتجزاً عنده» فیقتصر علی ما أعتق» وعندها لا یتجزآه وهو 
قول الشافعي» فاضافته ال البعض کرضافته ل الکل» فلهذا یعتق کله». کذا ی "القهستاني . 

وهذا عند یی حنیفة: قال جمال الاسلام في شرحه: الصحیح قول آیي حنیفة ومشی علیه البرهاني والنسفي 
وغیرهما. [التصحیح والترحیح: ۳۷۳] الا الضمان مع الیسار !: وهذا مب علی أصلین: آحدهما: بحزی 
الاعتاق وعدمه وقد می والثان: آن یسار العتق لا عنع السعاية عنده, وعندهما عنع والتفصیل في الطولات. 
ولا ضمان علیه: سواء علم الأخر وقت الشراء آنه ابن شریکه و م یعلم في ظاهر الرواية. [|بوهرة النیرة: ۱۸۳/۲] 
و کذلك !ذا ورثاه: یعین یعتق نصیب الب ولا ضمان علیه.(بحوهرة النیرة) 

استسعی العبد: وهذا کله عند آیي حنيفة, وعندهها ی الشراء یضمن الأب نصف قیمته ان کان موسر فان 
کان معسرّا سعی العبد ي نصف قیمته لشريك آبیه سواء علم أو یعلم وأما ٍ الارث فلا یضمن قولا 
واحدّا؛ ونما الواحب فیه السعاية لا غیر .(ابحوهرة النیرة) 


۱۷۷۷۷۸۷ ۰۸۵۵5 ۲۱۲0۱0001۰۷۷۵۲۵۵ 


کتاب العتاق 9 تعلیق العتق بالشرط 
علی الاخر بارهس لب کل اجب منهما في تیه موسرین کانا آو مُعبسرین 
عند آيي حنيفة له و قالا: ٍذا کانا موسرین فلا سعاية وان کانا معسرّین سعی شماء وان 
کان آحدهما مُوسرَا والاحر مُعیرّا سعی للموسر وم یسح للمعسر. ومن آعتق عبده لوحه 
ال تعال أو للشیطان آو لصتم عتق. وعتق المکره والسکران واقع» ولذا أضاف العتقَ ای 
ملكیٍ آو شرط صَحّ کما یَصنٌ نی الطلاق. واذا خرج عبدٌ الحريي من دار الخرب لین 
مُسلمّا عتق. واذا أعتَ جارية حاملاً عَقّت وعتق حملها؛ 7 


عند أيي حنیفة: لان کل واحد منهما یزعم آن شریکه آعتقه» وأن له الضمان آو السعايت وقد تعذر الضمان حیث 
م یصدقه صاحبه نی ذلك فبقیت السعايق ولا فرق عنده بین الیسار والاعسار في السعاية. [ابگوهرة الثیرة: ۱۸۳/۲] 
قال الامام بو العالي في شرحه: الصحیح قول یی حنيفة واحتاره احبويي والنسفي والوصلي وصدر الشريعة. ‏ 
[التصحیح والترجیح: ۲۷۳] سعی ما: لأن من أصلهما آن السعاية لا یثبت مع الیسار» فوجود الیسار من 
کل واحد منهما ابراء للعبد من السعاية.(ابتوهرة الثیرة) سعی للموسر !: لگن الوسر یقول: الضمان ی علی 
شریکی؛ لکونه معسرا وی السعاية علی العبد. فکان له آن یستسعیه وآما العسر فیقول: زن العتق آوجب 
الضمان علی شريكي؛ مق الیعانه عن العلی فکان میرک له ویعتقد وحوب الضمان علی شریکه فلا یصدق 
علی الشريك» ولا یرجم علی العبد بالسعاية لابرائه منها.(ابخوهرة الثرة) 

عتق: لصدوره من أهله مضافا ٍل محله عن ولایق فنفذ الا آنه (ذا قال للشیطان و للصنم: کفر (والعیاذ بالّه سبحانه)؛ 
لن تعظیم الصنم والشیطان کفر. وعتق الکره !خ: لقوله ع9: "ثلاث حدهن حد. وهزمن حد: الطلاق؛ 
والعتاق» والنکاح" ولاأنه صدر من الأهل مضافا ٍل محله عن ولای فنفذ» کذات "شرح الأقطع". 

یی ملث: ٍن ملکتك فأنت حر. و شرط: بأن قال لعبده: ٍن دخلت الدار» فأنت حر. 

مسلماً عتق: لقوله 3 نی عبید الطالف حین حرحوا الیه مسلمین: "هم عتقاء ال ولانه أحرز نفسه وهو 
مسلم ولا استرقاق علی السلم ابتدای کذا ف "افدایة". وعتق ملها: تبعا ما ذ هو أي احمل متصل با. 
عتق: يعي |ذا حاءعت به لأقل من ستة آشهر؛ لأٌنا تیقنا وحوده ون حاءت به لأکثر م یعتق؛ جواز آن تکون 
لت به بعد هذا القول فلا یعتق بالشك الا آن یکون الأمة في عدة زوج, وحاءت به ما بینها ویین سنتین؛ 
فانه یعتق. [ابشوهرة النیرة: ۱۸۰/۲] ول یعتق الام: لانه لا وحه ال (عتاقها مقصودّا؛ لعدم الاضافة الیها؛ 


ولا (لیه تبعا؛ لا فیه من قلب الوضو ع. م اعتاق امحمل هبته» کذا ی "اطداية . 
01۳0 0 .5 ۱ ۷ 


کتاب العتاق 9۵ تعلیق العتق بالشرط 
وان أعتق احمل خَاصَة عتقَ ول تعتق الام. 
ولذا أعّقَ عبده علی ما فقبل اعد عَتقَ فاذا یل ار خر ولزمه للال, ولو قال؛!! 


ساعة قبوله 


أدّیت لِ ۹ فانت صح ولزمه الال وصار مأذُون فان أَحضرَ المال آجیّر ون 
الولی علی قبضه وعتق لد.. وولٌ الم من مَولاها خ» وولدها من زوحهّا مملوك 
لسیّدها» وولدٌ الحرَومن العبد حر. 

لانه تبع لامّه 
صح: لانه تعلق عتقه بالٌداء, 
وصار مأذوئا: لآن الاداء لا حصل لا بالکسب. والکسب بالتحارة. فکان ادا له دلالة.[اللباب: ۱۱۰/۲] 
آجبر اخاکم اشْ: ومعق الاحبار: آن ینزل قابضا لا آن یکون معین الاجبار في القبض ما هو الفهوم عند الناس 
هو آن یکره علی القبض بابس والضرب کذاقي النهاية.. 
حر: لأنه ابت النسب من لول وهذا ذا ادعاه الولی. [ابوهرة النیرة: ۸۸/۲ ۱] 
ملوك لسیدها: لأن الولد تابع للای وسواء تزوج با حر و عبد. [امحوهرة النیرة: ۱۸۸/۲] 


۱۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰۸۵۵5 ۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۵۲ 


کتاب العتاق ۵۵۵ باب التدبیر 


باب التدبیر 


ٍذا قال الولی لمل و که: ذا مت فانت خن آو آنت خر عن دبر مني» و آنت مدب آو قد 
دبرئك فقد صارّ مدبرا لا یجوژ بیغه ولا حبته. وللموی آن یستخدمه ویواحرتة وان 
۱ رز ۹۹ س‌ ِ 5 یا 4 

کانت ام فله آن یطاها وله آن یزوجهاء وذا مات الول عتَقَ الدیر من ثلث ماله ان 
خر من الثلث. فان و یکن له مال ره بسعی لي ثتيقیمته, فان کان علیالول دی 
یسکی في جمیع یت را ول ارم فان عَلقَ التدبیر بموته علی صفق مثل 
آن یقول: ٍن مت من مرضي هذاء أو نی سفري هذا و من مَرَض کذاء فلیس بمدّن 

مر و ۲ 2 7 1 ۳ ۳ ِِ- 
وججوز بیعه. فان مات الول علی الصفة ال ذ کرهاعتق کما یعتق الدبر . 

لوجود الشرط ‏ " من الثلت 

باب التدبیر: لا کان التدبیر (عتاقا مقیدّاء والقید .عنزلة ال رکب وال رکب بعد الفرد ناسب ذکر التدبیر بعد 
العتق» وقدمه علی الاستیلاد؛ لشموله الذ کر والانثی. التدبیر في اللغة: هو النظر اٍل عاقبة الأم وق الشريعة: 
هو یجاب العتق امحاصل بعد الوت بألفاظ تدل علیه صریٌا آو دلالة» کذا في "العناية" و العیین" و افتح العین". 
صار مدبرا: لگن هذه ال*لفاظ صریح نی التدبیر؛ لانما يقتضي [ثبات العتق عن دبر. [بحوهرة النیرة: ۱۸۸/۲] 
ل* جوز بیعه !خ: لقوله -ج: "الدبر لا یبا ع ولا یوهب. ولا یورث وهو حر من الثلث"» کذا قي "امداية . 
وللمویی آن یستخدمه اخْ: لان احرية لا تنع الاستخدام والاحارق فکذا التدبی والاصل: آن کل تصرف 
یجوز آن یقع ی ار یجوز آن یقع ن الدبر» کالاحارة والاستحدام والوطء ی الأمةء وکل تصرف لا جوز نی 
الحر لا جوز في الدبر الا الکتابق فانه جوز آن یکاتب الدبر.[ابلوهرة لنیرة: ۱۸۹/۲] فله آن یطاها: لگن ملکه 
قائم فیها.(بلوهرة الثبرة) وله آن یزوجها: لان منافع بضعها علی ملکه, فجاز التصرف فیه بأخذ العوضء 
قالوا: له آن یزوجها بغیر رضاها؛ لأن وطأها علی ملکه.(ابلوهرة النيرة) من ثلث ماله: لان التدبیر وصية. 
(ابخوهرة النیرة)؛ ۱ فلهذا یعتبر من الثلث. 
یسعی فیي جمیع اخ: قلنا: لتقدم الدین علی الوصی ولا بعکن نة نقض العتق» فیحب رد قیمته؛ ولأن التدبیر عنزلة 
الوصية والدین نع الوصية الا آن تدبیره بعد وقوعه لا یلحقه الفسخ فوحب علیه ضمان قیمته.(ابلوهرة النیرة) 
وولد الدبرة مدبر: لان الولد تابع لأمه یعتق بعتقها ویرق برقها. [بلوهرة اثبرة: ۱۹۰/۲] فلیس دبر: لان للوت علی 


هذا الوحه لیس بقطعي. فلم ینعقد السبب بخلاف موت مطلق, فانه کائن البتة. ویجوز بیعه: بخلاف الدبر الطلق.(بلرهرة لثیرة) 
00۳ ی ودوج ۱۳۱ 


کتاب العتاق ات باب الاستیلاد 


باب الاستیلاد 


اذا 0 مه من مولاهاء فقد صارت م و ۱ یَجوز له بیعهّا و علیکها» وله 


ولو مديرة 


وطّها واستحلامُها واحارثهّا وتروجٌها. ولا یت تسب ولیها الا آن یعترف به الولی 


فان جاءت بولد بعد ذلك ثبت نسبه منه بغیر ٍقراره فان نفاه» انتفی بقوله. وان زوحها 
۶ الول آم ولده 
فجاعّت بولدٍ فهو فی حکم آمف واذا مات لول عتقت من جمیع المال ول تلزمها 


السَعَاية للمرمّاء ان کان علی الول دیرٌ. ولذا وطوم ار حل مةغیره بنکاح فولدت منف 


باب الاستیلاد: لا فرغ من بیان التدبیر شرع ف بیان الاستیلاد عقیبه؛ لناسبة بینهما من حیث ان لکل واحد 
منهما حق اطرية لا حقیقتها. والاستیلاد طلب الولد» وهو فرع النسب. فاذا ثبت الاأصل ثبت فرعه فکل 
ملو كة ثبت نسب ولدها من مالك ها آأو لبعضهاء فهي آم ولد له و کذا |ٍذا بت نسب ولد مل وكة من غیر 
سیدها بنکاح و بوطء شبهة تم ملکهاء فهي آُم ولد له حين ملکها. [اخوهرة الثیرة: ۱۹۰/۲] 

لا جوز له بیعها ! خ: لقوله ع:: "اعتقها ولدها" آحبر عن اعتاقها؛ فیثبت بعض مواحبه وهو حرمة البیع» 
کذا نی "داي وروي في "کتاب الأثار" من طریق آيي حنيفة عن ماد عن ابراهیم عن عمر بن امخطاب: آنه 
کان ينادي علی منبر رسول 5 نی بیع آمهات الاولاد: "أنه حرام ٍذا ولدت الامة لسیدها عتقت» ولیس علیها 
بعد ذلك رق" قال محمد: وبه نأحذ لا فا متعة له یطأها ما دام حیّاه ومراسیل النحعي مقبولة مطلقا علی 
الاصح عند أئمة احدیث, و کونه بندائه علی النبر مشیر ای آنه کان .عحضر کثیر من کبار الصحابة واذا ۸ 
ینکر علیه حد کان حالا حل الاجماع. وله وطوها: لآن اللك فیها قائم کما في الدبرة.[اللباب: ۱۱۲/۲] 
بعد ذلك: آي بعد الاعتراف بالولد الأول. انتفی بقوله: لأآن فراشها ضعیف حی علك نقله بالتسزویج 
بخلاف النکوحة حیث لا ينتفي ولدها بنفیه الا باللعان لتأکد فراشها. [امحوهرة النیرة: ۱۹۱/۲] 

في حکم آمه: لان حق الحرية يسري ال الولد کالتدبیر آلا بری آن ولد الحرة حره وولد القنة رقیق» کذا في "اشدایة". 
عتقت من میع ٍخ: یت یعیدب آلسیی ان النيي آمر بعتق أمهات الاولاد» وآن لا یبعن في دین» 
ولا جعلن من الثلث» کذا ی "غداية". ولا تلزمها السعاية !خ: لانما لیست عال متقوم حی لا یضمن 
بالغصب عند آیيي حنيفة, فلا یتعلق با حق الغرمای بخلاف الدبر؛ لأنه مال متقوم. [ابحوهرة النیرة: 1۹۱/۲] 

۷۱۷۷۷۷۷۰۵09] ۲0۱00 0۵ 0 


کتابُ العتاق 8 باب الاستیلاد 
ملکها صارت ود لی واذا وطوم ء الب جارية ابنه فجاءعت بو فادعا و0۳ تا 
: الواطیء 


منهُ وصّارت ام ولد له وعلیه قیمئهّا ولیس علیه غقر‌ها ولا قِمّة ولدها. وان وی 7 7 
الواطوع 


و 


کما یثبت النشی من الأب. وان کانت ابمارية ین شریکین جات ولد فادعاه 


آحدها بت نسبّه من وصارت ام لد له وعلیه نصف غقرها ونصف قیمتها 


صارت آم ولد له: آي من استولد آمة غیره بنکاح ولو فاسداء تم ملکها بالشراء و بوجه آحر» فهي آم ولد 
عندنا من وقت ملکها لا من وقت العلوق. وعند زفر: من وقت ثبوت النسب منه. وقال الشافعي: لا تصیر أم ولد 
له؛ لقوله عتل: "ما أمة ولدت من سیدهاء فهي حرة عن دبر منه" شرط لثبوت العتق فا آن تکون الولادة من 
سیدهاء وهذه ولدت من زوجها لا من سیدها؛ ولا علقت برقیق, فلا تکون آم ولد له؛ لآن ثبوت آمومية 
الولد باعتبار علوق الولد حرا؛ لٌنه جزء الأّم ی تلك احالة وامبحزء لا بخالف الکل ولنا: آن السبب هو ابلزئیق 
ولبلزئية تلبت بینهما بنسبة الولد زل کل واحد منهما کملاء فقد ثبت النسب؛» فبعت ابزئية بانتساب الولد 
الیهما؛ ولا معتبر .عا ذکر من حزئية ابلنین؛ لأنه لو أعتق ما ی بطنها م یثبت ها حق العتق لا تبعاه ولا حقيقة» 
ولو کان لأحل الاتصال با لثبت ولا ححة له فیما روي؛ لأنه لا نص فیه علی آن العلوق وحد ق ملکه. 
عقرها: آراد بالعقر مهر الثل» وق "احیط ": العقر قدر ما تستأحر هذه الرأةٌ لو کان الاستعجار للزنا حلالگ 
کذا ی البنایة". ولا قيمة ولدها: لانه نقلناها الیه بالعلوق» فملکها حینتذ» فصار العلوق ی ملکه. 

یثبت النسب !خ: لأنه لا ولاية للحد حال قیام الأب. [لبحوهرة الثبرة: ]۱٩۲/۲‏ یثبت النسب !خ: لظهور 
ولایته عند فقد الأب.(بوهرة النیرق واث: وی نسخة: واذا. 

ثبت نسبه منه: لانه لا ثبت النسب في نصفه لصادفة ملکه ثبت في الباقي ضرورة؛ لأنه لا یتجز وهو العلوق؛ 
ٍذ الولد الواحد لا یتعلق من مائین. [ابحوهرة النیرة: ۱۹۳۰۱۹۲/۲] وصارت آم ولدله: لأن الاستیلاد 
لا یتجزاً عندهما؛ وعنده یصیر نصیبه آأم ولد له تم یتملك نصیب صاحبه ف الضمان» کذا نی "بحمم الأمر" 
نصف عقرها: لان اد نا سقط للشبهة وحب العقر. [احوهرة النیرة: ۱1۹۳/۲] لاأنه وطیع جارية مشت رکف 
بخلاف الب [ذا استولد جارية ابنه حیث لا بجب علیه العقر؛ لأن اللك هناك ثبت شرطا للاستیلاد فیتقدمه؛ 
فصار واطنا ملك نفسه. کذا في "رمز اقائق". ونصف قیمتها: لتکمیل الاستبلاد وتعتبر قیمتها یوم العلوق؛ 


وسواء کان موسرا آو معسرا؛ لأنه ضمان لك بخلاف ضما ن العتق. 
۱/9۹ هنن ناوهه ۰ ۱۷ 


کتاب العتاق 99۸ باب الاستیلاد 


ولیس علیه شیء من قيمة ولدهاء فان اعَیاهُ ما ثبت تسه منهما و کانت الامة مود 
فماء وعلی کل وّاحدٍ منهما نصف العتر تقاصّا .ما له علی الاخر» ویرث الابن من کل 
1 ۲ أي الهر 
واحدٍ منهما میراث اب کامل وهما یرثا من میراث آب وّاحل. وٍذا وطیٌ الولی جارية 


مکاتبه فحاعت بوّلد فادغاه فان صقهٌ المکاتت نت نسیّه منت وکان علیه غقرها 


ری ع سب مه و و س‌ رو ۸ ۶ 
وقیمة ولدها. ولا تصیر ام و لد له. وان کذبه الکاتب اللسب ‏ پثبت نسبه منه. 


من قيمة ولدها: لأن الولد علق حر الاأصل؛ لٍذ النسب یثبت مستندا ل وقت العلوق» والضمان یجب في ذلك الوقت؛ 
فیحدث الولد علی ملکه. ثبت نسبه منهما: آي ولو ادعی الشریکان لنسب الولد الذي حبلت به آمه في ملکهما. 
تقاصا: لن کل واحد منهما وجب له علی صاحبه مثل ما وحب لصاحبه علیه. [ابشوهرة النیرة: ۱۹۳/۲] 

علی ال خر: لأن کل واحد منهما وحب له علی صاحبه مثل ما وحب علیه» فلا فائدة ی قبضه و رده لباب: ۱۱۱/۲ 
پرثان منه: لاستوائهما في اللسب.(ابخوهرة النیرة) 

میراث آب واحد: وهو السدس وبعصوية المحصنة؛ لان الاب في احقيقة آحدهماء وهو غیر معلوم فیتتصف 
الارث بینهما» فان مات آحدها یرث الباقي جمیم الیراث, ولا یکون نصفه للباقي ونصفه لورثة الیت؛ لکوشم 
حجوبین بأبوة الباقي ثبوقا له کاملك فیقتسمان الارث نصفین ون کان آحدهما أکثر نصیبّا من الاآخر لعدم 
بحزی) النسب. ویتبع اللسب الارث والولاء. 

فان صدقه (: وعن آيي یوسف سفله: آنه لا یعتبر تصدیقه, کما في جارية ابنهء وفما: آن الول لا علك التصرف 
نی اکساب مکاتبه ح لا یتملکها؛ والأب علك لك ابنه فلا حتاج ی تصدیقه کذا یی "شرح الاقطع". 

وکان علیه عقرها: لأنه وطء بغیر نکاح» ولا ملك مین ویسقط اد للشبهة کذا ف "رمز اقائق". 

وقيمة ولدها: لّنه نی معین الغرون فیکون حرَّ بالقيمة ثابت النسب. ولا تصیر آم ولد (خ: لانه لا ملك له 
فیها حقيقة» وما له من احق کاف لصحة الاستیلاد. فلا حاجة ای النقل وتقدم اللك. 

یثبت !خ: وقال آبو یوسف: یثبت. ولا یعتبر تصدیقه اعتبارّا بالأب يدعي ولد جارية ابنه. وجوابه ظاه 
وهو الفرق بأن الولی لا علك التصرف ی آکساب مکاتبه ح لا یتملکه والأب علکه فلا معتبر بتصدیق 
الابن» کذا نی بحمع الأفر". 


۱۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰۸۵۵5 ۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۵۲ 


کتاب المَکاتب 95۹ آحکام الکاتب 
کتاب المکاتب 


وٍذا کاتب الول عبده آو أمّه علی مال شَرّطه علیه وقبل العَبكٌ ذلك اعَقَد صار مکائبّ. 


ویْجوز آن یشترط المَال حالا» ویجوز مُوّحَلاً ومتَجْمّاء ویجوژ کتابة العبد الصغیر |ذا کان 

ماه ایو - ص مم ۳ ی رز ی رشق رود جر اکن 

بل ارام رایع و۱ مت لکتابة حرج الکائب عن ید الوی ول بخرج من ملکه؛ 
سر 


۱ 
بوحود رکنها وشرطها 


فیجوز له بیع والشراء والسّفن وله جوز له الترویج لا آن یأذن له الولی ولا هب 


7/۳ ۳7 مر و / 8 ۶ اب 
ولا یَصدّق الا بالشيء لیس ولا یتکفل. فان ولد له ولد من أمَةٍ له دحل ي کتابته. 


کتاب الکاتب: آورد أحکامه عقیب آأحکام آم الولد؛ لناسبة آن لکل واحد منهما حق الرية, وذکر أحکام 
الکاتب ف ذیل العتاق أنسب؛ لاٌن الکتابة مآغا الولای وهو من آحکام العتقء والکاتب اسم مفعول من کاتب 
یکاتب مکاتبة. والولی مکاتب بکسر التای والکتابة ف اللغة: الضم اي ضم کان» وف الشرع: عبارة عن ضم 
خصوص. وهو ضم حرية الید للمکاتب لل حرية الرقبة في الال باداء بدل الکتابة. [ابموهرة النیرة: 1۹6/۲] 
و رکنها: الایجاب والقبول. وشرطها: کون البدل معلومّ.[اللباب: ۱۱5/۲] 
وقبل العبد: ونما قید بقبول العبد؛ لانه مال یلزمه فلابد من التزامه. صار مکاتبا: ولنغا سّي الکاتب مکابّا؛ 
لان العبد کتب علی نفسه الولاء بالعهد. ویجوز (: لاطلاق قوله تعالی: «فْکاوم ان عم فیهم عیرایه 
(لنور:۳۳) الایق. فتتناول جمیع ما ذکرنا من الال والحل والنجم والصغیر والکبیر و کل من یتأتی منه الطلب؛ 
ولاٌنه عقد معاوضة والبدل معقود علیه. فأشبه امن في عدم اشتراط القدرة علیه؛ لأن توهم القدرة کافپ هنا؛ 
کما نی البیع وقیل: عکن آن یستقرض. فیقدر علی الاداء ولو کان مدیوا للغیر کذا ني "بحمع الأفر". 
عن ید الویی: هذا قول عامة الشایخ. [ابحوهرة النبرة: ۱۹۰/۲] ول یخرج من ملکه: لقوله ی "الکاتب عبد 
ما بقي علیه درهم". فیجوز له البیع اخ: لأن عقد الکتابة پوجب الاذن فٍ الا کتساب. ولا حصل الا کتساب 
الا بذلك.(بخوهرة الثبرة) ولا جوز له التزویج !خْ: لأنه لیس من باب الاکتساب, فبقي علی أصل اخحجر. 
ولا هب !خ: لآن هذه الأٌشیاء تبرع وتعلق حق لول به عنع التبرع مق الغرماء؛ بخلاف الیسیر استحسائا لا قیاس؛ 
لانه لابد للتجارة من افبة الیسیرة, والضيافة اليسيرة والاعارق وغذا علکها العبد الأذون؛ لانه ۷ قبل اهدية من 
سلمان ومارية یضَاء و کانا مکاتبین ذکره العلامة ی "لأقطع". ولا یتکفل: لانه تبرع فلاعلکه بنوعیه نفسا ومالا 
0 ۱۲ ۷۱۷۷۷۸۷۰ 


ی وکسبه له. فان روج الولل عبده من مهم کبهما فولّت 


ولد دخل نی کتابتهاه کال که ها وان وطی الولی مکاتبته لزمه الق وان خی 


الامة 


علیها و علی وْیها لزمتٌ الچنایف وان أتلف مّلاً ها غرقه. (ذا اشتّری المکاتب باه 
آو ات دخحل ی کتابته وان اد شیّری م ولده مع ولدها دخل ولدُها ی الکتابت ول یجز له 
باه وان اشتری ذا رحم محرم من لاولاد له لهیدخل في کتابنته عند آيي حيفة بظه. 
ولذا عجَر الاب عن تجم نظر اماکم نی حاله فان کان له ین یقبضه و ماقم علی 


أَيي قسط 
هام لت 


م یعحل بتعجیزه» و انتظر علیه لیومین آو الثلاختی وال 1 بکن له و حف وطلب الول 
تعجیزه» عجزه اخاکم وفسَخ الکتابق اه یی و ی 


و کسبه له: لأن کسب الولد کسبه. [اللباب: ۱۱۷/۲] دخل في کتابتها: لأن تبعية الم آرحح؛ وطذا یتبعها 

الرق واحرية. [ابحرهرة النیرة: ۱۹7/۲] لزمه العقر: لآن الویی عقد معها عقذّا منع به نفسه من التصرف 

فیهاء ون منافعهاء والوطء من منافعها؛ وغذا قالوا: ان الکاتبة حرام علی مولاها ما دامت مکاتبة؛ لأْها حارحة 

عن یده.(ابحوهرة النیرة) لزمته اخناية: لا بینا نی الوطء يعيي جناية حطا (ابخوهرة اهر غر: لژن الول فٍ 
کسب الکاتب کالأأحبي. (ابحوهرة النبرق) دخل ولدها ! ْ: یعی آنه یعتق بعتقه ویرق برقه.(ابحوهرة الثبرق) 

‌ له بیعها: لأنه تبع للولد ف هذا احکم قال عت: "اعتقها ولدها" ون ۸ یکن معها ولد. فکذلك ابشواب 

عندها؛ لاغما آم ولد حلافا لأيي حتيفة؛ لن امتتاع بیعها بالتبعية للولد» ولا ولد هن کذا ذکره العلامة في 

"القطع". وقال الاسبیجایي: الصحیح قول آيي حنيفة. وعلیه مشی الامام احبویي. [التصحیح والترجیح: ۳۷] 

و یدخل في کتابته: حی انه جوز له بیعه, وعندهما: یدحل؛ ولیس له بیعه.(ابلوهرة النیرق) عند آيي حنيفة: وحعل 

الاسبيجايي قوله: استحسائاء واختاره احبویي والنسفي وغیرهما. [التصحیح والترحیح: ۳۷۷۰۳۷۲] 

آو الثلائة: ولا یزید علی ذنك؛ لأن الثلائة الأأیام هي العدة ال ضربت لابلاء الأعذار کمهال اخصم للدفع؛ 

والدیون للقضاء فلا یزاد علیها.(ابحوهرة التبرق) وان ل یکن !ْ: یرحی وصول الال الیه. 

وفسخ الکتابة: هذا قوضما؛ لأنه تبین عجزه. [ابوهرة النیرة: ۱۹/۲] 


۱۷۱۷۸۷۷۷ ۰۸۵۵5 ۲۱۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۵ 


کتابٌ المکاتب 9۱ متی یعجز اخحاکم الکاتب 

وقال آبو یوسف: لا یعجَرهُ حقی یبای علیه نجمّان واذا عُحَرّ الکاتب ماد, ای 
تیسورا علیه أي قسطان 

خکم الرق» ‏ وکان مان یده من الا کتساب لمَولاه فان مات الْکائبُوله مال م تفسخ 

الکتابق وقضي ما علیه من ماله وخکم بعتقه بي آحر جزو من حزاء حیانّه وما بقي 

فهو میراث لورته ویعتق تق ولاده, وان ۸ یترك وَفاء وترك ولا مولوذا نی الکثابه سعی نی 

كَابة آبیه علی نجومه فاذا أدّی حکمتا بع" بعتق أییه قبل موته وعتق َقَ الولد. وان تَرلٌ ولدا 


السلم عبدّه علی حمر آو حنزیر و علی قيمَة نفسه اه و ره یه بر جر 


مشتری فٍ الکتاية قیل له: اما آن تودي کر حالا. و الا رد ی الرق. وذا کاب 
الوند 


حتی یتوایی علیه: لقول علي هلننه: "ٍذا توالی علی الکاتب بحمان یرد في الرق" والأثر فیما لا یدرك بالقیاس 
کالبر؛ لأنه عقد رقاق حی کان التأحیل فیه سنق فما: ما روي عن عمر همه فسخها بعجز الکاتب عن بحم» 
والثثر فیه کالرفوع وما رواه عن علي فلینه لا ينفي الفسخ [ذا عجز عن بحم بل هو مسکوت عنهء والراد بقوله: 
"فسخها" يعيي یحکم احاکم بعجزه؛ لأنه واحب عند طلب الویی. قال الامام جمال الاسلام في شرحه: الصحیح 
قول آیي حنيفة وحمد» واعتمده الامام البرهاني والنسفي والوصلي وغیرهم. [التصحیح والترحیح: ۳۷۷] 

عاد ای حکم !خ: فا ۸ یقل: عاد ی الرق؛ لان الرق فیه ثابت الا آن الکتابة منعت الولی عن بعض الأحکام؛ 
فاذا عجز عاد ٍل أحکامه. [ابلوهرة النیرة: ۱۹۷/۲] الا کتساب لولاه: لانه ظهر آنه کسب عبده.(حوهرة النیرة) 
تتفسخ الکتابة: وهو قول علي وابن مسعود هه وبه أحذ علماونا؛ لأن الکتابة عقد معاوضة فلا تبطل 
عوته کما لا تبطل .عوت مولاه؛ اٍذ العاوضة تقتضي الساواة. قال ابحمهور: ن الکاتب یعتق ي آحر حزء من 
آحزاء حیاته؛ لأن بدل الکتابة هو سبب الاٌداء موجود قبل الوت فیستند الاٌداء ٍل ما قبله فیحعل آُداء نائبه 
کادائه؛ ولان بدل الکتابة یقام ي آحر عمره مقام التحلية. ومي الاداء+ فیکون الول مستحقا علیه قبل الوت؛ 
وقال البعض: ان الکاتب ی یعتق بعد الوت کذا ی "اجمع" . من ماله: وی نسخة: اکتسابه. 

وترك ولذا ! خ: صورته: مکاتب اشتری جارية؛ فوطتها فحاءعت بولد» فاعترف به, ثم مات عنه؛ لأنه داحل في 
کتابته و کسبه مثل کسبه. فیخلفه ف الداء.(ابلوهرة النیرق) وعتق الولد: لان الولد داحل ‏ کتابته» فیخلفه ف 
الادای وصار کما [ذا ترك وفاء.(امحوهرة النیرة) قیل له: 0 حنيفة آما عندهما فلا فرق بین الولود ف 


کتابته والشتری ی آنه یسعی بعد موت أبیه علی نحومه.(ابلحوهرة ا 
00۲۵۲57 7 ۰ ۱۷ 


کتاب المکاتب «‌ کتابة العبدین کتابة واحدة 


فالکتابة فاسدق فان أدّی النمرٌ وانزین عتق ولزمه آن یسعی ق قیمّته لا بَقص 
من اللسَمی ویزاد علیه ٍذا زادت قیمته علیه وان اه علی حيَوَان غیر موصوفی؛ 
فالکابة حاق وان اه علی توب یسم جدسه ل ره وان آذاه ‏ یعتق. وان کاتب 
عبدیه کابة َاحدة بالف درهم رن دیا عَما» وان عَجَرّا دا بل الرّق. وان کانبهُما علی 
آن کل راحلٍ منهما ضامن عن الاخر جَارّت الاب وآیهما آَذی عتقا» ویرحع علی 
شریکه بنصف ما آدی, ولذا أَعتق الول مکایبه 1 


فالکتابة فاسدة: آما الکتابة علی خمر و حنزیر فانه لیس .عال في حق السلم فلا یصلح عوضا» فیفسد 
وآما ذا کاتبه علی قيمة نفسه فلافا بحهولة القدر» کذا في "منح الغفار". عتق: سواء قال له: ان أدّیت فأنت 
حر آو ۸ یقل؛ لأن العقد ینعقد ون کان فاسدا؛ فیعتق بالأداء. 

ولزمه [لأنه صار قابضَ لنفسه بعقد فاسد] آن پسعی : لانه وحب علیه رد رقبته لفساد العقد» وقد تعذر 
بالعتق» فیحب رد قیمته» کما نی البیع الفاسد ذا تلف البیع في ید الشتري» کذا في اضداية . 

ولا ینقص !: لانه عقد فاسد فیجب عند هلاك البدل بالغة ما بلغت» کما في بیع العقار. 

ویزاد علیه [آي علی السمی |ذا زادت قیمته؛ لأن العبد راض بالزيادة مخافة له؛ لآن حقه ي العتق» فلا ینقص عنه؛ 
لان الویی ۸ یرض ععا دونه]: لأنه یرضی بالزيادة لینال شرف الریقه فیزاد علیه عند ازدیاد القيمة علی السمی. 
غیر موصوف: يعي آنه بین حنس ایوان و ل بیین نوعه وصفته. مثل آن یقول: فرس, آو بغل» آو بقرق آو بع 
وینصرف ای الوسط منه» ویجبر الولل علی قبول القيمة. [ابشوهرة النیرة: ۱۹۸/۲] 

وان کاتب عبدیه !خ: ویشترط ف ذلك قبوضما جیّاء فان قبل آحدهما وم یقبل الاآحر بطل؛ لگفما صفقة 
واحدق فلا تصح الا بقبوطما کالبیع» نم ذا آدیا معا عتقاء وان عحزا رداق الرق» وان عجز آحدهما ۸ یلتفت 
ال عجزه حی |ٍذا آدی الاحر الال عتقا جمیعا» ویرحم علی شریکه باللصف. وللمویی آأن یطالب کل واحد 
منهما بابشمیم نصفه بح الاصالة» ونصفه بحق الکفالق وآیهما آدی شیثا رجم علی صاحبه بنصفه. قلیلاً کان 
و کثیرّا؛ لأْغما متساویان في ضمان الال» فان أعتق الوی آحدهما عتق» وسقطت حصته عن الآخ ویکون 
مکاتبا ما بقي. ویطالب الول الکاتب بأداء حصته لأحل الاصالت والعتق لأحل الکفالق فذا آداها العتق» رجع 


مها علی صاحبه وان آداها الکاتب لا یرجم علی صاحبه بشيء؛ لانما مستحقة علیه. [ابحوهرة النیرة: 1۹۸/۲] 
۲۱۱۲0۱000۰۷۵۲۵۲5 ۰۸۵۵5 ۱۷۱۷۷۷۷ 


کتاب المکاتب 9۳ کتابة آأم الولد 
عتق بعتقه, وسقط عن مال الق واذا مات موی المکانب تفیخ الکبت وقیل له: 
َدٌ الال ال وَريْة الوی علی تجومه فان اه أَحَدٌ لورَئة ۸ نفذ عیقّه» وان أعتقوه 
حمیّاعق وسقط عنه مال الکابّق وزذا کاّب الول ام وه جاژه فان مات الولی سقط 
عنها مال الکتابّه ورن لت مکائبثه من فهي باخیار: ٍن شاعت مضّت علی الکتَابة, وان 
شاءت عَجَرت نفسها وصارت ول له. وان کاب مُدبرتّه جازه 5 


عتق بعتقه وسقط !خْ: يعن مع سلامة الا کساب والگولاد له؛ لانه بعتقه صار مبرئا له منه؛ لانه ما التسزمه 
الا مقابلاً بلعتق؛ وقد حصل له دونه. فلا یلزمه.(بوهرة النیرة) وقیل له: آد الال (خ: لام قاموا مقام 
الیت ولو کان الکاتب متزوجا علی بنت الولی م مات الولی ۸ ینفسخ النکاح؛ لا ۸ لك رقبته ولنا 
تقلك دیا فیهاء وذلك لا عنع بقاء النکاح. [ابشوهرة الثیرة: ۱۹۸/۲] 

لم ینفذ عتقه !: هذا یدل علی آنه ۸ ینتقل (لبهم بالارث ولا ینتقل لبهم ی ذمته من الال.(ابحوهرة النیرة) 
عتق وسقط (خْ: معناه: یعتق من جهة الیت ح ان الولاء یکون للذکور من عصبته دون الاناث وا عتق 
استحسائا» وآما نف القیاس لا یعتق؛ لثفم ۸ یرئوا رقبته» ولغا وروا دیا فیهاء وحه الاستحسان: آن عتقهم 
تتمیم الکتابق فصار کالاداء والابرای ولمم بعتقهم یاه ون وبراءته من مال الکتابة توجب 
عتقه» کما لو استوفوا منه» ولا يشبه هذا |ٍذا أعتقه حدهی فانه لا یعتق؛ لان ابراءه له ما یصادف حصته 
لا غی ولو بریْ من حصته بالأداء یعتق, کذا هذا. [ابحوهرة النیرة: ۱۱٩۹۹۸۲‏ 

جاز: لأما علی حکم ملکه؛ لأن له وطاها واحارقا؛ فملك مکاتبتها. [ابلوهرة النبرة: ۱۹۹/۲] 

وصارت أم ولد له: لانه ثبت فا جهتا حریة: عاحل ببدل وآحل بغیر بدل, فتخیر بینهماه ونسب ولدها 
ثابت من الول. وهو حر فان اعتارت الضي علی الکتابة آحذت العقر من مولاهاء واستعانت به ی کتابتها؛ 
فاذا آدت عتقت. وان ۸ تود حیق مات الوللی عتقت .عوته بالاستیلاد. وسقط عنها مال الکتابة» ون ماتت هي 
وترکت مالاً يودي منه کتابتهاء وما بقي میراث لابنهاء ون م تترك الا فلا سعاية علی الولد؛ لأّنه حر فان 
ولدت ولذا آخر ۸ یلزم الوی الا آن یدعیه لحرمة وطتها علیه. فان م یدعه وماتت من غیر وفاء سعی هذا 
الوند؛ لانه مکاتب تبعٌا ماء فلو مات الوی بعد ذلك عتق وبطلت عنه السعاية؛ لأنه عنزلة آم الولد؛ لذ هو 
ولدها فیتبعهاء کذا قٍ "ادایة".(ابلوهرة النیرة) جاز: لآن استحقاق ثبوت احرية من وجه لا عنم استحقاقها 


من وه اج کتفلین! یت و ننک رن« من 


کتابٌ المکاتب ۹ تدبیر الکاتبة 
فان مات الول ولا مال له غرها کانت باعمیار بین آن ُسعی ی تلثي قیمتها و بخمیم 
مال الکتابت وان دبر مکائته صح التدبیر وها امخیار: ان شاعت مضت علی الکتابة ون 
شاءت عجرّت نفسها وصارت مدبرَق فان ممَضّت علی کتابتها فمّات الوی ولا مال 
فهي بالشیر: ٍن شاعت سَعت في تثيمال الاب اي قیمتها عند آيي حيفة سفه. 


ولا مال له غیرها: ما قید؛ لأنه لو کان له مال غیرها» وهي تخرج من ثلث المال عتقت بالتدبیی وسقطت عنها 
مال الكاتبة موقع الاستغناء با عن آداء الال» فکان هذا عنزلة ما لو أعتق الوللی مکاتبته, کذا في "الکفاية". 
بایار ! 3: هذا علی وجهین: ٍن مات الونی وله مال تخرج الدبرة من ثلثه عتقت وبطلت الکتابة عنهاء وان 
یکن له مال فهي باخیار [ن شاءت سعت ی مال الکتابة» واٍن شاءت فٍي ثلثي قیمتهاء وهذا قول ی حنيفة؛ 
لان عقد الکتابة انعقد علی ما بقي من الرق وم ینعقد علی ما فات منه بالتدبی وقال آبو یوسف: یسعی نی 
الأْقل منهما ولا بخیر؛ لگنا تعتق بأداء الأقل ولا یقف عتقها علی الا کثر. وقال حمد: ٍن شاءعت سعت فٍ نلثي 
قیمتهاء ون شاءت فٍي ثلثي الکتابة؛ لانه قابل البدل في الکل وقد سلم ها الثلث بالتدبیی. فحاصل الخلاف: آن 
عند أیي حنيفة یسعی ی جمیع الکتابة و ثلثي القيمة ٍذا کان لا مال له غیرهاء وا النیار في ذلك فان احتارت 
الكتاية سعت علی النجوم وان اعتارت السعاية ي ثلثي القيمة سعت حالا؛ وعند آيي یوسف: تسعی قٍ الاقل 
من جمیع الکتاب ومن ثلثي القيمة بلا خیان وعند حمد: تسعی فٍ الأقل من ثلثي القيمةه ومن ثلني الکتابة 
بلا عیار» فاتفق آبو حنيفة وآبو یوسف ی القدان وحالفهما حمد» واتفق حمد وآبو یوسف ف نفي النیار» وحالفهما 
آبو حنيفة. [ابحوهرة النیرة: ۲۰۰/۲] قال الاسبیجایي: والصحیح قول أيي حنیفة» واعتمده احبوبي والنسفي وغیرهما. 
[التصحیح والترجیح: ۳۷۹] وصارت مدبرة: ولغا صح تدبیر الکاتب؛ لأن فیه زيادة (یجاب عتق بدلیل آن 
الکتابة یلحقها الفسخ, والتدبیر لا یلحقه الفسخ.(ابحوهرة النیرة) 

عند آيي حنيفة: وقال آبو یوسف ومد سعلا: تسعی في الأقل» والخلاف في هذا الفصل في انیار آما القدار 
فمتفق علیه قال ف "الصفی": الخلاف فٍ هذه السألة بناء علی بحی) الاعتاق وعدمه؛ فعند یی حنیفة: بقي الثلثان 
عبدّا وقد تلقاه جهتا حرية ببدلین: موحل بالتدبی ومعحل بالکتابت فتخیر؛ لآن لکل واحد منهما نوع فائدةه 
لتفاوت الناس فیه, فعسی یختار الکثیر الوحل علی القلیل العجل وعندهما لا عتق بعضه یعتق کله. فهو حر وحب 
علیه حد الالین» فهو یختار الأقل لا محالة» فلا معین للتخییر. [ابحوهرة النیرة: ۲۰۰/۲] وقد تقدم آن الفتوی فیه علی 
قول الامام کما نقلته عن الأئمة الاعلام» وعلی هذا مشی الامام احبوبي والنسفي والوصلي وصدر الشريعة. 


[لتصحیح والتر وم کومووب 0ب یاو وطنای نافوط ۱۱۷/۵۱ 


کتاب المُکاتب 9 ولاء الکاتب 
و ذا أَعتق المْکتت عبده علی ما ۸ جر ولا وهب علی عوض م۸ یتصح) ون کاب 
عبده جاز, فان أدّیالثاني قبل آن زٍ بسن رل فولاژه للمولی الاوّل» وان أدّی الثاني ید 
عتق الکائب الأوّل فرلاژه له. 


بجز: لانه (سقاط اللك عن رقبته, وثبات الدین في ذمة الفلس؛ فاشبه زوال اللك بغیر عوض. 

یصح: لانه تبرع ابتدای فلم یکن له ذلث. [ابشوهرة الثیرة: ۲۰۰/۲] 

جاز: هذا استحسان والقیاس آن لا بجوز؛ لانه لیجاب عتق ببدل, وجه الاستحسان: آن هذا عقد معاوضة 
یلحقه الفسخ کالبیع» فلما جاز له بیع عبده جاز له مکاتبته.[حوهرة النیرة: ۲۰۰/۲] 

للمویی الْول: لان له فیه نوع ملك و کذا زذا آدیا ماه لانه لیس هناك من یصح الولاء منه» فانتقل الولاء ال 
قرب الناس الیه. وأقرهم الیه مولاه, فان آدی الکاتب الگول بعد ذلك. فیعتق ۸ یرجع الولاء الیه؛ لأن الولاء 
کالنسب. والنسب |ذا ثبت من واحد لا ینتقل ال غیره. [ابوهرة النیرة: ۲۰۱6۲۰۰/۲] 

فولاژه له: لان العاقد من آأهل ثبوت الولاء؛ لان الکاتب الأول لا آدی صار حرّاء فاذا آدی الثاني بعد کونه 
حرّا عتق من جهة فکان ولاژه له؛ لقوله #2: "الولاء لن أعتق". [ابحوهرة النیرة: ۲۰۱/۲] 


۱۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰۸۵۵5 ۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۵۲ 


کتاب الا ۹ من شم الولاء 
کتاب الو لاء 

رذاآَعّق رل مملوکه فولاژه له و کذلك للرة تعتق فان شرط آنه ساب فالشوط 
باطل, والولاء لن آعتق, وذا دی الْکاب عَتَ وولاژه للمول» وان أعتّق بعد موت 
الولل فولاژه لوَرةالولی ولذا مات الولی عتّق مُدیروهُوأهَات آولاده وّلاژهم له. 
ومن ملك ذا رحم مُحرم عقَ علیه وولاژه له واذا رح عبد رل أمَةالاعي فاعتق 
موی الأمة الأمة وهي خامل من الب عَقّت وعتقَ مه ووّلاء الحمل نوی الا 
لا نتقل عنه آبدٌا. فان لت بعد عتقها لاکثر من ستّة آشهر ولد فرلاوهٌ لولی الق 


کتاب الولاء: آورده عقیب کتاب الکاتب؛ لأن الولاء من آثار الکتابة بزوال ملك الرقبة عند آداء بدل الکتابق 
کذا ی انتائج الأْفکار". ویي "ابحوهرة النیرة": الولاء نوعان: ولاء عتاقة ویسمی ولاء نعم وسببه العتق علی 
ملکه ی الصحیح, حی لو عتق علیه قریبه بالورائة کان ولاژه له...... والثاني: ولاء الوالات وسببه العقد» وهو آن 
یسلم رجل علی ید رحل, فیقول له: والیئك علی آن ان مت فارئي لك ون حنیت فعقلي عليك؛ وعلی 
عاقلتك وقبل الحر فهو کما قال, فان حین الاسفل یعقله لاعلی» وان مات یرثه الأعلی» ولا برث الاأسفل من 
الاعلی» ولا تثبت هذه الأحکام .عجرد الاسلام علی یده بدون عقد الوالاق وق "البسوط": مجري التوارث من 
ابانبین؛ کذا ی "الصفی".[۲۰۱/۲] 
فولاژه له: لقوله ج: الولاء ن أعتق". [ابحوهرة النیرة: ۲۰۱/۲] ساثبة: السائبة آن یعتقد علی آن لا ولاء 
علیه, آو علی آن ولاءه حماعة السلمین.(ابشوهرة التیرة) فالشرط باطل: لأن الشرط مخالف للنصٌّ» وهو 
قوله یا: الولاء من أعتق. (ابخوهرة النيرة) لورئة الولی: لان العتق وقع من جهته وان تأعر کالدیر. 
وولاژهم له: لام عتقوا من جهته. [ابحوهرة النیرة: ۲۰۲/۲] 
وولاژه له: لاطلاق ادیث: "لولاء لن آعتق". لا ینتقل عنه أبدا: لان الولی باشر امحمل بالعتق؛ لاه جزء 
من الم فلهذا ۸ ینتقل الولاء عنه» وهذا [ذا ولدت لاقل من ستة آشهر للتيقن باحمل وقت الاعتاق» و کذا زذا 
ولدت ولدین آحدهما لاقل من ستة آشهر» والاعر لأکثر؛ اما توآمان من حمل واحد.(ابحوهرة النیرق) 
لوی الام: لانه عتق تبعّا ما لاتصاله بهاء فیتبعها في الولاء.[احوهرة النیرة: ۲۰۲/۲] 
0۱000۳60 ۱۲] ۱۷۱۷۷۷۷۰06 


کتاب الولاء 9۷ من شم الولاء 
فان أعتق الاب حر ولا ابنه» واتقل عن موی الم لل موی الاب. ومن ترفن العجم 
ِمَعْقة ارب فولدت له أولادا فرلاء ولدها لوالیها عند آيي حنيفة ومُحمّدٍ لاه وقال 
آبو ُوسف ستیبیکو ن ولاء آولادها لأبیهم؛ ان اسب زل الاباء. وولاء التاقة تعصیب» 


۹ 


فمبرانه للمعتق, فان مات الوی نم مّات المعتق, فمبرائه ی الول دون بنانه. 
ولیس للنساء من الوّلاء الا ما أعتقن و أعتّق من أعتقن آو کاب و کاب من کائن 


فان أعتق الب لْ: لان الولاء کالنسب. والاصل فیه: آن یکون للاب الا آنه تعذر لرقه. فاذا أعتق الاب آمکن 
نسبته الی فحعل الولد تبعا له وی من جعله تا للم قال ع2: "الولاء محمة کلحمة النسب. والنسب ال الاباء 
فکذا الولاء ینتقل ال موی الأب |ذا زال الانع کولد اللاعنة یت نسبه من قوم الأم» فاٍذا أکذب اللاعن نفسه ینتقل 
ی الاب لزوال الانم. بععتقة العرب (ع: قال في شاهان: الوضع قٍ معتقة العرب وقع اتفاقا ح لو کان التسزوج 
ععتقة غیر العرب یکون احکم فیه کذلك. [بشوهرة الثبرة: ۲۰۲/۲] فعلی هذا صورة السألة هکذا آن رحلاً من 
غیر العرب حر ۸ مسه رق تزوج معتقة لرحل سواء کانت معتقة لعجمي أو عربي» وسواء کانت عريية آو عجميقه 
فولدت العتقة ولد منه» فولاء الولد لوالي الام سواء کان للعجمي ولاء الولاة بآن کان آبوه کافرا فأسلم فتزوج 
ععتقة تم وال رجلاء و ۸ یکن له ولاء وهذا عندهما وعند آيي یوسف: حکم الولد حکم آبیه ی الوجهین 
ولا یکون ولاء الولد لوایي الأم؛ لانه کالنسب. والنسب ال الب وان کانت الم آشرف؛ لکونه آقوی فکذا 
لولاءی هما: آن ولاء العتق لا بحتمل الفسخ وولاء الوالاة حتمل الفسخ, فرجح الاکد الاقوی علی الضعیف» وی 
الصورة الین آبو الولد فیها حر ۸ عسه رق قط بطریق الاول. وف "التصحیح والترحیح": وقال جمال الاسلام ني 
شرحه: والصحیح قوغماء وعلیه مشی الألمة احبوبي والنسفي وغیرهما. آص ۳۸۱] 

وقال آبو یوسف: یکون بینهما آسداسا لاب السدس والباقي للابن» وان ترك حد موی وخ موی فالیراث للجد 
عند أيي حنيفة وعندهما هو بینهما نصفان سواء کان لاخ لدب وأم آو لاب والراد بابشد آبو الأأب. (اجحوهرة النیرة) 
تعصیب اخ: أي موحب للعصوبة اعلم آن موی العتاقة أبعد من العصبة ومقدم علی ذوی الأرحام» ویرثه 
الذ کور دون الاناث حق لو ترك ابن موی وبنت مولی؛ فالیراث للابن دوفاء وان ترك ابن موی وب موی 
فالیراث للاين خاصة عندهها؛ لانه فرب عصوبة. فهو وی منه: لآن موی العتاقة آحر العصبات ولا یرث زذا 
م یکن عصبة من النسب.(حوهرة النیرة) دون بناته: لأن الولاء تعصیب؛ ولا تعصیب للمرأة. 


الا ما آَعتقن ! خ: بمذا اللفظ ورد امحدیث.(ابحوهرة الثیرق) 
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کتاب الو لاء ۸« من غم الو لاء 


آو دبرن آو دبر من دبرن» و جر ولاء مُعتقهن, أومُعتق مُعتقهن. 

ولذ ترل الولی ابا وأولاد ابن آخره فمیراث لسن لابن دون بني الابن؛ لان الولاء 
للکبیر واذا آسلم رجل علی ید رل ووّالاهُ علی آن برثه ویعقل عنه ٍذا جنی» و أسلم 
علی ید غیره ووالای فالولاء صَحیحٌ وعقله علی مولاه. 

فان مات ولا وارث له فمیرائه للمولی» وان کان له وارش فیر ول منه» وللمولی آن 
ینتقل عنهٌ بولائه پل غیره ما ۳ م یکن له آن یعحَوّل بولائه عنه 
ی غره ولیس تمولی الق آن ناسا 


آو دبرن 1 صورته: امرأة دبرت عبدها تم ارتدت و حقت بدار احرب. وقضی بلحاقها حیّ عتق مدبرها» م 
حاعت مسلمة زلیناء تم مات الدب وترك مدبرته هذه» فولاژه ما و دبر من دبرن» صورته: آن هذا الدیر بعد 
ما عتق دبر عبده ومات, تم مات الثاني فولاژه تدبرة مدبره. [ابشوهرة النیرة: ۲۰۳/۲] 
أو جر ولاء معتقهن !خ: صورة اجحر: آن الرأة |ذا زوحت عبدها ععتقة قوم فولدت ولداه فان الولد حر تبعا 
مه وولاژه لوالي مه دون موالي أبیه حق لو مات الولد یکون میرائه لوا الأّم» ولا یکون للمرة الذکورق 
ولو آن الرأة الذکورة لو آعتقت عبدها جر ولاء ولده ٍل نفسه ول مولاته. آو معتق معتقهن: کذا روي عن 
عمر وعلي وابن مسعود وأسامة وزید مب وم یرو من غیرهم خلافه. لابن: لأنه آقرب منهم. 
للکبیر: آي لأقرب عصبة العتق, والراد من الکبیر: آکبر نسبّا لا سنّاء فعلی هذا لو کان الابن آصغر سنا من ابن 
الابن الاعر ورث الأْصغر لا ال کبر. فالولاء صحیح: صورته: بحهول النسب. قال للذي أسلم علی یده و غیره: 
واليتك علی آن ان مت فميرائي لك وان حنیت فعقلي عليك. فقبل الاحر صح ذلك عندناء ویکون القائل موی 
له (ذا مات یرثه ویعقل عنه (ذا جی» ولکن بشرط آن لا یکون له وارث ح لو کان له وارث لا تصح الوالاة؛ 
لأن فیه ٍبطال حق الوارث. علی مولاه: الذي أسلم علی یده ووالاه أو الذي والاه وقد کان أسلم علی ید غيره. 
له وارث: قال ی "افداية : ولو کانت عمة و عالة و غیرهما من ذوي الأرحام. [ابحوهرة النبرة: ۰۲۰۳/۲ ۲۰] 
وللمویی آن ینتقل !خ: يعي لاسفل له آن ینتقل ما م یعقل عنه الاعلی؛ لأنه نسخ حکمي عنزلة العزل 
الحکمي نی الوکالت» ولیس للاعلی ولا للأسفل آن یفسخ عقد الولاء قصدا بغیر حضر من صاحبه» کما اي 
الوکیل. [ابوهرة النبرة: ۲۰4/۲] بولائه: آي عن الذي والاه وهو الذي قبل الوالاة. یی غیره: لأنه تعلق به 
حق الغیر.(امحوهرة النبرة) ولیس لوی العتاقة: لأن ولاء العتاقة لازم ومع بقائه لا یظهر الادن. 
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کناب اجناات ۰ وف ال واحکامه 
کتاب الجنایات 

لقتل علی حمسة آوجه: عم وشبه عمد» و حطا 9 آحري مجری 3۳۹ والقتل 

تسش قالعمد سا ما تَعمّدٌ ضربه بسلاج» اه ما آحري مجری لاد تفریق الاحزای 

نتب تب ولخت و توا واقف! الا 1 


۵ از ار مس مر لو 


نو ای ای ین فرع 


تفریق الأحزاء 
کتاب انایات: نا فر غ عن الاعتاق وما یتعلق به ورد مباحث امنایات؛ لناسبة آن الاعتاق (حیاء وابناية 
(ملاك فکان بینهما مقابلة» ولان في ابناية القصاص وفیه (حبای قال ال تعلی: «رَلکمٌ في اَْصاص یاه با ولي 
اباب که «لبقرة:۱۷۹)» ولأنه [ن جی العبد فما حکمه فبین قي هذا الکتاب ضمئا. وی "ابحوهرة النیرة": وابناية ی 
اللغة: التعدي, وف الشر ع: عبارة عن فعل واقع نف النفوس والاأطراف ویقال: اناية ما یفعله الانسان بغیره, 
و عال غیره علی وجه التعدي ی الأنفس جنايق والتعدي ی الأموال غصبّا آو (تلافا.[ ۲۰/۲] 
القتل: يعيي القتل بغیر حق» ولا فأنواعه آکثر. [ابلوهرة الثیرة: ۲۰/۲] کاحدد اخ: آي الذي له حد یفرق 
الحزاء.[آللباب: ۱۲۸/۲] لکما آلات بحصل القتل با عادة» فأدیر اکم علیها. 
لأعم: [قد نطق به غیر واحد من السن وعلیه انعقد (جماع المة] والقود [لقوله عتن: "العمد القود] والقود 
القصاص آأُي موحب قتل العمد الا والقصاص» آما الائم؛ فلقوله تعالل: «وَمَن یل مومت ده «ساه:۳ی ال 
آحر الايق, وأما القصاص؛ فلقوله تعالی: «کنب عَْکم الْصاص في اقثی » «لبقرة:۱۷۸) والراد به القتل العمد» 
کذا ف "رمز احقائق" ولا کفارة ف قتل العمد عندنا؛ لأن الّه تعالی ذکر العمد وحکمه فقال: «وَمَنْ یقثل موم 
مدا قرو جهنم6 رلساه:۳ه ول یذکر الکفارق وذکر الخطاً وحکمه فبین الکفارة في النطأء فلو کانت 
واحبة في العمد کوجوما في الخطاً لبینها؛ ومن حکم القتل آن بحرم الیراث. [امحوهرة النیرة: ۲۰۵/۲] 
1 آن یعفو الأولیاء: لآن احق شم.(ابحوهرة النیرة) عند آیي حنيفة: قال الامام باء الدين في شرحه: الصحیح 
قول ی حنيفة» وفي الکبری": الفتوی في شبه العمد علی ما قاله بو حنيف واختاره احبويي والنسفي وغیرها. 


[التصحیح والترحیح: ۳۸۳] فهو عمد: لأنه ا کان یقتل غالبا صار عنزلة الالة الوضوعة له.[اللباب: ۱۲۹/۲] 
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کتاب الجنایات ۷۰ وجوه ال راحکبب 


وشبه العمد: آن یتعمَدٌ ضربه بما لا یقل به غالّاه وموحب ذلك علی قولین: ال 


آي شبه العمد 
و و قود فیه» وفیه دیة ملظ علی الاقلة. والخطاً علی وجهین: عطاق 
لشبهه بانطاً 
لقصد وهو آن يرمي شَحصا ین صیدا فاذا هو آدمي» وحَطاً ی الفعل» وهو آن يرمي 


أي قصد لفاعل 


فرضا سیب ویب نلك الا ی علی او ولا مأْم فیه وما آحري 

شحری لقطامل اقب علی رل یه فحکثه خکم اف 

ما القتل بسَیّب کحافر ابش وواضع نع وفوجبه 4 دا تلف فیهآنمي 
الدية علی العاقلّه ولا کفارة علیه. والقضاص واحب بقل کل ون لدم علی التأبید 
(ذا قتل عمداء ویعتل ار بان وی ور کت وی وی 


عا لا یقتل به غالبّا [لان عثل ذلك بقصد التأدیب]: کالعصا الصغيرة ذا م یوال نی الضربات. فآما ٍذا وال 
فهو عمد کذا ی "لعنایة". الأْعمْ: لانه قتل وهو قاصد ق الضرب. دية مغلظة: آي من مائة ابل فلو قضي 
بالدية فٍ غیر الابل ۸ تتغلظ کذا ی القهستان"» وتوعذ آرباعا من بنت مخاض وبنت لبون وحقة وحذعةه 
کذا ی "رد احتار". علی العاقلة: أي الناصرة للقاتل کذا نی القهستان والأصل: آن کل دية وحبت بالقتل 
ابتداء لا لعین یحدث من بعد فهي علی العاقلة اعتبارّا بالخطك وبحب نی ثلاث سنین» کذا ‏ "افداية واحترز 
بقوله: "ابتداء" عن دية وحبت بالصلح في القتل العمد. آو علی الوالد بقتل ولده عمدّاء کذا نی "الکفاية". 

الکفارة !خ: لقوله تعلی: فخریر رَبة وم رَديةَمُلمَة ی له «لساء:۲) وهي أي الدية علی عاقته ني 
ثلاث سنین» کذا نی "افدایة". ولا مغ فیه: یعی لا م فیه ن الوجهین... والراد ام القتل» آما نفس الائم لا یعری 
عنه؛ لانه ترك تلبت ي حالة الرمي. [حوهرة الثیرة: ۲/-۲۰] فحکمه حکم اخْ: يعيني من سقوط القصاص؛ 
ووحوب الدیة وحرمان الیراث, آما سقوط القصاص؛ فلانه ۸ یتعمد وآما وحوب الدية؛ فلانه مات بفعله, 
وأما وحوب الکفارة؛ فلاٌنه مات بثقله» وآما حرمان الیراث فلجواز آن یکون اعتمد قتله وأظهر النوم ولا 
حري ذلك بجری اخطاء وان تعلق به حکم الخطا؛ لآن النائم لا قصد له فلا یوصف فعله بعمد ولا حطا؛ 
فلهذا م یطلق علیه اسم الط [آبوهرة ایرة: ۲۰۷/۲] غیر ملکه: وآما نی ملکه فلا. وموجبه: وی نسخة: 
وموجب ذلك. علی العاقلة: لانه سبب التلف.(ابحوهرة النیرق) ولا کفارة علیه: لانه ۸ یباشر القتل بنفسه 


دا تب (مخگي و و ۳ 


کتابُ الجایات 9۷۱ من یقتل قصاصا ومن لا بقتل 
والحرّ بالعبد. والقبد بان والعّبدٌ بالّبده والسلم بالمي, ولا یقت السلم 
بالمستأمن. ویقتل الرحُل بالمرأق والکبیر بالصفیر والصحیح بالاعمی والزمن 
ولا بقتل الرجحُل باینه, ولا بعبلیه ولا بُدیّره. ولا بمکائبه» ولا بعبد وله ومن 
رت قصاصا علی آییه سَقط ولا یستوی القصاص الا بالسیف. وذا قتل الکائب 
عَمَدّ» ولیس له وارث لا الول [ 


واحر بالعبد !خ: [ویکون لقصاص لسیّده.(پموهرة الثیرق] حلافا للشافعي؛ لقوله تعال: لح باه 
رلبقرة:۷۸) الایت ولنا: (طلاق قوله تعالی: : ان تفس بالتفس4ه «لائدة:۰ع), فانه ناسخ؛ لقوله تعالی: طالْحر 
بالحره «لبقرة:۱۷۸) اخ» کما رواه السيوطي في "الدر النثور" عن النجاس عن ابن عباس. 

والعبد بار: وهذا لا حلاف فیه؛ لأنه ناقص عن القتول فاذا حاز آن يستوي نی اطر باحر وهو اکمل فهنا 
آول» وقوله: لد با ولو قفل حد العبدین الأحر وهما لرحل واحد ثبت للموی القصاصء و کذا الدبر ٍذا 
قتل عبدا لولاه. [ابلموهرة النیرة: ۲۰۸/۲] والسلم بالذمي: لا روي آنه تلا قعل مسلما بنمّي. [اللباب: ۱۳۱/۲] 
بالستأمن: لأنه غیر محقون الدم علی التأبید.(ابوهرة النیرة) 

والزمن: هو من طال مرضه زمائا؛ لقوله تعالی: ناس باللنس4ه «لافدة:ه؛) وهي مطلقة. 

بابنه» ولا بعبده [لنه مالم» والانسان لا تجب علیه باتلاف ماله شيء.(ابشوهرة النیرة: ۲۰۹/۲)] اعطز: لقوله لیا 
"لا یقاد الوالد بولده» ولا السید بعبده" ولان الولد لا یقتل ولده غالبّا؛ لوفور شفقته» فیکون ذلك شبهة ق 
سقوط القصاص, ولأن الب لا یستحق العقوبة بولده؛ لأنه سبب لاحیائه» فمن احال آن یکون الولد سبّا 
لافنائ وغذا لا یقتله (ذا وحده ی صف الش رکین مقاتاث آو زانیا وهو حصن. 

ولا عدبره اخْ: لذْن الدبر ملوك والکاتب رق ما بقي علیه درهم. وکذا لا یقتل بعبد ملك بعضه؛ لآن 
القصاص لا یتجزا.(ابخوهرة النبرة) ولا بعبد ولده: لانه نی حکم ملکه قال .:: "آنت ومالك لابيك"؟؛ لانه 
لا یجب علیه امد بوطء جارية ابنه» فکذا لا یجب القصاص بقتلها کأمته» وبتحب الکفارة علی الول بقتل عبده 
ومدبره ومکانبه وعبد ولده.(ابلوهرة الثبرة) سقط: طرمة الابوق ولذا سقط وحبت الدیة وصورته بأن قتل 
آم ابنه عمداه آو قتل أخ ولده من مه وهو وارثه. [ابشوهرة النیرة: ۲۰۹/۲] 

ولا یستوفی القصاص: یعی |ذا وحد القتل الوحب للقود لا یستوق الا بالسیف. الا بالسیف: سواء قتله به : 


و بغیره من احدد أو ۳ ۰ لقوله عفتل: لا قود الا بالسیف". [ابلوهرة الثبرة: ۲۰۹/۲] 
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کتاب الجایات ۰۷۲ من یقتل قصاصاً ومن لا یقتل 
فله القصاص ان ۸ یز فا وان رل وفاء ووارنه غیر المولی فلا فاص ِ وان 
بختثوا قع التولی. ولنا قل ع لزمی لا نجب القامن حن بحتبع ان 
والرتهن» ومن حرح رجخْلا عَمَدا فلم یرل صَاحبٌ فراش حن مات فعلیه القصّاص» 
ومن قطع ید رَجُل مدا من المفصل قطقت یذ وکذلك الرحل ومارنْ الأنف 
والأذنْ» ومن ضرّب ین رل فقلما فلا قصاص علی ‏ فان کانت قالمة وذقب ضوژها 
فعلیه القصاص؛ ا ع ونر هل رم له ره سیخ 
یب ضرژها. وف السن القصاصن, ون کل شَجة یُمکن فیها مان لقصاص 


فله القصاص: لآن ابشراحة وقعت والستحق الوی.[بوهرة الثیرة: ۲۰۹/۲] عند آيي حنيفة وأيي یوسف وعند 
محمد: لا قصاص له وهو قول زفر» ورواية عن ی یوسف. والصحیح قول آيي حنيفة. [لتصحیح والترجیح: ۳۸۰] 
ان م یترك وفاء: ومذا ٍجاعا؛ لأّنه مات وهو ملك الولل؛ لأنه مات عبذّا واحر یقتل بالعبد.(ابشوهرة النیرة) 
وان ترك وفاء: لبقاء الرق فی وحصل الوت» والستحق غبر الولی» فلما تغیر الستحق, فصار ذلك شبهة ف 
سقوط القصاص. (محوهرة النیرة) فلا قصاص فم: (جاعا؛ لأّنه مشتبه من له اخق. 

مع الولی: لان الول سقط حقه بالعتق, فاحتماعه مع الوارث لا یعتد به» فبقي الوارث وحده. وقد بینا آنه 
لا تصاص له. [ابحوهرة النیرة: ۲۱۰/۲] لا یجب القصاص !غ: لآن الرقن لا ملك له فلا یلیه [ي القصاص]؛ 
والراهن لو تولاه لبطل حق الرتمن في الدین» فیشترط اجتماعهما لیسقط حق الرتمن برضاه. [اللباب: ۱۳۲/۲] 
فعلیه القصاص: لأٌن سبب القتل وحد منهء واتصل بالوت» وم بوحد بینهما ما یسقط القصاص. [بحوهرة النیرة: ۲۱۰/۲] 
قطعت یده: وان کانت آکبر من ید القطوع لاتحاد النفعة. ومارن الأنف: الارن: هو مالان من الأنف» 
واحترز به عن القصبة؛ لامتناع حفظ المائلته وهي الأصل ی جریان القصاص. 

ویجعل !: هذه احادئة وقعت ی زمن عثمان «ّنه. فشاور الصحابة, فلم یجیبوه حیق حاء وقضی بالقصاص؛ 
وین هکذاء وم ینکروا علیه فاتفقوا علیه. هکذا نی "معراج الدراية"؛ کذا ذکره في "رد احتار"؛ قال ق 
"ابوهرة النیرة": قضی بذلك علي -کرم الّه وحهه- بحضرة الصحابة هه من غبر حلاف. 

قطن رطب: مبلول» وتربط عینه الأحری بقطن رطب ایض. [ابلوهرة النیرة: ۲۱۱/۲] 

وفي السن القصاص: لقوله تعال وان بالسَن6ه (لاندة:ه»» سواء کان سن القتص منه آکیر و أصفی لان 


منفعتهما لا تتفاوت.(احوهرة النیرق) القصاص (الائدة: ۵ 6)(اجحوهرة النیرة) 
: 0۵07 000 8 ی 1 


کتاب الجنایاتِ 2۷۳ القصاص في الشجاج 
ولا صَاصّ في عظم الا في السن ولیس فیما دون الَفس شبه عمَد» ولغا هر عَمَدٌ آو حطا. 
ولا قصاص ین الرحل والمرأة فیما ون التفس ولا ین ار وال + ولا ین دی 
ویجب القصباص ِ الْطرافی پین ان والکاشی ومن مه رحل من نصف 
السَاعد» آو جر جائفقه را منها فلا قصَاص علیه. وذا کان ید لْقطوع صَحیحَت 
وید لقاطع شلاء أو نَاقصة الأصابع» فالقطو غ بالخیار: ن شاء قطع لد العيبة 
و" شي ء له غیرها وان شاع اخخل الارش کاملا. ومن شج لا ت اعد 
زانیه 
ما بین قرئیه» وهي لاتستّوعب ما بین قرلي السناج هه ما دس شیم 
ناحيي راسه " الشجة 
لیمین بالیسری» ولا الیسری بالیمین» وتوخذ الثنية بالئنیق. والناب بالناب؛ والضرس بالضرس» ولا یوخذ الاعلی 
بالأسفل و الأسفل بالأعلی» ولو کسر بعض السن یو خذ من سن الکاسر بقدر ذلك بالیرد» ولا قصاص ‏ 
السن الزائدة ولنغا بعب حکومة عدل. [ابلموهرة النیرة: ۲۱۱/۲] ولا قصاص !خْ: وقال الشافعي: یجب القصاص 
ی جمیع ذلك وأصله: آن کل موضع جری القصاص فیه بين الأنفس جري في الأطراف. وما لا فلا؛ لا تابعة 
لافس وبه قال مالك وهد حی لو قطع عبد ید عبد عمدا آو حر ید حرة ففیه القصاص. ولنا: آن الأطراف 
یسلك فیها مسلکة الأموال» فکانت المائلة فیها شرطاء ولا ماثلة ی آطراف هولاء بدلیل انعتلاف الدية والقيمة 
بااحتلاف النفس» فلا بحب القصاص, کذا نی "رمز احقائق". والکافر: آأي الذمي؛ للتساوي بینهما ق الأرش,: 
جائفة: ابحائفة: وهي ال تصل ی ابحوف من الصدر. آو الظهر آو البطن. فلا قصاص علیه: لأنه لا.عکن 
اعتبار الماثلة نی ذلك؛ لأن الساعد عظم ولا قصاص في عظم. [اموهرة النیرة: ۲۱۲/۲] 
فالقطو ع باطخیار : لآن استیفاء حقه بکماله متعذ فیخیر بین آن یتجوز بدون حقه ی القطع وبین آن یاعذ 
الوحود ناقصاء آو آن یأخذ القیم والراد بکون ید القاطع شلاء آن تکون شلاء حال القطع» وقس علیها 
ناقصة الأصابع. آما (ذا کانت ید القاطع صحيحة م‌ شلت "۳ القطع» أو نقصت بعد القطع» فلا حق 
للمقطوع نف الأرش؛ لآن حق القطوع کان في الید. فیسقط بقدر ملاك انحل. 
شج رجلا: آأي حرحه نف رأسه.[للباب: ۱۳4/۲] وهي لا تستوعب: أي لکبر رأس الشاج من رأس الشجوج؛ 
نا سح سا بت فرق شاج مان جنی(ل نی ینآرق او رن کف ماد 


کتاب الجنایات 


فالمشجوج باطیار: ان شَاء اققص بمقدار شُجته» یدیا من أي ابانبین شا وان 
شٌاء أحذ الارش کاملث ولا قصَاص نی اللسان» ولا فی الذ کر الا آن فطع 
احشفت ۳ اصطلح القاتل وأولاء المقتول علی مَال سقط القصاص ووحب 
ال یلا کان 7 کفیرا. فان عفا حد لش کاء من الم آو اج مرن 
رشق حق این من اقا وگان شم صیم من لالحنا 


واحذا عمدا اقتص من جمیعهم. و (ذا قتل و احد جراعة فحضر 1 وین قتل 
ِ ز ۱ و 

لفوات المحل 
فالشجو ج باطیار: لان في استیفائه ما بین قرني الشاج زيادة علی ما فعل» وی استیفائه قدر حقه لا یلحق 
الشاج من الشین ما حقه» فنتقص حقه, فیخیر کما ق الید الشلاء. [اللباب: ۱۳/۲] 
کاملا: وکذا نی عکس السألة. ولا قصاص في اللسان: هذا ٍذا قطع بعضه آما [ذا قطع من أصله: فذکر في 
"الاصل : آنه [آ قصاص أیضا» ومکذا نقل ی "العیون" و "فتاوی قاضي حان" عن ۳ حنیفة» وعلیه الفتوی» 
وعن آيي یوسف: فیه القتصاص. ولا نف الذ کر: (ذا قطع؛ لأنه ینقبض وینبسط فلا بعکن الساواق وعن یی یوسف: 
|ٍذا قطع من أصله یچب القصاص. [ابحوهرة النیرة: ۲۱۳/۲] 
۷ آن یقطع احشفة: وهو موضع اتان فحینثٍ یقتص؛ لان موضع القطع معلوم کالفصل, وامحشفة ٍن 
استقصاها بالقطع یجب القصاص» وان قطع بعضها لا کذا ق "رمز امقائق . 
سقط القصاص (: لقوله تعال: من غفی له من جیه ی فا غ مغر وف ده لیه با حسَاب ی «بفرةنم۱۷) 
نزلت الاية ی الصلح وقوله ع: "من قتل له قتیل فأهله بین خیرتین: ان شاژوا آقادواه ون شاووا أحذوا 
الدیة رواه آبو داود والترمذي. و کثیرا: آزید علی مقدار الدية. 
سقط حق الباقن 2 لژن التصاص لا یتبعض, فذا سقط بعضه سقط کله. [ابلموهرة النیرة: ۱۳/۲ ۲] 
اقتص من جمیعهم: دا روی آن سبعة من آهل صنعاء قتلوا رحلاء فقتلهم عمر نله وقال: لو الا علیه هل 


ضتعاغ ابحوهرة النیرة: ۲۱۳/۲ 
9 ۱۳ ۱۱0۵0۰ ۹ ۱۷۷ 


کتاب ِِ ه5۷«۰ القضاص فی الأطراف 
واذا ‏ رجلان ید رَجُلٍ وّاحلیه فلا قصاص علی کل واحدٍ مهما وعلیهما نصف 
الدی وان قطعٌ وّاحد بميني ره اقا فلهما آن یقطعا یده ویأخذا من اضف 
الدیق یَقتسمانها نصفین. فان حَضَر وَاحذ منهما فقطع یده؛ فللااخر علیه نصف اللیّة 
واذا رالد بقتل عم مه لوف ومن رمی رل مدا فتفذ السَهم منه الی آحر 
فمائاء فعلیه القصاص للاوّل والدية للثان علی عاقاته. 


فلا قصاص (: لأن الید تتبعض, فیصیر کل واحد منهما آحذا لبعضهاء وذلك لا یوحب القصاص, بخلاف 
النفس؛ لآن الارهاق لا یتجزً؛ وعلیهما نصف الدية يع نصف دية جمیع الانسان؛ لان دية الید نصف دية 
النفس» ویکون ذلك علیهما نصفین. [ابحوهرة النیرة: ۲۱/۲] 
عم قید بذلك؛ لانه لو قطع .ین آحدهها ویسار الاحر قطعت یداه کذا نی "العنایة". 

فلهما !خْ: وقال الشافعي: |ٍذا حضرا قطعت لأوطماء وقضي للثاني بنصف الدية وان حضر آحدها اقتص لب 
وقضي له بالباقي بالديت ولنا: آن حقهم تعلق بالعین بأسباب متساوي فلا یتقدم آحدهم نی الاستیفاء أصله 
الشفعای کذا نف "شرح الأقطع". 
ویأغذا ۱: يعيي یأعذان منه دية ید واحدة یقتسمافا؛ لان کل واحد منهما آخذ بعض حقه. وبقي له 
التصف. فرجع في ذلك القدر ال الارش. [ابوهرة النبرة: ۲۱/۲] 
نصفین: سواء قطعهما معٌا» و علی التعاقب. نصف الدیة: يعيي نصف دية جمیع الانسان ولفا یت له قطع 
یده مع غيبة الاحر؛ لأن حقه ثابت نی جمیع الید» ولنغا سقط حقه عن بعضها بالزامة, فاذا غاب الاح 
فلا مزامة فجاز له آن یقتص, ولا یلرمه انتظار الغائب؛ لأن الغائب جوز آن یطلب» ویجوز آن یعفی فاذا 
حضر الغائب کان له دية یده» و|ذا عفا آحدهما بطل حقه و کان لثاني آن یقطع یده. [بوهرة الثبرة: ۲۱4/۲] 
لزمه القود: وقال زفر: لا یصح [قراره؛ لانه يلاقي حق الوی بالابطال» فصار کما ٍذا أقرا ال ولنا: آنه غیر 
متهم فیه لاأنه مضر بنفسه. فقبل (قراره علی نفسه؛ وآما ٍذا آقر بقتل احطاً ۶ یلزم الولل» وکان نی رقبة العبد 
ٍل آن یعتق. [ابهوهرة الثیرة: ۲۱/۲] 
فعلیه القصاص | خ: لانمُما حنایتان [حداهما عمد وموجبها القصاص, والثانية حطاً وموحبها الدية؛ وما آوحب 
الدية کان علی العاقلة. [ابحوهرة النیرة: ۲۱/۲] 

۱۷۷۷۷۷ ۰0 ]۲ 0۱000۳6۲0 


کناب الدیات 5۷۹ مقدار الدیات 


ز م‌ 
کتاب الدیات 
(ذا قتل رل رجلا شبه عم فعلی عاقلته دية مُعلظة وعلیه کفارق ودية شبه العمدٍ عند 
یی حنيفة وأبي یوسف جنلا: مائة من الابل آرباعا: ی وخمس 
وعشیون بنت وه وحمسل وعشئون حققء وحمس وعشئون جَذعة ولا ی ی 


الا الابل خاصَ فان قضی باليية من غیر الاب تتفلظ. ویي قبل الخطا تجبٌ به ال علی 
لان التوقیف فیه 7 ۳ 3 
العاقلت والکفارة علی القال والدية ی الخطاً مائة ة من الابل اخماسا: عشرون بنت مخاض؛ 


کتاب الدیات: قدم القصاص؛ لأنه الاأاصل وصيانة احياة والأنفس فیه آقفوی والدية کاخلف له» ومذا بحب بالعواروض 
کالطاً وما نی معناه والدية ق اللغة: مصدر ودی القاتل القتول ٍذا آعطی ولیه الال الذي هو بدل النفس؛ وف 
الشر ع: اسم للمال الذي هو بدل النفس, والأرش اسم للواجب فیما دون النفس» کذا نی "الدر الختار . 
مغلظة: ومع التغلیظ آن یوجب شیثا فیه لا یوحب ال النطا. 

وعلیه کفارة: وهي عتق رقبة مومن فان ۸ یجد فصیام شهرین متتابعین» ولا یجزی فیه الاطعام؛ لأنه م برد به الثصء 
والقادیر تعرف بالتوقیف. عند أيي حنيفة !عْ: قال الاسبیجایي: والصحیح قول الامام أيي حنيفت واعتمده احبوبي 
والنسفي وغیرهما. [التصحیح والترجیح: ۳۸۷] بنت تخاض: هي ال طعنت في السنة الثانية.[اللباب: ۱۳۸/۲] 
بنت لبون: هي ال طعنت في السنة الثالق.(للباب) حقة: هي ال طعنت ق السنة الرابعة.(اللباب) 

جذعة: [مي ال طعنت في السنة الامسة.(اللباب)] وقال حمد: الا لئون حقة وثلائون حذعة وآربعون 
ثنية کلها حاملات ی بطوفا آولادها یع الاربعین. [ابحوهرة النبرة: ۲۱۵/۲] خاصة: لان الصحابة جث 
م یئبتوه الا فیها.(بلوهرة الثبرة) ولان الشرع ورد به, وعلیه الاجماع. وللقدرات لا تعرف الا سماعاء ولا مدحل 
للرأي فیهاء .فلا تتغلظ بغیره حی لو قضی به القاضي لا ینفذ قضاژه؛ لعدم التوقیف والتقدیر فیه الایل. 

تچب به ! خ: لقوله تعالی: رم قتل موم حطا تخر یر رقبةمُومنة وَدبةمسَمَة ی هه 4 (لساء: ۵۲) 

آخماسّا خْ: [هذا قول اين مسعود وعلي؛ کذا في "العناية ] لا روی ابن مسعود جقه آن البي 5 قال في دية 
الفطاً: "عشرون حقه وعشرون حذعة وعشرون بنت مخاض» وعشرون بنت لبون» وعشرون ابن مخاض" 
ذکره آبو داود والترمذي وأهد وغيرهی والشافعي أحذ عذهبنا غیر آنه قال: یجب عشرون ابن لبون مکان 


ان خاض دح کورین‌نفده:م00۱6.۷/۵۲۵صاناق۲ناقعو۰۵0 ۱/۷۸۷۱ 


کتاب الدیات ۷۷ مقدار الدیات 


وعشرون اب محاض» وجشرون ؛ نت لبون وعشرون حقّ وعشرّونْ حََعَت وم العین 
آلف دینا من لورت عَضرة آلاف درهم ولا یت الدية الا من هذه » انوا ع ۳ 
عند آيي حیفة سفمه وقلا مس منها ومن الق مات بر وم انم آلفا شا ومن الخلل 
مائتا ُلْة کل حلة واه ودية السلم والذني سا وفی اللفس الدیّت وفي مار ای 
وی اللسان الدیة وی الذکر الدیّة وف العقل اذا ضَرّب رأسّه فذهب عقله الديت 


ٍِ 


آلف دینار: هذا لا حلاف فیه. [ابوهرة الثبرة: ۲۱۵/۲] عشرة آلاف درهم: [ یعن وزن سبعة]ً لا روي 
عن عمر له آن اليي ی قضی بالدية ‏ قتیل بعشرة آلاف درهم کذا ی اهداية. 

عند آيي حنیفة: قال الامام جمال الاسلام في شرحه: الصحیح قول آأیي حنيفت واختاره الامام البرهاني والنسفي 
وغیرهما. [لتصحیح والترحیح: ۳۸۷] ومن البقر: تفسیر ذلك قيمة کل بقرة حمسون درهما؛ وقيمة کل شاة حمسة 
دراه وقيمة کل حلة عمسون درهما؛ وفائدة هذا الاختلاف نما یظهر فیما ٍذا صاخ القاتل مع وی القتیل علی 
آکثر من مائي بقر» فعنده جوز وعلی قوفما: لا یجوز کما لو صاخ علی آکثر من مائة من الابل» کذا في "العناية . 
ثوبان: زار و ردای وهو الختار. سواء: رحافم کرحاهم ونساژهم کنسائهم في النفس دوفا؛ کذا نی العناية, 
وف النفس (خْ: والراد نفس ار يستوي فیه الصغیر والکبی والوضیع والشریف» والسلم والذمي؛ لاستوائهم نی 
احرمة والعصمة. و کمال الأحوال ف الحکام ال دنيوية. [اللباب: 14۰/۲] الأصل فیه ما روی سعید بن السیب 
هه آن النيي 5 قال: "یی النفس الدية ون اللسان الدیتء وی الارن الدیت"؛ وهکذا هو نی الکتاب الذي کتبه 
رسول ا 3 مرو ینم نکذا دا 

وفی اللسان الدیة: يع اللسان الفصیح, آما لسان الأحرس ففیه حکومة. [ابلوهرة النیرة: ۲۱6/۲] 

وفی الذ کر الدیة: یعي الذکر الصحیح, آما ذکر العنین والنصي والخنثی ففیه حکومة, وا وحبت الدية بقطع 
ذکر؛ لانه یفوت بذلك منفعة الوطء والایلاج والرمي بالبول ودفق الاء الذي هو طریق الاعلاق, وکذا نی 
امحشفة الدية کاملة؛ تکفا أصل في منفعة الایلاج والدفق. [ابوهرة النیرة: ۲۱/۲] 

وفی العقل !خ: لان بذماب العقل یتلف منفعة الأٌعضای فصار کتلف النفس, ولأن آفعال احنون تحري بحری 
آفعال البهائم و کذا (ذا ذهب ممعه وبصره آو شه و ذوقه و کلام وقد روي آن عمر له قضی في رحل 


واحد بأربع دیات ضرب علی رأسه» فذهب عقله و کلام و سعه. وبصره. | ابموهرة النیرة: ۱۲۱۲ 
0۱000۳6۲0 ۲] ۰0 ۱۷۱۷۷۷۷ 


کتاب الدیّات ۷۸ مقدار الدیات 


وی اللحية (ذا خلقت فلم تّت ای وی شعر الرأس یت وی الحاجبین الیّت وف 
لین الیّقه وی الیدین الدیت وی الرحلین الدیّت ون ادن الدیت وف الشفتین الدیق 
ون لین الدیّت ون نديبي الرة الديت ون کل واحد من هذه الأشیَاء نصف الدیق 
وف اشفا العینین دیق و وی آحدهما زبع الدیق وی کل اصبع من آصابع لیدین 
والرجلین عشر الدیف والأصابع کلها سواع. وی کل اصبع فیها ثلانة مفاصل: ففي 
ادها تلث دیة الاصبّع؛ وما فیها مفصلان ففي أحَیِجمَا نصفٌ دية الاصبع؛ وف کل 
سنَ مسْ من الابل والأسنان والاضرّاس کلها سَّاه. ومن ضرّب عضو فاذهب 
منفعتّه ففیه دية کاملق کما لو قطعه کالید (ذا شلّت» والعین اذا ذهب ضووها. 


الدیة: لنه یفوت به منفعة ابشمال. شعر الرأس: من الرحل والرأة (ذا حلقه و نتفه وم ینبت. [اللباب: 4۰/۲ ۱] 

وی العینین !خ: هذا ذا کان حطاء آما (ذا کان عمدّاء ففیه القصاص کما مر. ثديي الرأة !: [يعي دية 

الق وهي نصف دية الرحل.(حوهرة النبرة: ۲۱۷/۲)] نا فیه من تفویت جنس النفعة. 

وفي أشفار !ْ: جمع شفرة العین بضم الشین وهو حرف ابحفن حیث ینبت امدب, ویقال: بفتح الشین کذا 

ی "رمز اقائق" للعین. وی "لباب" الأشفار الثربعة لذا ۸ تتبت الديةء وی الائنین منها نصف الدیة. 

[۱1۱/۲] الدیة: اذا قلعها وم تتبت. عشر الدیة: لقوله عتا: "ی کل (صبع عشر من الابل" أحرحه 

الترمذي» وحسنه وصححه. سواء: يعي صغیرها و کبیرها سواء.(ابحوهرة النیرة) 

نصف دية الاصبع: لان ما نف الاصبع ینقسم علی صلها کما انقسم ما ني الید علی عدد الأصابع» والقطع 

والشل سواء (ذا ذهبت منفعته بامناية علیه.ابحوهرة النیرة) 

خمس !عْ: وهو نصف عشر الدی وان کان من الدراهم فخمس مائة درهم ولا قال: حمس من الایل؛ 

لقوله تا بي حدیث آیي موسی الاشعري: "وفي کل سن حمس من الابل"» رواه آبو داوده وقال في "اشداية : 

هذا اذا کان حطاأ فان کان عمدّا؛ ففیه القصاص. 

والاأضراس کلها سواء: لگفا متساوية نی العین.(ابوهرة البیرق) دية کاملة: لآن القصود من العضو النفعت 

فذهاب منفعته کذهاب عینه. [ابلوهرة الثیرة: ۲۱۸/۲] آي دية ذلك العضو وان بقي. [اللباب: ۱/۲ ۱] 
.۲0۱0006۰۷۷۵۲۵۵۲5 ]۷۱۶۷۷۷۷۰065 


کتاب الدیات 2۷۹ آقسام الشجاج 


والشجاج عشرة فرصت 0 والدامیّ وضع ولّلاحمت و السمحاق» 
والوضحت وافاشمت وله وال 

ففي الوضحة القصاص ان کائت عَمَذٌا؛ ولا قصاص ی بقية ی الشجاج وق ما ذون 
الم وضحق ففیه حکومة عدلی وی الموضحة ان کانت خطاً نصف عشر الدیت 


وی الهاشمة عشر الدیق و ره هی ۵ و سم رف مک با 


والشجاج عشر !خْ: یعی ال تختص بالوحه والرأس؛ لان ما سوی ذلك ما بقع ف البدن لا یقال له: شحت 
ولما یقال له: حراح وهي آي الشجاج اخارصة والدامعة والداميق فاحارصة: ال تحرص امد أي یخدشه 
ول تخر ج منه الدم. و الدامعة: ال یخرج منها ما يشبه الدم وقیل: ال تظهر الدم ولا تسیله. و الدامية: ال یخر ج 
منها الدم ویسیل وذکر الرغيناني آن الدامية هي ال تدمی من غیر آن تسیل منها؛ هو الصحیح بروی عن أیي عبید. 
و الباضعة: ال تبضع اللحم آي تقطعه. والتلاحمة: هي ال تأحذ نف اللحم فتقطعه. م یتلاحم بعد ذلك أي يلتعم 
ویتلاصق. والسمحاق: الي تصل ای حلدة رقيقة فوق العظم. والوضحت: هي ال توضح العظم آي تبینه. وافاشة: 
هي ال شم العظم فوق الدماغ» وقیل: هي ال تصل ال أم الراس» وهي ال فیها الدماغ وبعدها الدامعة: هي 
الق تصل ژل الدماغ» ولنما م یذکرها الشیخ؛ لأن الانسان لا یعیش معها نف الغالب. فلا معین لذ کرها. والنقلة: 
هي ال تنقل العظم بعد الکسر أي توله. والامة: هي الق تصل ال آم الرأس وهو الذي فیه الدماغ. 
ان کانت عمدا: لأن للمائلة فیها مکنة؛ بأن تنتهي السکین رل العظم فیتساویان. [ابشوهرة النیرة: ۲۱۸/۲] 
بقية الشجاج: هذا بعمومه ما هو علی رواية احسن عن آیي حنيفة وآما علی ما ذکره حمد فمحمول علی ما 
فوق الوضحة. [ابشوهرة الثیرة: ۲۱۸/۲] 
حکومة عدل: لأنه لیس فیها آرش مقدر من جهة السمع ولا عکن (هدارها فیجب فیها حکومة عدل» وهو 
مأْثور عن ابراهيم النحعي وعمر بن عبد العزیز سا واحتلفوا ف تفسیرهاء فقال الطحاوي: هي آن یقوم ملو کا 
بدون هذا الگثرن تم یقوم وبه هذا الگثر» ثم ینظر لل تفاوت ما بینهماء فان کان ثلث عضر القيمة مثلا مب 
تلث عشر الدي وان کان ربع عشر القيمة 4 یجب ربع عشر الدية. وقال الكرحي: ینظر کم مقدار هذه الشجة 
من الوضحة فیجب بقدر ذلك من نصف عشر الدية؛ لژٌن ما لا نص فیه یرد ال التصوص علیه. وی "اخحیط": 
والأصح آنه ینظر کم مقدار هذه الشجة من آقل شجة ها آرش مقدر فان کان مقداره مثل نصف شحة ها 


آرش او ثلشها وحب نصف آو ثلث آرش تلك الشحة ورن کان 
00 ۱ عطق ؛نگهه ۰ ۱۷ 


کتاب الدیات 9۸۰ دیات الشجاج 
وف المنقلة غشرٌ ونصف غشر الهیق ون اه لت الدي وق الجالفة لفة لت ای فان 


تفذت فهي حافتان» ففیهما لا الدية. ون آصابع ید نصف الدیة. فان قطعها مع 
ال امحانب الاحر 


الکفٌ. ففیها نصف الدیت وان قطعها مع نصف السَاعد فقي الکف نصف الیق وف 


الاصابع 


ليَادة حکومة عَدل» وفی الاصبّع الزائدة حکومة عَدل. وی عین الصبي ولسانه وذکره 

ادا | یعلم صحته حکومة عَدل» ومن شَجٌ رحلاً موضحَةّ فذهب عقله و شَعر رأسه 
فلم پنبت 

دخل آرش الموضحة قي الدية وان ذهب سمعه أُو بصره و کلامه 7 


ونصف عشر الدية اِخْ: لا روي في کتاب عمرو بن حزم یه آن اليي 5 قال: "لي الوضحة حمس من 
الابل» وی افماشة عشرة؛ وی النقلة مس عشرة وی الامة» یروی "المومة ثلث الدیة". 

اجحائفة: هي من ابراحق ولیست من الشجاج, حائفة ما تصل ای ابوف. [ابلوهرة النیرة: ۲۱۹/۲] 

ثلث الدیة: لقوله عِتل: "یی ابلائفة ثلث الدیة". ثلثا الدیة: قضی بذلك آبو بکر الصدیق دفه.(ابخوهرة النیرة) 
نصف الدیة: لّن ی کل |صبع عشر الدیت. فکان في امس نصف الدیة.(ابوهرة البیرق) 

ففیها نصف الدیة: لأن الکف تبع ها. [ابلوهرة النیرة: ۲۱۹/۲] 

وفی الزيادة حکومة عدل: قال جمال الاسلام: وهذا قول ی حنيفة وحمد» وعند آيي یوسف لا یجب فیها الا 
آرش الید» والصحیح قوفماء واعتمده احبویي والنسفي. [التصحیح والترجیح: ۳۹۰] 

وفي الاصبع الزاندة !خ: تشریفا للادمي؛ لگفا جزء من یده لکن لا منفعة فیهاء ولا زینقء وکا السن الزائدة 
علی هذا. ابحوهرة النیرة) حکومة عدل: لأن القصود من هذه الاعضاء التفعة, فاذا ۸ تعلم صحتها لا يجب 
الأٌرش الکامل بالشك کذا نی "اهداية ومعرفة الصحة نی اللسان بالکلام» وی الذکر باحر كت وی العین 
عا یستدل به علی النظر» وقیل: ی معرفة عین الصبي [ذا قوبل با الشمس مفتوحة ن دمعت. فهي صحيحة 
والا فلاه واستهلال الصبي لیس بکلام. ولا هو بحرد الصوت. |ابهوهرة النیرة: ۲۲۰/۲] 

دخل !خ: لآن بفوات العقل تبطل منفعة جمیم الأأعضاء فصار کما |ذا آوضحه. آي شجه موضحة فمات 
وآرش الوضحة یجب لفوات حزء من الشعر حق لو نبت یسقط والدية بحب لفوات کل الشعره» 9 
بسبب واحد. وهو فوات الشعر بالشج فدحل امحزء في ابخملة أي ف الکل» کما |ذا قطع صبع رحل» فشلت 


یده جب ۳ الید» ویدخحل آرش 


(۳ ۳ 50۳ 


کتاب الدیّات ۸۱ بحث الأرش 
فعلیه آرش المُوضحة مَع الدیت. ومن قطع (صبعٌ رحل فشلت آحری الی جنهاء ففیهما 
رش ولا قصاص فیه عند ی حنيفة ف. 

ومن قلع س رح بت مکالها آحری سقط الارش» ومّن شج رجلاًفاَحمت الجراحة 


وم ییق ها آثر وت الشَعن ان حنيفة یی وقال آبو پوسف سنیه: 
لزوال الشون ۶ 9 
علیه آرش الا وقال محمد سبه: علیه جر الطبیب» ومّن جح رَجْلا حراحَة ۸ یقتصَ 


و 


منه حی را 
ومن قطع ید رحل حطاً نم قتله حطاً قبل البری فعلیه الدية وسقط آرش الیّد» من 


فعلیه آرش الوضحة !خ: والفرق: آن العقل ینتفع به جیع البدن, فاذ ذمب العقل کأنه ذهب کل البدن, 
فلو ‏ یدحل الوضحة لکان آن یجب الدية لاحل ابلزء مرتین؛ لگن الدية تحب لاحل جمیع الأحزاء فلو وحب 
لاحل ابحزء یلرم دية ابحزئین في حق جزء واحد. وهو جزء العالب. فأما بالسمع والبصر: فلا یفوت جمیع 
البدن. حی آن الأصم والاعمی ینتفع ببدنه فعلم آن بفواقما لا یفوت جنس النفعة» فلا یدخل آرش الوضحة 
الديت فعلی هذا التقدیر ينبغي آن لا یدحل الوضحة ی الدية (ذا ذهب شعر الرأس؛ لان الشعر لا ینتفع به 
جمیع البدن الا آن محل الوضحة والشعر واحدء فحاز آن یدحل الوضحة ی موحب الشعر. فأما حل السمع 
والبصر غیر محل الوضحة, فلا یدحل الوضحة ی موحبهما. فیه عند أيي حنیفة: قال الاسبیجایی: والصحیح 
قول ی حنيفة» وعلیه مشی الامام البرهاني والنسفي وغیرها. [التصحیح والترحیح: ۳۹۰] 

سقط الأرش: لآن ابناية زالت معین. الأرش عند آيي حنيفة: وعلی قول الامام اعتمد الأئمة احبوبي والنسفي 
وغیرها. [التصحیح والترجیح: ]۳٩۱‏ 

آرش الالم: وهو حکومة عدل.(ابحوهرة الثیرة) جرة الطبیب: لانه نما لزمه أحرة الطبیب ونن الدواء بفعله 
فصار کاٌنه أحذ ذلك من ماله. [امحوهرة النیرة: ۲۱/۲ ۲] 

یقتص : لا روي آنه #2 نی آن یقتص من حرح حی یبراً صاحبه؛ رواه هد والدار قطی» فان امحرح 
معتبر عا یژول الیه» فرعا يسري ال النفس, فوجب حکمها؛ فیجب آن ینتظر به ذلك. 

فعلیه الدية ! خْ: لآن ابناية من جنس واحد له؛ لکون کل منهما حطاً والوجب واحد وهو الديق ولفا بدل 


النفس جمیع آحزائها» فدخل الطرف ٍ النفس. فکانه قتل ابتداء. 
۲۱۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۲ ۰۸۵۵5 ۱۷۱۷۷۷۷ 


کتاب الدیّات ۸۲ کل آرش وجب بالصلح والاقرار 
وان برعاه م قتله. فعلیه دیتانْ: دی فس ودية ایّد. وکل عَمَد سقط فیه الا بشبهة 
فالدية ی مال القاتل» وکل آرني وحب بالصلح والاقّار فهو في ما القاتل. واذا قل 
الاب بنه عمَدفالدية ی ماله نی ثلاث سنین. و کل جناةاعترّف بماالجاني فهي في ماله 
ولا یَصَدّق علی عاقلته. ومد لصَبی والحنون خطه وفهالدیةعلی الق ومّن حفر بر 


في طریق السلمین آو وضع حجرا فتلف 0 فدییه علی عاقلته. وان تلف به 
7 بشر و ۳« 


بَهيمَة فضمانها نی ماله وان آشرّع ف الطریق روشا و میرَبّا نسقط علی انسَانِ فعطب» 
آحر ج 5 آي هلك 


وان بری: کذا ی نسخة قدعة قلمية. ی مال القاتل: لا علی العاقلته یعي في ثلاث سنین؛ *ا روی ابن عباس شا 
مرفوعا وموقوفا: "لا تعقل العاقلة عمدّا؛ ولا عبداء ولا صلخاء ولا اعترافا. 
فهو ی مال القاتل: فان الذي یجب بالصلح؛ ما وحب بعقد» والعاقلة لا تتحمل ما وحب بالعقد» ولا تتحمل 
ما وحب بالقتل» کذا في الزيلعي" ولقوله 2: "لا تعقل العواقل عمدا" احدیث وهذا عمد. کذا نی "امداية". 
في ثلاث سنین: وقال الشافعي: بحب حالة لنا: آنه مال واحب بالقتل, فیکون موحلا كدية الخطاً وشبه العمد؛ 
وهذا لأن القیاس یأی تقوم الادمي بالال؛ لعدم التماثل بین الال والادمي والتقوم ثبت بالشر ع» وقد ورد 
الشرع به موحلا لا معجلا» فلا یعدل عنه لا سیما زلی زيادة ولا ۸ یجز التغلیظ باعتبار العمدية قدرا لا جوز 
وصفا. فهي ی ماله ۱ خ: وتکون ق ماله حالا؛ لانه مال التسزمه باقراره, فلا یثبت التأحیل فیه الا بالشرط. 
[ابحوهرة النیرة: ۲۲۲/۲] خطاٌ: لقول علي هلٌه: عمده وحطه سواء ف بجنون صال علی رجل بسیف فضربه, 
والصي مظنة الرهة والدية علی عاقلته |ٍذا کان الواحب قدر نصف العشر آو آکثر بخلاف ما دونه کما ی 
البالغ العاقل» کذا ف "رمز اقائق". علی العاقلة: ولا رم الیراث لان حرمان الیراث عقوبة, وهما لیسا من 
هل العقوبةء والعتوه کایحنون.(ابخوهرة البرة) 
حفر بثرّا: مراده حفر بترّا م یکن ف ملکه حی |ذا حفر یی ملکه لا ضمان علیه. 
طریق السلمین: الراد بلطریق ‏ الکنب: الطریق في الامصار دون الفیني والصحاری؛ لأنه لا عکن 
العدول عنه ی المصار غالبّا دون الصحاری» کذا ی "الدر الختار". علی عاقلته: هذا |ذا ۸ یتعمد الواقع 
للرون کذا نی ابحتی". في ماله: لانه متعدٌ فیی فیضمن ما یتولد من تعدّیه غیر آن العاقلة یتحمل النفس دون 
الال» فکان ضمان البهيمة نی مالی کذا نی "اضدایة". روشنا: کظلة وحزع ومر علو.[اللباب: ۱7/۲] 
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کناب لیات ۸۲۳ صور مختلفة 


الِية علی عاقلته ولا کفارة علی حافر بر وواضع احجر. ومن حفر بترا في ملکه فعطب ا 
انسان یَضمن, والراکب ضامٌ لا آوطأتِ الدابة وما أصابتةٌ بیدهاه آو کلمت ولا یضم ما 


نفحت برجلها آو ذنبهاء فان رات آو بالت نف الطریق فعطبٌ به |نسان ل یمن 
والسائق تق ضامن لا آصابّت بّیها و رجلهاه والقائد ضَامنْ لا أصابت بیدها دون رجلهاه 
۳ قطارا فهو ضامیٌ لا وطاء فان کان معه سا ی فالضمّان علیهما» وذا جی العبد 
جَایة خطاً قیل لمولاه: ما آن تدفعه با آو تفدیه, فان دفعه ملکه و الجنایت . 
ال وی امناية 

علی عاقلته: لان الشرع سبب لتلفه متعد بشغله هواء الطریق» وهذا من أسباب الضمان وهو الأصل» کذا نی 
"امداية". قال في "ابموهرة النیرة" هذا علی وحهین: ن آصابه الطرف الداعل الذي هو قي احائط ل یضمن؛ لانه 
غیر معتد» لأنه وضعه ق ملکه ورن آصابه الطرف الثارج ضمن, ولا کفارة علیه, ولا بحرم الیراث» وان 
آصابه الطرفان جمیعا ضمن النصف» وان ۸ یعلم آي الطرفین آصابه فالقیاس آن لا یضمن للشك.» و 
الاستحسان: یضمن النصف. ولا کفارة علی !: لأن الکفارة تتعلق بالقتل» وهذا لیس بقاتل؛ لأنه قد 
یستحیل آن یکون قاتلا بدلیل آنه قد یقع في البثر» ویتغیر باححر بعد موت الفاعل بذلك هو من لا یصح منه 
الفعل وطذا قالوا: اٍنه لا بحرم الیراث لهذه العلة. [ابوهرة النیرة: ۲۲۳/۲] 
یضمن: لأنه غیر متعد في ملکه.(احوهرة التبرة) کدمت: الکدم بالضم عقدم الاسنان. 
ما نفحت: یقال: نفحت الدابة ٍذا رمت بحافرها. وی "ابحوهرة النیرة": هذا ٍذا کانت تسیر؛ لأنه لا عکنه 
الاحتراز عنه مع السیر, آما ذا وقفها في الطریق فهو ضامن ی ذلك کله في النفحة بالرحل والذنب؛ لأنه متعد 
بالایقاف وشغل الطریق.[۲/ ۲۲] به (نسان ل یضمن: لانه من ضرورات السیر لا عکنه الاحتراز عنه. [احوهرة 
النیرة: ۲۲/۲] لا آصابت !ْ: قال في "الکفایة": الراد بقوله: "لا آصابت" بیدهاء آو برحلها النفحة لا الوط ء؛ 
لانه لا حلاف لأحد ی آنه یضمن فیه السائق والقائد. ولنما الخلاف ق النفحة. 
قطار!: بالکسر: قطار الابل تقطر علي نسق واحد. لا آوطاٌ: لانه مقرب له لل امناية. 
فالضمان علیهما: أي القائد والسائق لا شتراکهما ق ذلك.(ابوهرة النیرة) جناية خطاٌ: قید باخطا؛ لانه ذا 
قتل رحلا عمدٌا وحب لیه القصاص. [ابلوهرة النیرة: ۲۰/۲ ۲] و تفدیه: آي تعطي الأرش لا القيمة بقول ابن 
عباس فْا: (ُذا جین العبد» فمولاه باخیار: ٍن شاء دفعه, وان شاء فداه. فان دفعه: آأي الول العبد ابلاني. 
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کتاب الدیات ۸ الشار کة ی ما أخذ 


ون فدّاه فداة بأرشهاء فان عاد اد فجین کان حکم الحاية الانية و حکم الاو فان جن 


ابحناية 


چنایتین قیل لمولا: اما آن کم ال ول لجنایتین یقتیمّانه علی قدر حقوقهماه وم آن 


یهن کل او مه وا ول هو لا یلم بل ضمن لول ال بن 
قیمته ومن آرشهاء وان 1 و آعتقه بعد العلم بالجناية 2 وجب علیه الأرش. ولذا حی 


در آوم ال ایةٌ ضمن الوی القل من قيمته ومن آرشها. فان حین جاية آأحری 
و قد دفع الویل قیمته 0 الولي الاوّل بقضاء فلا شيء علیه. ویتبع و الجناية اي 2 و 


الجتاية لول فیشار که فیما آحذ ون کان الول دفعالقيمة بر قضاو فلويبالحار: ان 


۳ آي وی ابحناية الثالثة 


شاء اتبع الولی» وان شاء اثبع ولي الجناية الأوی: وٍذا مال احاقط ی طریق المسمین 
فطولب صاحبّه بنقضه وآشهد علیه فلم ینقضه ی مدة یقدر علی نقضه 9[ 
الطلب 


فان عاد: معناه بعد الفداء» لان الویی لا فدای فقد أسقط ابلناية عن رقبته, فکأا م تکن. [ابلوهرة الثیرة: ۲۲۹۰/۲] 
ضمن: لانه لا ۸ یعلم ۸ یکن مختارّا للفداء لا آنه استهلك رقبة تعلق با حق ولي ابنايق. فیلزمه الضمان, ولا 
لزمه الأقل؛ لان الارش ان کان آقل فلیس علیه سواه وان کانت قيمة العبد آقل فلم یتلف بالعتق سواها. 
[بلوهرة الثیرة: ۲۲۲/۲] وجب علیه الُرش: لانه صار مختارا للفداء کامل 

ضمن الوی: لا روي عن آيي عبيدة آأنه قضی ممناية الدبر علی مولاه, کذا نی "امدایة" ولفا یجب الأقل من 
قيمة الدبر ومن آرش ابناية؛ لأّنه لا حق لول ابحناية في آکثر من الأرش, ولا منع من الوی في أکثر من القيمة 
|ذا کان الأرش آکثر من القيم ولا تخیر بین الأقل والاکتر؛ لانه لا یفید ی جنس واحد لا ختیاره الأّقل لا محالت 
ویعتبر قيمة الدبر یوم جح لا یوم التدبیر. الأقل من قیمته !خْ: مکذا عبارة ان نی النسخ الصحيحة ال 
بأیدیناه وق "ابلوهرة النیرة": الاقل من قیمتهماء وذلك ي آم الولد ثلث قیمتها» ویی الدبر الثلغان. [۲۲۲/۲] 
فلا شيء علیه: لانه جبور علی الدفم. [ابخوهرة الثیرة: ۲۲/۲] اتبع الولی: أي بنصف القيمة في ذمته لدفعه 
حقه بلا [ذن تم رحع الونی علی الأول؛ لأنه تبین آنه استوق منه زيادة علی مقدار حقه. کذا قي "العنايق وهذا 
عند یی حنيف وقالا: لا شيء علی الول. اتبع ولي احناية !: بقبض حقه ظلمّاه وانما خبر في التضمین؛ لان 
الثانية مقارنة من وحه حیق یشا رکه ومتأحرة من وحه حی تعتبر قیمته یوم ابحناية الثانية ی حقهاء فتعتبر مقارنة 
حق التضمین ایض آفاده ق "الکفاية کذاق "اغداية". 
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کتاب الدیات 9۸۰ قتل العبد والامة 


حین سقعط ضمن ما تلف به من ت نفس آو مال. ويستوي آن بطالبه مقعه مستمای ذمي» 
و ان مال ال دار رجْل فالطالبة مالك الدار خاصَةّ. ناذا اصطدم فار سّان فماتا؛ فعلن 
عاقلة کل رح منهما دية الأخر. 

ولذاقتل رحل عبدّا حطاً فلیهقیمثه ولا تزا علی عَشرةٍآلافی درهمه فان کانت قیمته 


ره لاف درهم آوآکتره قطی علهبعرة لانب ار وفی الامة اذا زادت قیمتها 
دراهم 
علی الديّة جب حمسة آلاف الا عشوق وه دی و 


ضمن !ل: وان یطالب بنقضه حی تلف به انسان و مال ۸ یضمن وهذا لذا کان بناژه من أوله مستویا؟ 
ان أصل البناء ی ملکه فلم یکن*متندیان.والیل تحص بغیر فعله فلا یمن واما لذا بتاه ی اعذاله "ماتلا 
ضمن ما تلف بسقوطه سواء طولب مدمه و لا؛ لأنه متعدیا لبناء ی هواء غیره» تم ما تلف من نفسء فهو علی 
العاقلت» وما تلف من مال» فهو ی ماله. [ابوهرة النیرة: ۲/۲ ۲۷۰۲ ۲] 
ويستوي ا۳: لان الناس کلهم شرکاء في الرور» فیصح التقدم الیه من کل واحد منهم رحلا کان آو امرأق 
حرا کان أو عبداء مکاتبا کان و مدبرا مسلما کان و ذمیا. [ابلوهرة النیرة: ۲۲۷/۲] خاصة: لأن الجق له 
ون کان فیها سکان» فلهم آن یطالبو سواء سکنوها باجارة و عارية.(ابحوهرة النیرة) اصطدم فارسان: آي 
تضاربا باگسد کذا نی "رد احتار". کل واحد منهما: لو کان الاصطدام حطاء کذا نی "الغرر". 
دية الاخر : هذا |ٍذا کان الاصطدام عطاء آما (ذا کان عمدّاء فعلی عاقلة کل واحد منهما نصف دية الاخعر والفرق آن 
النطاً کل واحد منهما مات من صدمة صاحبه؛ لآن الوت مضاف ال فعل صاحبه؛ لان فعله نی نفسه مباح» وهو 
الشی في الطریق» فلا یصلح سبّا للضمان, ویکون ما لزم کل واحد منهما علی عاقلته في ثلاث سنین, آما ذا اصطنما 
عمدٌا فماتا فافما ماتا بفعلین محظورین» وقد مات کل واحد منهما بفعله وفعل غیره. [اموهرة الثیرة: ۲۲۸/۲] 
وی الأْمة: ویکون ذلك علی العاقلة ني ثلث سنین وهذا قوغماء وقال آبو بوسف: بحب قیمته بالغة ما بلغت. [ابوهرة 
اثیرة: ۲۲۹/۲] وعلی قول ی حنيفة اعتمد الائمةء منهم البرهاني ولنسفي والوصلي وغیرهم. [لتصحیح ولترحیح: ۳۹۲] 
الا عشرة: وق رواية: ینقص حمسة دراهی وهذا کله عندهماء وقال بو یوسف والشافعي: بحب قيمة العبد والأمة 
بالغة ما بلغت؛ لا روي عن عمر وعلي وابن عمر علّ هم آوحبوا ني قتل العبد قيمة بالغة ما بلغت ولكن الضمان 
باعتبار مالية الادمی وغذا تب للمویی وهو لا علك لا من حیث الالیة» فصار کسائر الأموال. وللامام الاعظم 
وحمد سا قوله تعالی: طودية مسلمةی (لساء:۲٩)»‏ وجه الاستدلال: آنه تعالی سمی الواحب في قتل الومن حطاً دی 
والعبد امن قتل حطا؛ فیجب فیه الديق والدية اسم لا یجب تقابلة الأدمية لا .عقابلة الال» فثبت بدلالة الاية آن العبد < 
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کتاب الدیات 9۳۹ آحکام اجنین 


۳7 ۳ 
وق ید العبد نصف قیمته لا یراد علی حمسَة آلافي الا مت وکل ما یقدر من دية 


ار ۳ ۳ 7 رت مد ۳ م رم ما ۳ 2۳9 و 
الحر فهوّ مُقدر من قیمة العبد. وزذا ضَرّب رل بطن امرأة فالقت حنینا میا فعلیه غرّق 
الضارب 


وله نصف عشر الدیّت فان الق حیّا نم مات ففیه دی کامل ون لقتهٌ ما نم ماّت 
الم فعلیه دی وغرّق وان منت شم ألقتٌ متا فلا شيء في ابنین. وما یَحبٍ في الجنین 
ُوروث عنه وفي جَنین الم ذّ ان ذکرّا نصف شر قیمته لو کان حیّه وشر قیمته 
ٍن کان آنثی, ولا کفارة ی الجنین. والکقارة ق شبه العمد والقطاً عتق رقبة مومنق 


مضمون عقابلة الأ"دميق ولا یزاد علی تقدیر الشرع» وینقص عنها باثر عبد الّه بن مسعود ده لنقصان الرق فیه؛ 
لثلا یلزم التسوية بین الکامل والناقصء والدلیل علی آن معی الادمية راحح فیه آن آکثر تکالیف الشرع متوجهة علیه 
بالاجهاع من حیث الادمية وغذا وحب القصاص بقتله بالاجماع مطلقا علی قول آُيي یوسف. وفیما (ذا کان القاتل 
عبدا عند الشافعي» وما رویاه من الأثر معارض بأثر این مسعود ده لا یبلغ قيمة العبد دية احر وینتقص منه عشرة 
دراهم والأثر ق القدرات کالبر؛ ٍذ لا یعرف لا ساعاء ولان آدمیته أنقص, فیکون بدا أقل کالرأة وابلنین. 
نصف قیمته: اما قدر اللقصان ما؛ لآن ها أصلاً نٍ الشرع من تقدیر نصاب السرقة والهر. 
و کل ما یقدر !خْ: يعي آن ما وحب فیه من احر الدية فهو من العبد فیه القيمةء وما وحب ی ار منه نصف 
الدية, ففیه من العبد نصف القیمة. [ابحوهرة النیرة: ۲۳۰/۲] فعلیه غرة: استحسائا؛ لانه کل قال ف ابنین: 
"غرة عبد و أمة قیمته حمس مائة" ویروی: "و هس مائة". دية کاملة: وبتحب علی العاقلة. 
دية وغرة: الدية بقتل الا والغرة پاتلاف املنین.(ابموهرة الثبرق) فلا شيء ی امنین: وتحب دیة الم. 
(ابوهرة النبرة) هکذا عبارة التن في "ابوهرة الثیرة"؛ وبعض النسخ» وی البعض: فعلیه دية ف الام» ولا شيء 
ی اجنین والفهوم واحد. موروث عنه: لأنه بدل نفسه والبدل عن القتول لورئته.(ابوهرة النیرة) 
وف جنین الاْمة (: وصورته: ذا کانت قیمة اجنین الذکر لو کان حیا عشرة دنانیر فانه یچجب نصف دیناره 
وان کان آنثی قیمتها عشرة یجب دینار کامل. [ابحوهرة البیرة: ۲۳۱/۲] آنشی: یعی الملوكة والدبرق آما جنین 
آم الولد یب فیه ما یچجب ی جنین الحرة.(امحوهرة النیرة) ولا کفارة فی اجنین: لا عرفت نی النفوس الکاملت 
وابنین ناقص بدلیل نقصان دیته.(بحوهرة النیرة) الاطعام: لآن الّه تعالی ۸ یذکره في کفارة القتل ونما ذکر 
العتق والصوم لا غیر .(ابحوهرة النیرة) 
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کتابُ الِیَاتِ 9۸۷ باب القسَامَة 
باب القسامة 
یت تن فاذا تا تا ِا ی 


ری ی و چم سا یاه ولا ید ث فاص ولا مسر 


باب القسامة: نا کان مر القتیل في بعض الأحوال یوول زل القسامة ذکرها في آحر الدیات ی باب علی حدق 
کذا ی "العناية" وهي في اللغة: ععی القسم. وف الشرع: الیمین بالّه تعالی بسبب خصوص, وهو وحود القتیل نی 
احلة, و ما نف معناها عما هو ملك لأحد. و ق ید آحد. وعدد مخصوص وهو خحمسون یناه وعلی شخحص 
مخصوص آي خصوص النو ع» وهو الرحل ار البالغ العاقل مالك الکلف ولو امرأة احر ولو یدا کمکاتب. 

|ذا وحد القتیل في محل ملوك وهذا (شارة یی بعض الشروط علی وجه خصوص» ولشارة ل باقي الشروط. منها 
کون العدد حمسین وتکرار الیمین |ذا م یتم العدد, وقوغم فیها: بل ما قتلنا» ولا علمنا له قاتلكه و کونه بعد 
الدعوی والانکان وبعد طلبها؛ ٍذ لا بحب الیمین بدون ذلك» وکون الیت من بي آدم ووحود آثر القتل فیه, 
ون لایعلم قاتله. فقد تضمن ما ذکرنا بیان معی القسامة وسببها وشرطها» ورکنها: (حراء اليمین الذ کورة علی 
لسانه» وحکمها: القضاء بوحوب الدية ٍن حلفوا» واحبس لل احلف ان آبوا» ان ادعی الولي العمد وبالدية عند 
النکول ان ادعی خحطاء ومحاسنها حظر الدماء وصیانتها عن الاهدان وخلاص التهم بالقتل عن القصاصء ودلیل 
شرعیتها الأحادیث الواردة ف الباب الذکورة ق "اهداية" وشروحها فلیذ کر مه کذا ی "الدر الختار". 
خمسون رجلا منهم: آي یختار من القوم من بلفهم. أهل احلة: آي عاقلة آمل انحلة؛ لا روي آن عمر خقنه 
قضی مکذا: وان ل یکمل !ْ: یعن ان ۸ یتم عدد هل انحلة. بل نقصوا عن خمسین کرر امحلف علیهم حق 
و ی و موی وت و ی ات 
ولا یشترط فیه الوقوف علی الفائدة فیما یثبت بالنص, لأن عمر « نله لا قضی ی القسامة وا الیه تسعة 
وآریعون رحلا فکرر الیمین علی رحل منهم حیق نت خمسین, ثم قضی بالديت وعن شریح والنحعي سا مثل 
ذلك وان کان العدد 0 الولي آن یکرر علی آحدهم لیس له ذلك؛ لان الصیر ای التکرار ضرورة 


الا کمال وقد کمل. خمسین عیتّا: لأن الفمسین واحب بالسنة» فیحب (تامها. [املوهرة النیرة: ۲۳۲/۲] 
مک 


کتابُ الدیّات ۸۸ باب القَسَامَة 


وله امرَأة ولا عبك وان وحد میت لا آثر به فلا قسَامة ولا دیق و کذلك ان کان الم 


یسیل من آنه آو در و مه فان کان یج من عینیه آو یه فهو قتیل. ولذا 9 
لقتیل علی دابةيَسوقهّا رحل فالدية علی غاقلته دون أهل المحلة وان وجد القتیل ی 
دار انسان فالقسامَة علیه والدية علی عاقلته, ولا یدُل السکان ی القسَأامَة مع لاله 
عند آبي حنيفة تیه وهي علی آهلِ الخطة دون المُشترین ولو بقي منهم واحك وان 
وحد تلف سَفیلٍفالقَسامة علی من فیها من ال کاب والمّلاحیی . 0 


ولا امرأة: لانمم لیسوا ها هل ولا عبد: ولا مدیّر ولا مکاتب. و فمه: لانه قيء السوداء لا یدل علی القتل. 
فهو قتیل: لان الظاهر آن هذا یکون من ضرب شدید. [اموهرة الثبرة: ۲۳۲/۲] دون آهل احلة: لگن دابته ی 
یده کداره وکذا ذا کان قائدهاء و راکبها؛ قال الامام حواهر زاده: ٍذا کان لیسوقها سرا مستحشمّاه آما ذا 
ساقها نازرا حهارا» فلا شيء علیه.(بحوهرة النیرة) فالقسامة علیه: لآن الدار في یده؛ فصار صاحب الدار مع هل 
احلة عنزلة هل احلة مع آهل الص فلما م یدحل آأهل الصر مع آهل انحلة» کذلك لا یدحل أمل احلة مع 
صاحب الدار في القسام. کذا ني "شرح الاْقطع". علی عاقلته: لآن نصرته منهم وقوته منهم.(ابحوهرة النیرق) 
ولا یدخل !خْ: باحارة آو ٍعارة يعيي |ذا کان في احلة سکان وملاك. عند آيي حنیفة: وهو قول حمد» وقال 
آبو یوسف: هو علیهم جیعٌا؛ لگن ولاية التدبیر کما تکون باللك تکون بالسکی آلا تری آنه عتلا حعل 
القسام والدية علی الیهود وان کانوا سکانا خی وغما: آن الالك هو الحتص بنصرة البقعة دون السکان؛ 
ان سک الملاك آلزم وقرارهم آدومی فکانت ولاية التدبیر (لبهم فلیتحقق التقصیر منهم, وآما أهل خیبر 
فالبي علبا آقرهم علی آملاکهم فهم کانوا ملاکا و کان یأحذ منهم.علی وحه اخراج أي خراج القاسق کذا 
ی "اهدایة وی "التصحیح والترحیح": وعلی قوله مشی الاْئمة» منهم البرهاني والنسفي. [ص ؛ ۳۹] 
علی أهل اخطة !خ: [هو الکان الحطط لبناء دار وغیر ذلك من العمارات] وهذا قوهماء وقال بو یوسف: 
الکل مشترکون؛ لآن الضمان یجب بترك احفظ وقد استووا فیه» وهما: آن صاحب النطة آصیل, والشتري 
دخیل» وولاية التدبیر یل الأصیل. [ابحوهرة النبرة: ۲۳۳/۲] آي هي علی آصحاب الأملاك القديعة الذین کانوا 
علکوفا حين فتح الامام البلدة وقسمها بین الغاین بخط حط لیتمیز آنصباوهم کذا ی "الکناية". 
بقي منهم: أي من آهل الخطة وان ۸ یی حد منهم» فهي علی الشترین اللاك دون السکان عندهما؛ لان 
الولاية انتقلت (لیهم.(ابوهرة النیرة) 
من ال رکاب: لأمما آي السفينة في يديهم والالك وغیره ی ذلك سواء. [ابوهرة النبرة: ۲۳۳/۲] 
0۱000۳60 ۲] ۰06 ۱۷۱۷۷۷۷ 


کتاب اللیَاتٍ 9۸۹ با القَسَامَة 
وان وژجد في مسجد مَحَلةٍفالَسامة علی آهلهاء وان وَحد نی نامع والشتارع الاعظم 
فلا قسَامة فیه. والدية علی بیت المال. 

وان وژجد ف بر لیس بقرما عمارة فهو هدژ, وان وْحدٌ ین قرتین کان علی آقرهماه 
وان وَحد ف وسط الفراتِ یر با الماءُ فهو هدن وان کان مُحتبسّا بالشاطی فهو 


۳ أي جانب النهر بر 


3 


علی آقزب القری من ذلك المکان. وان ادَعی الوَليالقتل علی ژاجدر من هل المحلّة 
بعینه لم تسقط الَسَامَة عنهم: وان ادَعی علی وّاحدٍ من غبرهم سقطت عنهم. واذا قال 
للستحلف: "قتله فلان" اسئحلف: باه ما قللت ولا علمت له قاتلاً غیر فلایٍه ولذا 
شهد انا من أهل المَحلةَ علی رل من غیرجم آنه تلهم قبل شهادقم ۱ 


علی آهلها: لأن التدییر ق السحد الیهم. فلا قسامة فیه: لانه آي السجد ابحامع آو الشارع الأعظم العامة 
لا ختص به واحد منهم؛ لك القصود بالقسامة نفي عُمة القتل» وذلك لا یتحقق نی جاعة السلمین» ‏ وکذا ابور 
للعام» ومال بیت الال مال عامة السلمین. عمارة فهو هدر: وهذا [ذا کانت البرية بحیث لو صاح فیها صائح 
م یسمعه آحد من هل الصرء ولا من هل القری آما ٍذا کان یسمع منه الصوت. فالقسامة والدية علی أقرب القری 
لیها. [بلوهرة انیرة: ۲۳۳/۲] علی آقرهما: لا روي آنه 6 آمر نی قیل وجد بن قریتین بآن یذرع فوجد 
آحدهما آقرب بشبر, فقضی بالقسامة. فهو هدر: لأن الفرات لیس ی ید آحد» فهو کالفازة النقطعة.(ابوهرة الثیرة) 
علی آقرب القری ! ْ: لام یستقون منه. ویوردون دوابم الیه.(ابلوهرة النیرق) 
م تسقط !خ: [ولا دية عواقلهم] لآن وحوب القسامة علیهم دلیل علی آن القاتل منهم فتعینه واحدا منهم 
لا یناني ابتداء الامر؛ لأنه منهم وعن حمد: تسقط فان دعواه علی واحد ابراء للباقین. سقطت: القسامة والدية؛ 
لانه صار مرا شم قال الامام جمال الاسلام: وعن آیي حنيفة ومحمد آن القسامة تسقط ي الوحه الاول ایضنا؛ 
فیحلف؛ لأنه لا آقر بالقتل علی واحد صار مستثق عن الیمین» فبقي حکم من سواه فیحلف علیه. . 
تقبل شهادهما: لوجود التهمة فٍِ دفع القسامة والدية عنهما.(اللباب) هذا عند یی حنيفة وعندهما: تقبل» 
والصحیح قوله. و علیه اعتمد احبويي والنسفي وغیرهما. [التصحیح والتر جیح: ۱۳۹۵ لدن الولي يدعي القتل 
یهم قال البی عتل: "لا شهادة علیهم" امحدیت. ۳ 
9 و تنم .یاو وطنل »نز۰06 ۱۷/۷/۸۱ 


کتاب العاقل 8۹۰ تعریف العاقلة 
لديَة نی شبه الم واخطه کل دی وحبت بنفس القتل علی العالةوالعَاقلة أهل الدیران 
ان کان ال من أمل الییوانِ یز خذ من عطایاشم في فی ثلاث سنین فان عَرَحّت العطایا نی 
آکثر من لاب سین و قلح نها ومن یکین هل دیون ناه یه تس ایهم 


التعامل 


ی ثلاث سنین؛ لا یراد لوَاحد علی رعة دراهم ی کل سنة درهمٌ ودانقان, وینقص‌منهاء 
, الا بعة 


کتاب العاقل: لا کان موحب القتل اخطاً وما في معناه الدية علی العاقلة ۸ یکن من معرفتها بدّ» فذکرها 
وأحکامها نی هذا الکتاب کذا نف "النح". هو جمع معقلة وهي الدیة وعیت الدية عقلا؛ لذفا تعقل الدماء من 
آن تسفك. والعاقلة هم الذین یقومون بنصرة القاتل. [ابوهرة النیرة: ۲۳/۲] 
بنفس القتل: احترز به عما بحب بالصلح وبسبب الأبوق فهي في مال القاتل لا علی العاقلة. 
و العاقلة: العاقلة الذین یدون العقل آي الدية. أهل الدیوان: ابحريدة دون الکتب؛ اذا جمعها؛ لا قطع من 
القراطیس بحموعة» ویروی آن عمر ول من دون الدواوین آي رتب ابلرائد للولاة والقضاة» ویقال: فلان من هل 
الدیوان آي من آثبت اسمه نی رید کذا نی "العناية". وی اغدایة": أمل الدیوان هل الرایات؛ وهم ابلیش 
الذین کتبت آسامیهم ی الدیوان. وهذا عندناء وقال الشافعي: الدية علی هل العشيرق دلیلنا قضية عم فانه 
لا دون الدواوین حعل العقل علی أهل الدیوان وذلك .عحضر من الصحابة من غیر نکیر منهم؛ فصار (جاعا. 
یز خذ من عطاياهم [أي من ثلث عطایاهم] في ثلاث سنین: آأي توحذ الدية من عطایا هل الدیوان ی ثلاث 
سنین» کذا روي عن البي تْ وحكي عن عمر ده ویعتبر ثلاث سنین من وقت القضاء لا من وقت القتل. 
والعطاء اسم لا یخرج للحندي من بیت امال ی السنة مرة و مرتین» والرزق ما یخرج ف کل شهر وقیل: 
ما یعطی یوم بیوم. في آأکثر (خْ: مثل آن یخرج عطاياهم الثلث في ست سنین, یوخذ منهم في کل سنة سدس 
الدیة کذا نی "العنایة". قبیلته: لان نصرته هم وهي العتبرة حصول القصود وهو التفریق ف الاعطیات. 
لا یزاد الواحد (: ن مذا (شارة ی آنه لا یزاد علی آربعة من جمیع الديةء وقد نص محمد رنه علی أنه لا بزاد 
کل واحد من جمیع الدية في ثلاث سنین علی ثلائة دراهم و آربعة» فلا یوحذ من کل واحد في سنة الا دراهم 
وثلت. وهو الاصح. [ابخوهرة النیرة: ۲۳6/۲] 

۱۷۱۷۷۷۷ ۰۸۵۵5 ۲۱۱۲0۱0001۰۷۷۵۲۵ 


کتاب العاقل ۹۱ ما تتحمل العاقلة 
فان تسم القبيلة لذلك ضم لیهم آقرب القبائل من غیرهم» ویدخل القاتل مم العاقله 
کون فیما وی کأحیمم وال اْعتق یل مولا ومول الرالاة یعقل عنه مولاء 
وقیّه. ولا تتَحمل العَاقلة آقل من نصف عُشر الدیّةه وئحَمل نصف الُشر فصّاعداه 
وما نقص من ذلك نهر ني ما ابّان. ولا تعقل العَاقلةً جایَةٌالد» ولا تعقل اباب 
ال اعترّف با نی الا آن یصدقوت ولا تعقل مّا لزم بالصلح. ولذا حن ال علی 
الب جناية حطاً کانت علی عاقلته. 


آقرب القبائل: يعني نسبّا ویضم القرب فالاقرب علی ترتیب العصبات الاخوة, مم بنوهم ثم الأعمام؛ نم بنوهم» 
وما الاباء والبنون» فقد قیل: یدحلون؛ لقرهی وقیل: لا یدخلون. [ابموهرة النیرة: ۲۳۹۰۲۳4/۲] 

ویدخل القاتل: لأنه هو الفاعل فلا معی لاخراحه ومواحذة غیره. [ابلوهرة النیرة: ۲۳5/۲] 

قبیلة مولاه: لأفم یرئونه بعد موته.(بلوهرة الثيرة) لان النصرة هي ویژید ذلك قوله ع: "موی القوم 
منهم". [اللباب: ۱۰۹/۲] ولا تتحمل !: لأن التحمل للحرز عن الاححاف. ولا (ححاف ی القلیل» وانما 
هو في الکثیر والتقدیر الفاصل بین القلیل والکثیر عرف بالسمع. وما نقص اخ: یعی ما نقص آرشه عن نصف 
عشر الدية کان علی اماني دون العاقلة.(ابوهرة الثیرق) من ذللث: من نصف عشر الدية. 

جناية العبد: یع (ذا جی العبد علی احر» و علی غبر الحر. [ابشوهرة النیرة: ۲۳۹/۲] 

ما لزم بالصلح: عن دم العمد؛ لان الواحب فیه القصاص, فاذا صاخ عنه کان بدله في ماله. [اللباب: ۱5۹/۲] 
کانت علی عاقلته: یعی عاقلة ابانی وما دون اللفس من العبد لا تتحمله العاقلة؛ لأنه یسلك به مسلك 
الاموال. [امحوهرة النیرة: ۲۳۰/۲] وذا ۸ یکن للقاتل عاقل. فالدية ف بیت الال في ظاهر الروایق وعلیه 
الفتوی. [اللباب: ۱۰۰/۲] 
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کتاب اخدود 9۹ سژال الامام عن الزنا 
کتاب الحدو د 
لزنا يت بانة والاقرار. فان آن تشه أربْعَةٍ من الشهُودٍ علی رجُل آو امرة بلزنه 
فیسافم الامام عن الزنا ما هو؟ و کیف هو؟ واین زئی؟ ومتی زن؟ وعن زن؟ فاذا بینوا 
ذلك وقالوا: رأیئاه وطنها ن فرجها کالمیل ني المکحل وسأل القاضی عنهم فُّلوا ی 
۲ ۳1 : 3 وعاء الکحل حول الشهود 
السرٌ والعلانیت حکم بشهادقم. 


کتاب اطدود: والناسبة بن الکتابین: آن نی الکتاب الأول ذکر ابناية علی الغ وذکر موحبه» وی هذا 
الکتاب ذکر ابلناية علی نفسه؛ ولا کان الول آهم قدّم واحدود جع حد. وهو النع لغة. وف الشرع: وهو 
کل عقوبة مقدرة تستویي حق الّه تعال» وغذا لا یسمی القصاص حدٌاء وان کان عقوبة؛ لانه حق آدمي ععلك 
(سقاطه والاعتیاض عنه» و کذا التعزیر لا یسمی حدّا؛ لعدم ار 

یثبت: الراد ثبوته عند الامای وصفة الزنا هو الوطء في فرج الرأة العاري عن نکاح» و ملك» و شبهتهماء؛ 
ویتجاوز اختان الختان هذا هو الزنا الوجب للحد. وما سواه لیس بزنا» ولنغا شرط بحاوزة الفتان الختان؛ لأنه ما 
دونه ملامسة لا یتعلق به حکام الوطء من الفسل وفساد احج و کفارة رمضان. [ابوهرة الثیرة: ۲۳5/۲ 
تشهد أربعة !ط: لقوله تعال: فاسشهدوا علَهن أرعة منکمگه «لساه:ه ۰0 وقال ال تعلی: ی 
شهداع46 «لنور:ی» وقال عتلا للذي قذف امرأته: "ائت باربعة یشهدون علی صدق مقالتك" کذا قي "اطدایة". 
فیسافم الامام !ْ: لانه عِل استفسر ماعزا عن الكيفية وعن الزنيق. رواه آبو داود. 

ما هو: احتراز عن الغلط ی الاهي "وکیف هو" احتراز عن الغلط ق الکیفیة» "وین زن" احتراز عنه فی 
الکان» "ومق زن" احتراز عنه ف الزمان» "وعن زن" احتراز عنه في الفعول به, کذا ی العناية". 

کالیل ! خ: و کالقلم في احبرق و کالرشاء في البتر صح ذلك. [ابحوهرة النیرة: ۲۳۸/۲] 

فعدلوا !خ: صورة التعدیل في السر آن یبعث القاضي بأٌساء الشهود ال العدل بکتاب فیه آسماژهم وآأنساهم 
وحافم وسوقهم حی یعرف العدل ذلك» فیکتب تحت اسم من کان عدلا: عدل جائز الشهادة ومن ۸ یکن 
عدلا, فلا یکتب تحت امه شیئا» آو یکتب: ال یعلم, وصورة التعدیل ی العلانية آن بجمع بین العدل والشاهده 
فیقول العدل: هذا هو الذي عدلته کذا نی "العین". حکم بشهادقم: وجوبّا لتوجه احکم علیه. وترك 


شهادة أ تتهتك فالشهادة ول کما مر ق "النه " ب: 
7 ی ال نا اسب 


کتاب اطدود ۹۳ حد الزنا و کیفیته 


مد 


مر ام 


والاقرار آن ب بَ لالغ الا علیتقسه انا آرع مرت لي رو تحالس من میلس 

لقن کلما آقر رده القاضي, فاذا 2 تم ٍقراژه آربع مرّابٍ سل لقاضي ۶ عن الزنا: ما هو؟ 

وکیف هو؟ وأین زن؟ وبمن زئی؟ فاذا ین ذلك لزمه اح. فان کان اي محصنا 
لتمام ا لحجة 


رحمه بالححارَة حن پموت» بخحرجه ال آرض فضای تبتدی) الشهود بر <مه م الامای 
کما فعله 


الناس فان آمتنع الشهود من الا بتداء #9 ااح وان کان الرايي مقر ابتداً الامای 
7 ی + 5 
انم ول ویکفن ویصلی علیه. وان ن ۸ یکن محصنا و کان حرا فحده مائة جلدق 


الرجوم 


مر الامام بضر به بسوط لا ُمَرة له ضرّا متوسطاه ینز غ عنه ثیابه ی 


جالس القر: کما أقرْ ماعز هه في آربعة بحالس آربع مرات» ورسول ال تا برته, فاحذ نی آحر الاقرارات. 
رده القاضي !خْ: يعي آنه لا یوخذ باقراره حی یقر ربعم مرات في حالس ختلفة کلما آقر رده حی یتواری 
منه» وينبفي للقاضي آن یزجره علی الاقرار» ویظهر له کراهة ذلك ویآمره بسحیه عنه فان عاد انیا فعل به 
کذلك فان عاد ثالثا فکذلك. فان آقر آربم مرات في بجلس واحد فهو عنزلة (قرار واحد» وان آقر بالزنا 
نم رحع صح رجوعه. [ابخوهرة النبرة: ۲۳۹/۲] وعن زی: و یذکر الشیخ مق زن؛ لان تقادم الزمان لا عنع 
من قبول الاقرار.(ابحوهرة النیرة) أرض فضاء: فارغة واسعة؛ لانه آمکن برجمه. تبتدی: يعي |ذا ثبت الزنا 
بالبينة بدا هم امتحائا شم فرعا استعظموا القتل فرجعوا عن الشهادة وقوله: "ثم الامام" استظهارا نی حقه فرعا 
یری ق الشهادة ما یوجب درء احد.(ابشوهرة النیرة) 

ابتداً الامام: لگن الني 2 رمی الغامدية بحصاة مثل احمصة فقال: ارموا واقوا الوحه و کانت اعترفت 
بالزنا. [ابحوهرة النیرة: 4۰/۲ ۲] ویصلی علیه: لأنه قتل بحق, فلا یسقط الغسل کالقتول قصاصّء وقد صلی 
النيي 2 علی الغامدية.(ابخوهرة النیرق) بسوط لا مُرة له: [آي لا شوك ولا عقد ولا شاریخ؛ لٌن علیّ لا آراد 
آن یقیم احد. کسر نرته] ونرة السوط مستعارة من مرة الشجرء وهي ذنبه وطرفه وعذبته» والشهور في الکتب 
لا رة له اي لا عقدة لم؛ لان کل ضربة ها تصیر ضریتین» وان کان الرحل الذي وحب علیه احد ضعیف 
لخلقة, فخیف علیه افلاك |ذا ضرب بجلد جلدا حفیفا مقدار ما یتحملة, ضریّا متوسطا: بین البرح وغیر الو ی 
لافضاء الأْول ی افلاك وعلو الثاني عن القصود وهو الانزجار. [اللباب: 14/۲ ۳۱ 


بزح عنه تایه یی مرزن ی یلاو رزوی دم اون یه زرازوژن ۲۱/۲] 


کتاب اطدود ۹ حد الزنا و کیفیته 
وق الضرب علی اعضائه الا رأسَهُ ووجهّه وفرجه. وان کان عبدّا جلده خمسین 
کذلك. فان رحع مق عن اقراره قبل لقامة الحدٌ علیه آو ی وسطه قبل جوغه وخلی 
سبیله. ویستَحّبٌ للامام آن یلق الق الرحوع ویقول له: لعلك لمست و قلت. 
والرجُل والرةٌ ی ذلك سواث غیر آن الراة لا سزّع عنها نیما الا الفرو واحشوی 
وان حفر لها نی الرحم جاز. ولا یه یقیم الول الحد علی عبده وأمته الا باذن الامام. وان رحع 
حَدالشَهُودٍبعدٌ کم قبل الرحم طربوا الحد. وسقط الرجم عن المَشهودٍ علیه . 


الا رأسه: لقوله عتز للجلاد: "اتق الوجه والرأس والذاکیر". [ابلوهرة النیرة: ۲۱/۲] ووجهه وفرجه: آي 
لا یضرب رأسه ووحهه وفرجه؛ لأن الفرج مقتل» والرأس بحمع امحواسء والوجه بجمع احاسن. مسین: لقوله 
تعالی: ی نصْف ما علی المَحصَات «لساء:ه) أي احرائی من العذاب آي احد نزلت في الاماء. 
کذلك: آي علی الصفة ال حلد علیها ار من نزع ثيابه واتقاء وحهه ورأسه وفرحه.(احوهرة النبرة) 

قبل رجوعه: لوجود الشبهة واحدود تندری بالشبهات کما هو الشهور. 

ویستحب للامام !: لانه ع قال لماعز خقه: لعلك قبلت» أو غمزت و نظرت. قال: لا یا رسول اله! 
قال: أنکتها ولا تکی, قال: نعم فعند ذلك مر برجمه رواه البخحاري وأهد وأبو داود. 

في ذلك: یع ی احد وقبول الرجوع. سواء: لأن التصوص تشملهما. [اللباب: ۱19/۲] 

لا تسزع ا۳: لآن قی بحریدها کشف عورقا» وتضرب حالسة؛ لاأنه أستر ا. [محوهرة النیرة: ۱/۲ ۲] 
الفرو واحشو: لأفما تمنعان وصول الا م البها. جاز: لأن البي لا حفر للغامدية ی تدیهاه والفر ها حسن؛ 
لنه أستر ها ویحفر ها لل الصدر ولا حفر للرحل؛ لأن البي ع: م بحفر ماعز. [ابخوهرة النیرة: ۲4۱/۲] 

الا یاذن الامام: لقوله عیل: "آربعة ٍل الولاة: ابشمعة والفيء واحدود والصدقات"؛ ولن الولی لا يلي ذلك 
علی نفسه فلا یلیه علی عبده, ما اتعزی فله آن پقیمه علی عبده؛ لاه حق لعید ۰ [ابوهرة النیرة: ۱/۲ ۲] 
ضربوا احد: [لقوله تعای: و دی رصان ام یو باربَعة شهداء فاجلدوهم نمانین ده 
رلنور:ی) الاية] هذا قوغماء وی "ابوهرة النیرة": وقال حمد: بحد الراجع وحده؛ لآن الشهادة قد صحت بحکم 
امحاکم. وتأکدت بالقضاء فلا ینفسخ الا نی حق الراحع» وغما: آن الامضاء من القضای فصار کما [ذا رحع 
واحد قبل القضای وفذا یسقط اد عن الشهود علیه» ولو رحع آحدهم قبل احکم حدوا جیعاء فکذا هذا؛ 


لغا یسقط اد عن الشهود علیه ق قوضم < حقه فسقطت.[۱/۲؛ ۲۰۲ ۲ ] 
۱ کَ 0 ی 


کتاب اخدود 9۹ رجوع الشهود بعد الرجم 


وان رحع بعد الرجم حد لراجٌوحده وضمن ریع الق وان تقص لد لشهود عن ری 
حدّوا جیعا. واحصان الرجم آن یکون خر بالغا؛ عاقلا مسلمّا؛ قد توح امرأةً نکاخا 
۱ 
ِ صَحیجا ودخل با وما علی صفة (حصان. ولا یُجمغٌفي المُحصن ین الحل ولرحم 
ولا یجمَعفي البکر ین‌الجلد والفي لا آن یری الامَامْ ذلك مصلحة فیغربه علی قدر ما بری 


وضمن ربع الدیة: آما الضمانة؛ فلان الباقي ثلالة رباع نصاب الشهادة والاعتبار للباقي» فیکون التلف بشهادة 
الراجع ربع الحی. وقال الشافعي یجب قتل لکونه سبّا لقتل السلم وآما احد: فمذهب علمائنا الثلائة؛ لانقلاب 
شهادته بالرحو ع قذفاء وقال زفر: لا حد؛ لانه ٍن کان قاذف حي فقد سقط بالوت؛ لانه لا بورث وان کان قاذف 
میت فهو مرحوم بحکم القاضي» وذلك یورث الشبهة. قلنا: انه قاذف میت؛ لأن شهادته بالرحو ع انقلبت قذفا» فصار 
قاذفا بعد الوت» ومن قذف میا یلزم امحد. و ۸ بیق مرجومّا بحکم القاضي لانفساخ امحکم بانفساخ احجة في حقه؛ 
ان زعمه معتبر ي حقه ‏ وکلما رجع واحد حد» وضمن ریع | لدیة؛ لٌن تلف النفس بشهادقم فیضمنون. 

حرّا: احترز به عن العبد. بالا: احترز به عن الصبي. عاقلا: احترز به عن ابحنون. مسلما: احترز به عن الکافر. 

نکاجٌا صحیحا: احترز به عن النکاح الفاسد. ودخل ها [لن بدون الدحول لا یصیر محصنا] وهما علی !لْ: 
معناه: ما حالة الدحول علی صفة الاحصان؛ لاٌنه لو دحل بالنکوحة المل و كة و الکافرة و ابحنونة و الصبية 
لا یکون محصنا؛ لعدم تکامل النعمة؛ ٍذ الطبع یتتفر عن صحبة امحنونة» وقل ما برغب ی الصبية لقلة رغبتهاء و کذا 
بالملو كة حذرا عن رق الولد» ‏ وکذ تقل الألفة مع احتلاف الدین في الکافرة علافا لأیي یوسف والأصل ی هذا: 
آن کفران النعمة یتغلظ عند تکاملها وتکثرهاء فهذه الأشیاء من حلائل اللعم فتکون مزجرة عن الزناه فعند 
ارتکابه مع وحود هذه النعم یجب قتله» و کذا لو کان الزوج عبدّه آو صبیّاه آو بحنوئاه و کافرا؛ وهي حرة 
مسلمة عاقلة بالغة ‏ تکن محصنة تم العتبر في الوطء الایلاج علی وحه یوحب الغسل سواء آنزل آو ل ینزل. 
ولا یجمع ی المحصن ا: لانه ع ۸ یجمع لا ی ماع ولا في الغامدیت کذا یی العنایة". وت "اللباب" لان 
ابحلد يعري عن القصود مع الرجم؛ لأْن زحر غبره بحصل بالرحم؛ اذ هو ني العقوبة أقصاهاء وزحره لا حصل بعد 
ملاکه.[۱7/۲] ولا یجمع في البکر !: وقال الشافعي: بجمع بینهما؛ لقوله ع: "البکر بالبکر جلد مائة 
ونفي سنة" رواه ابماعة الا البخاري والنسائي, وبه قال مالك وآهد, ولنا: آن النص حعل ابحلد مائق. والزيادة 
علی مطلق النص نسخ وما رواه منسوخ» ولأن في التغریب تعریضا ها علی الفساد. وغذا قال علي نقّه: کفی 
بالنفي فتنة وعمر جفیه نفی شخصاء فارتد وق بدار اجرب فحلف آن لا ينفي بعده آبدّاء وهذا عرف آن نفیهم 
کان بطریق السياسة والتعزیر لا بطریق الحد؛ لآن مثل عمر خفقه لا بحلف آن لا یقیم امحد کذا ی "رمز احقائق". 


قدر ما یری: أي علی موی لوط کلی بط یموق لماک ارس 


کتاب اطدود 8۹۹ شهادة الشهود بحد متقادم 


وذا زتی الریض وحَده الرجمْ رجم وان کان حده الجلد ۸ یجلد حقق ببرا. فاذا,زنت 
اخامل ۸ تحدٌّ حتی تضعٌ ملهاء وان کان ها الحلد فحتی تتعلی من نفاسها. ولذا شهد 
هد بحد مادم عنعهم عن (قامته یدهم عن الامام بل شهادقم الا في حَد القذاف 
حاصّة. ومن وطی امرأة أَحنية ما دون الفرج‌عزر. ولا حدّ علی من وطیم بحارية ولده 
0 لانه آنی منکزا 

رجم: لان الاتلاف مستحق علیه فلا معین للامتناع بسیب الرض. [ابلوهرة الیرة: ۳/۲ع۲] حتی یبرً: کیلا يفضي 
ل افلاك وهو غیر مستحق علیه» وغذا |ٍذا کان احر شدیدّا» أو البرد شدیدٌا انتظر به زوال ذلك.(اموهرة الثیرة) 

حتی تضع خلها: کیلا يزدي زلل ملاك الولد. وهو نفس مترمة.(بلوهرة البرق) تتعلی: وی بعض النسخ: 
تتعالی. وهو سهو والصواب تتعلی» أي ترتفع رید به تخرج منه؛ لأن التفاس نوع مرضء وبحلد احائض نی 
حال امحیض؛ لاأن امحیض لیس عرض.(ابخوهرة النیرة) 

تقبل شهادشم: آأي |ذا شهد الشهود بحد متقادم» و یعنعهم عن الشهادة علی الفور لبعدهم عن الامام» آو مرضهم 
آو حوف الطریق ۸ تقبل شهادقم الا نی حد القذف خاصة والأصل نی هذا: آن احدود الخالصة حق ال تعال 
تبطل بالتقادم عندناه وعند الشافعي: لا تبطل کحقوق العباد. وبه قال مالك وأهد. ولنا: قول عمر هقه: ما 
قوم شهدوا ف حد ‏ یشهدوا به عند حضرته. فانما هم شهود ضغن, ولا شهادة للمتهم ولآن الشاهد مق 
عاین الزنا وحوه فهو خیر بین أحرین: أجر آداء الشهادة ليقام اد فیحصل الانزحار, قال ال تعالی: لیوا 
الْهادة ی رلطلاق: ۲)» وأحر الستر علی السلم قال رسول الّه 5 "من ستر علی آحیه السلم عورة ستر ال 
عوراته یوم القيامة؛ وتأحیر الاداء ما آن یکون للستر فالاقدام علی الأْداء بعد ذلك لضغينة حرکتهم فیتهمون, 
ولا شهادة للمتهم وان کان لا للستر صاروا آنمین. فاسقین بالتأحیر؛ لان آداء الشهادة من الواحبات وتأخیرها 
فسق الا آن یکون التأحیر لرض ونحوه. فتقبل (جماعٌا. ثم حد التقادم شهر روي ذلك عن آيي یوسف ومد 
وقیل: ستة آشهر والیه آأشار الطحاوي» وعن أبي حنيفة: آنه مفوض ال رأي القاضي والاول صح. 

الا ی حد القذف: لاأنه لا عنع فیه التقادم؛ لأن فیه حق العبد» والتقادم غیر مانع في حقوق العباد. وفذا ۸ یقع 
الرجوع عنه بعد الاقرار کذا ق آرمز امقائق". 

ولا حد اخْ: لآن الشبهة فیه حکمية وهي نشأت علی دلیل قال ع: "آنت ومالك لأبيك" واعلم آن الشبهة 
نوعان: ی انحل» وتسمی شبهة حکمية» وشبهة نف الفعل» وتسمی شبهة اشتباه. فالشبهة نی انحل في ستة مواضع: 


حارية ابنه» والطلقة بائئّا بالکنایات والبيعة ق حق البائم قبل التسلیم» والهورة ی حق الزوج قبل القبض < 
۱ رک لزوح قبل 


کتاب اطحدود 9۷ حوال بحد فیها ولا بحد 


3 


او ولد ولده وان قال: "علمت آنها علی حَرامْ» وذا وطیء حَارية آبیه آو أمه و زوحته» 
آو وطیم العبدٌ حارية مولاة وقال: "علمت آنها علی حرامٌ" خُد» وان قال: ظت 
بمب ون وی خارية یه آوعّه» وقال: ظتنت آنها علی حلال حدّ. 
ومن ژفت الیه غیر امرأته وقالت النسَاء: "نها زوحئك" فوّطهاء فلا حَدّ علیه, وعلیه 


الهر. . ومن وجد مره علی فراشه فرط ی ی 6 و 


< واجحارية الشتر كة بینه وبین غیره والرهونة ی حق الرتمن في رواية کتاب الرهن, ففي هذه الواضع لا یجب 
اخد. وان قال: علمت آمما علي حرام یجب اله ویثبت النسب اذا ادعاه. ویشترط تصدیق الالك ذا کان 
الدعي حذا مع وحود الأب ولا جب اد علی قاذف هولاء. وآما الشبهة في الفعل: ففي مانية مواضع: جارية 
آیی» وأم وزوجته» والطلقة ثلاٌا وهي ن العدةء آو کان بالطلاق علی مال ‏ العدةء وم الولد زذا آعتقها 
وهي ف العدة» وحارية الول في حق العبد. وامبحارية المرهونة ف حق الرنمن ق رواية کتاب اخدود. وهو 
الأْصح. کذا في "افداية". والستعیر للرهن ف هذا عنزلة الرنمن» ففي هذه الواضع لا حد علیه [ذا قال: ظننت 
ما تحل بي» وان قال: علمت آفا حرام حدّء ثم نی کل موضع کانت الشبهة ف الفعل لا یثبت نسب الولد منه 
وان ادعاه وفي کل موضع کانت الشبهة في انحل یثبت النسب منه [ذا ادعاه. [امحوهرة النیرة: 44/۲ ۲] 
حرام؛ حد: لأنه لا شبهة ما في حرمة الوطوعة. لم بحد: لان ظنه استند ال ظاهر؛ لان له تبسطا ی مال آبویه 
وزوحته. و کذا العبد ی مال مولاه يأکل منه عند حاحته» فحاز آن يشتبه علیه الاستمتاع» فکان شبهة اشتباه 
لا آنه زین حقيقة فلا بحد قاذفه و کذا ذا قالت احارية: ظتنت آنه بحل لي؛ والفحل ل یددع احل؛ لآن الفعل 
واحدء فأیهما قال: ظننت ما تحل لي» دری عنهما احد ح یقرا جمیغا ما قد علما آن ذلك حرام علیهما. 
[ابحوهرة النیرة: 46/۲ ۲] علی حلال: وی بعض النسخ: تحل نی. 
حلال, حد: لأنه لا انبساط بینهما ن الال» ‏ وکذا ساثر احارم سوی الأولاد.(حوهرة النیرة) ومن زفت : هذا 
من باب الشبهة في احل؛ لآن الفعل صدر منه بناء علی دلیل أطلق الشر ع له العمل» وهو الاخبار با امراته» فحعل 
اللك کالثابت؛ لدفع ضرر الغرون کذا ق "لعنایة". فلا حد علیه: لأنه اعتمد دلیلك وهو الاخبار ی موضم 
الاشتباه؛ (ذا الانسان لا عیز بین امرآته» وببن غیرها في أول الوهلة» فصار کالغرو کذا نی "اضداية". 
وعلیه الهر: یع مهر الثل» وعلیها العدق ولا بحد قاذفه؛ لأن وطته ف غیر ملکه, ویثبت نسب ولدها. 
[بموهرة ابرة: ۲۰/۲] فوطنها: لان وحود الراةفي بیت وعلی فراشه لیس بشبهة 
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کتاب اطحدود ۹۸ حوال بحد فیها ولا یحد 
فعلیه احت ومن تررَحَ امراة لا بَحل له نکاخها خها فوطها ‏ یَجب غلیه اتّء,ومن آتّی 
مراد ی لمَوضع الکروه و عمل عَمَل قوم لوط فلا حَد علیه عند آیي حنيفة سل ورن 


َ أي الدبر 


وقالا جل: هو کالزنا فیح ومّن وطی بَهِيمَة فلا حدّ علیه, ومن زن ی دار الحرب 
آو ی دار خی نم حرج الینا میقم علیه احد. 


فعلیه احد: لانه لا اشتباه بعد طول الصحبة. [ابحوهرة النیرة: 4۵/۲ ۲] ل يجب علیه اخْ: عند یی حنيفة لکنه 
یضرب ضربا تعزیرّ وقالا: علیه اد (ذا کان عالا بذلك. والصحیح قول آپي حنيفة وزفر» وعلیه مشی النسفي 
واحبوبي وغیرها. [التصحیح والترحیح: ۳۹۹] عند آيي حنیفة: قال جمال الاسلام ی شرحه: الصحیح قول 
ی حنیفة وعلیه مشی احبوبي والنسفي وغیرهما. [التصحیح والترجیح: 40۰] 
فیحد: حد الزنا؛ فیرجم ان کان محصناء ویجلد ان م یکن؛ لأنه ملحق بالزنا ف العی ذ اللواطة قضاء الشهوة 
محل مشتهی علی سبیل الکمال علی وحه تمحض حراماء وبه قالت الثلائقه وعنهم یرجم؛ لقول ابن عباس تب 
آنه قال: من وحدقوه یعمل عمل قوم لوط فاقتلوا الفاعل والفعول» رواه هد وأبو داود» ولاأيي حنیفة: آن 
الصحابة قد اختلفوا ی حکم اللواطق قال بعضهم: بحرق بالنار وقال بعضهم: بهدم علیه ابحدار» وقال 
بعضهم: ینکس من موضع مرتفع ویتبع بالأأحجار, فلو کانت مساوية للزنا لا احتلفوا؛ لذ لا یظن عم الاحتلاف 
التصوص علیه. فیعزر بأمنال هذه الأمور؛ والرأي لی الامام» ولیست هي ی معین الزنا؛ لأنه لیس فیها (ضاعة 
الولد» واشتباه الأنساب وافساد الفراش؛ لانه نادر وقوعا؛ لانعدام الداعی في آحد امبسانبین» والداعي ای الزنا من 
ابحانبین» وما رووه فمحمول علی السياسية و علی الستحل. 
فلا حد علیه: لٌنه لیس نی معیق الزنا في کونه جناية؛ لوحود الداعي بأن الطبع السلیم یتنفر عنه» وامحامل علیه 
غاية السفه آو فرط الشوق, فلا یجب علیه احد. ولکنه یعزر بالاجاع وعن الثلائة بحد. تم ٍن کانت الدابة ما 
لا ی کل مها تذبح وتحرق. ون کانت ما توکل تذبح وتو کل عند یی حنيفت وقالا: تحرق هذه آیضَا هذا |ذا 
کانت البهيمة للفاعل» ولو کانت لغیره ضمن الفاعل قیمتها لصاحبها م تذبح. وعن الشافعي: لو کانت ما ی کل 
تذبح وعلیه قیمتها لو لغیره» ویأکل منها غیره لا هوء وعن مالك: یأکل هو منها آیضاء وعنه لا تذبح بحال سواء 
کانت له و لغیره. وعن آهد: لا یأکل هو لا غیره. ثم ٍن الاحراق لیس بواحب عندنا؛ وانما یفعل لقطع التحدث 
ذا کانت البهيمة باقیق ولا روي عن علي کرم الّه وجهه آنه آمر بذبح هذه البهيمة وحرقها بعد ذبحها. 
یقم علیه احد: لقوله ت: "لا یقام امحدود نی دار ارب" و کذا احکم في البغاة؛ لأنه لا ید للامام علیه 
حال و جوده فلا يةٌ حذ بید حادثة بعد ذلك. 
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کتاب الخدود 9۹۹ باب حد الشرب 


باب حَد الشرب 


‌ 


ومّن شرب ام فأحذ وریخها موجُودق فشهد - الشُهوذ علیه بذلك آو آقر وریخها 
طوعاولو قطرة الواو حالية 


موحودة ِ وان أَقر بعد ذهاب رائختها ۸ یْحد. ومن سَکرّ من ابید حد 
سواء 


ولا حذ علی من وجد من رَائحة الخمر آو من کقیاماه ولا یحد السکران حتی یعلم 
أنه سکر من البیذ وشربه طوعاء ولا بحَد حی یرول عنه السکر. وحَدٌ النمر والسگر 


باب حد الشرب: آحره عن الزنا؛ لأن الزنا آقبح من وأغلظ عقوبة. وقدمه علی حد القذف؛ لتيقن ابحرعة ف 
الشارب لا القاذف؛ لاحتمال صدقه وتأحیر حد السرقة؛ لانه لصيانة الأموال التابعة للنفوس» کذا ‏ 
"البحر".اخمر: هو الیقء من ماء العنب ٍذا غلی واشتد وقذف بالزبد» کذا ی "رمز احقائق". 

ریجها موجودة: معه و حاووا به سکران.[ابوهرة النیرة: 4۷/۲ ۲] بذللث: (غا شرط وجود ریحها معه وقت 
الشهادة؛ لٌن من شهد علی رحل بزنا متقادم و شرب خمر متقادم و سرقة قديعة ۸ تقبل الشهادة.(ابوهرة النیرة) 
فعلیه احد: لآن جناية الشرب قد ظهرت. و یتمادم العهد» والاأصل فیه أي وجوب اد قوله عللا: "ومن 
شرب النمر فاجلدوه. فان عاد فاجلدوه" کذا ی "افدایة". ل یحد: هذا عندههاء وقال حمد: بحدء و کذلك لذا 
شهدوا علیه بعد ما ذهب رها .(اجحوهرة النیرة) قال الاسبیحایی: یه والصحیح قوضما» و اعتمده احبوبي 
والنسفي وغیرهما. [التصحیح والترجیح: 4۰۰] ومن سکر لْ: نما شرط السکر؛ لأن شربه من غیر سکر 
لا یوحب اد بخلاف الم فان امحد یجب بشرب قلیلها من غیر اشتراط السکر. [امحوهرة النیرة: ۷/۲ ۲] 
ولا حد: لآأن ذلك لا یدل علی شربا باعتیاره؛ جواز آن یکون آکره و شرما ی حال العطش مضطرا؛ لعدم 
الا فلا بحدمع الشك. [ابحوهرة النبرة: ۷/۲ ۲] 

حتی یعلم الْ: لانه جتمل آنه سکر من غیر النبیذ کالبنج ولین الرماك والرماك [ناث الفروس و شرب النبیذ 
مکرهاء فلا یحد مع الشك. [ابحوهرة النیرة: ۷/۲ ۲] 

والسکر: یجوز ف السکر ضم السین وفتحها مم سکون الکاف وبفتح السین وتحريك الکاف» فزذا قال: 
بفتحتین یکون العصیر, ون قال: بالسکون وضم السین یکون حد امر عجرد الشرب وحد سائر الأشربة 
بعد حصول السک والشیخ سب مال ی السکون والضم.[ابحوهرة النیرة: ۸۰۲۷/۲ ۲] 
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کتاب الخدود هد باب حد الشرب 
۶ ۳ ۳ 2 7 ‌ 

ی ار تمالون سوطا یفرّق علی بدنه کما ذکرتا ق الزناه فان کان"عبدا فحَدَه 

۹ 7 ما عرسا ده ۲ و ۳ و مرا ره فا سا هر ولا 

ربعود. ومن اقفر بشرب الخمر والسکر تم رجع بحد. ویثبت الشرب بشهادة 

۳ ۳ 2 7 ۶ و 

شاهدین آو باقراره مرة واحدة ولا یقبل فیه شَهادة النسَاء مع الرجال. 


تمانون سوطا: وهذا عندنا» وقال الشافعي واته ارفوته شرطالا نوی عن آسی آن لبي 36 ضرب ٍ 
الخمر باحرید والنعال» وضرب آبو بکر آربعین وبه قال مد ف رواية. ولنا: قول علي: انه ٍذا شرب سکرب 
وٍذا سکر هذی, ولذا هذی افتری» وعلی الفتري نمانون جلدة رواه الدار قطيي ومالك ععناه» وعلیه لماع 
الصحابة وما رواه کان بجریدتین والنعلین. فکان کل ضرية بضربتین» فکان حجة لنا. والذي یدلك علی مذا 
قول آيي سعید جلد علی عهد رسول اه ف امخمر بنعلین» فلما کان في زمن عمر مه حعل بدل کل نعل 
شا رواه هد وی الصحیح آن عنمان له آمر علیا آن یلد الولید نمانین. 

یفرق علی بدنه: لآن تکرار الضرب ی موضع واحد قد يقتضي ی التلف. 

فذه اایعوات: ای بخ الک ود فرب اتلبرنق عی: السید. اربتون: سوطا تروايه لوط ان 
وعثمان وعبد الّه بن عمر ور جلدوا عبیدهم نصف اد نی الخمر ولان الرق منصف» کما مر مرارّا. 
بشهادة شاهدین: لأنه لیس کالزنا. 

مرة واحدة: وعن أي یوسف: یشترط الاقرار مرتین. وف "التصحیح والترحیح": قال الاسبیجایي: والصحیح 
قولنا: [قول آیي حنیفة] واعتمده احبویي والنسفي وغیرهها. [ص: 4۰۱] 

ولا یقبل فیه !طْ: لأنه حد. ولا مدحل لشهادة النساء في امحدود. [ابحوهرة الثبرة: ۲4۸/۲] ولان فیه شبهة 
البذلية والضلال والنسیان. 
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کتاب اطدود ۰ باب حدٌ القذف 


باب حد القذف 
لذا قذف الرحل رخلاً حصا آو امرأةً مُحصنة بصریح توالت درف بان 
حلّه الحاکم ثمانینَ سوطا ان کان خر یفرّق علی اعطنائه, ولا جرد من تیابه» غیر 
ا قلنا 
آنه نز عٌ عنهُ الفروٌ واحشق وان کان عبدّا جلده أرعین سَوطا. 
والاحصان: آن یکون المنوف خوّه باه اقا مسلمّاه عفیفا عن فعل الزنا. ومّن نفی 
تسب غیره» فقال: "لست لأبیلت" آو "يا ابن الژانیه" وأمّه محصنَة ميتة فطالب الابن ها 
حلٌّ القاذف, ولا یطالب بح القذف للمیت ی 


باب حد القذف: وهو ني اللغة: الرمي مطلقاء وف القاموس: التقاذف الترامي ون الشرع: رمي خصوصء 
وهو الرمي بالزنا صریاء وهو القذف الوحب للحدء وشرطه (حصان القذوف وعجز القاذف عن ثباته بالبینت 
ولو قال لي: بينة حاضرة في الصر آمهله القاضي یی آحر اجلس» وعن أیي یوسف: آنه یوحره (ل ابحلس الثاني» 
کذا ی "رمز القائق". حده اخاکم اخ: لقوله تعال: طرالذین ون المحصتات 4 رلنور:ی لیی آن قال: 
فاخیدوهم تمانین حَلده «نور:ی الأیق والراد بالرمي الزنا بالاجماع وف النص (شارة الیه» وهو اشتراط 
آربعة شهداء؛ ذ هو ختص بالزناه ومطالبة القذوف؛ لّن فیه حقه من حیث دفع العار و(حصان القذوف؛ 
لا تلوناه کذا ی "افدایة". الفرو واحشو: لما عنعان الا فلا حصل القصود عند النزع. 
آُربعین سوطا: لژٌن حد العبد علی النتصف من حد الاأحرار» والراد بالایة: الأحرار لا العبید» فلا یستویان. 
حرا اخْ: آما احریة؛ فلنه یطلق علیه اسم الاحصان, قال الثّه تعالی: یهن «نساه:ه) أي علی الاماء 
نسّف ما علی المْحْصتابِ من العذابه «ساء:۰ أي اطرائی والعقل والبلوغ؛ لگن العار لا یلحق بالصي 
وابحنون؛ لعدم تحقق فعل الزنا منهماء والاسلام؛ لقوله علیلد: "من آشرك باه فلیس عحصن" والعفة؛ لان غیر 
العفیف لا یلحقه العار» و کذا القاذف صادق فیه آي في قذف غیر العفیف. کذا ق "اهداية". 
عفیفا: العفیف: هو الذي ۸ یکن وطی امرأة بالزناه ولا بالشبهة, ولا بنکاح فاسد ي عمره؛ فان وحد منه 
ذلك ف عمره مرة واحدة لا یکون محصناء ولا حد قاذفه. حد القاذف: وهذا اذا کانت مه حرة مسلمة؛ لانه 
ی اقيقة قذف لامه؛ لأن النسب نما ینفی عن الزان لا عن غیره, کذا یی "اغدایة". 
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کتاب اخدود ۲« باب حذ القذف 
لا من یقع القدخْ نی تسبه بقذفه. ولذا کان المتذوف محصٌا جاز لابنه الکافر والعبد آن 
طالب بالحد. ولیس للعبلٍ آن بطالب مَولاهٌ بقذف مه ارّ. وان آقر بالقدف نم چم 
یقبل رجوغه. ومن قال لعريي: "یا تبطي" لم ید ومّن قال لرجٌل: "یا ابن مَاءالسمَایوا 
فلیس بقاذفی» ولذا نسبّهلل عمّه و پل عاله آوالی روج أمّه فلیس بقاذفی. ومن وطی وَطء 
حَرمَ نی غیر ملکه ید قاذفه والملاعة بر لا یْحَد قاذفهاء وان کانت الملاعنة بر و 


خد قاذفها. ومن قذف آأمة آو عبدا و کافرا بالزناه و قذف مسلما بغیر الزنا فقال: 


فاست آو تا کافر" آو ۷ ح ۱ عرّن وان قال: ۳ جار" آو 9 م یعزّر. 


الا من یقع القد ح ! خ: وهو الولد والوالد؛ لأن العار یلحق به لکان احرية. [امحوهرة النیرة: ۲6۰/۲] 
جاز لابنه الکافر !خ: وقال زفر: لیس غما ذلك؛ لآن القذف یتناوشما الرجوع العار الیهما؛ ولنا: آنه عیره 
بقذف محصن فیحب علیه اد ولو کان القذوف ميتة نصرانية و مق وضما ولد مسلم ۸ یکن علی قاذفها 
حد؛ لانه لم یقذف محصنة. [ابوهرة النیرة: ۲۵۰/۲] 
ولیس للعبد اخْ: لانه لا علك مطالبة مولاه بحد القذف لنفسه فلا علکه لامه. [ابحوهرة النیرة: ۲6۱/۲] 
ولأن العبد لا یستحق علی مولاه عقوبة. لم یقبل رجوعه: لأنه تعلق به حق الادمي. (ابحوهرة النبرة) 
بحد: لانه آراد به التشبیه في الأحلاق وعدم الفصاحة فلا یکون قذفا» والتبط جیل من الناس بسواد العراق. 
(اموهرة النیرة) فلیس بقاذف: لاّنه یجتمل الدح بحسن امخلق والکرم والصفاء ولأن ابن ماء السماء لقب به؛ لصفائه 
وسخائه وهو اسم بحد النعمان بن النذر.[ابشوهرة النیرة: ۲۵۲/۲] فلیس بقاذف: لأن کل واحد من هوّلاء 
یسمی باه قال ال تعالی: ود آبائك (براهيم وَسمَاعیل وَسْحاق «لیترة:۱۳۳» واسماعیل کان عمّاء وق 
امحدیت: "الخال آب وزوج الم یسمی با لتربي(بموهرة البیرة) 
في غیر ملکه: قید بغیر اللك؛ احتراژا عن وطء امرأته احائلض. (بوهرة النیرة) لم بحد قاذفه: لفوات العف 
وهي شرط الاحصان. لا یحد قاذفها: لقیام مارة الزنا منها؛ وهي ولادة ولد لا آب لی ففاتت العفة نظرا الیها. 
حد قاذفها: لانعدام آمارة الزنا. قذف أمة !خْ: عزر ویبلغ بالتعزیر غایته؛ لأنه قذف بجنس ما یجب فیه احد. 
[ابلوهرة النیرة: ۲۵۳/۲] عزر: الا آنه لا یبلغ في التعزیر غایته في هذاء بل یکون الرأي فیه ال الامام فیعزره 
علی قدر ما یری.(ابحوهرة النیرة) 
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کتاب احدود ۹ باب حدٌ القذف 
والتعزیر آکنره تسعة وثلالون سَوطاء وأقله ثلاث جلدات وقال آبو یوسف: یل بالعزیر 
خمسة ومع سوطاه ون ری الامام آن یضم زل الضترب ی التعزیر البس فعل» 
واشذ الضرب التعزین ثم حذ الزئا. م حذ الشرب. نم حَد القذفب ومّن ده الما 
آو عزره. فمّات قدمه هدز ولذا حد السلمْ ی القذفِ سقطت شَهَادتّه وان تاب وان 


حدّ الکافه نی القذفی, ‏ أسلم قبلت شهاده. 


والتعزیر آکثره ۱خ: وقال آبو یوسف: ییلغ بالتعزیر حمسة وسبعین سوطاء وعنه تسعة وسبعون سوطاء وعنه أن 
یقرب کل حنس ال حنسه. فیقرب اللمس والقبلة من حد الزناه والقذف لغیر احصن, آو للمحصن بغیر الزنا من 
حد القذف صریمٌا» وعنه آن التعزیر یعتبر علی قدر عظم ابکرم وصغره. فأبو پوسف اعتبر آدن امد في الأحرار 
نم نقص سوطا ی روایق ومو القیاس وهو قول زفی وخسة نٍ آحری وهو مانوز عن علي کرم ال وجهه 
فقلده. وهما نظرا ٍل آدن اد وهو حد العبد ی القذف آي آربعین» فنقصا منه سوطاء وعند مالك: لا حد له 
ویفوض ی الحاکم. وعند الشافعي وأحمد: في العبد تسعة عشر والاأصل فیه قوله عب: "من بلغ حلّا في غیر حد 
فهو من العتدین" آي من بلغ التعزیر. وی التصحیح والترجیح": واعتمد قوغما (الامام آي حنيفة ومحمد) الامام 
احبويي والنسفي والوصلي وصدر الشریعةء وهو الرسم کما نص علیه نی "فتاوی قاضي خان" و احیط .[ص ۰۳؛] 
فعل: لأن التعزیر موقوف علی رأي الامام والقصود منه الردع والزح فاذا رأی آن الشاتم لايرتدع بالضرب 
حبسه أیضه ون کان برتدع لا جبسه. [ابحوهرة النبرة: ۲۵4/۲] وأشد الضرب التعزیر: لأنه بری التخفیف 
فیه من حیث العدد حیث حعل آقل من اد فلا یخفف من حیث الوصف؛ کیلا يدي ی فوات القصود 
وهو الزحر وطذا ل یخفف من حیث التفریق علی الأعضای کذا نی "افدایة". مم حد الزنا: لأنه ثابت 
بالکتاب. وم کد بقوله تعالی: ولاَأخذ کم بهما رف في دین اه «لنور:»»(بحوهرة البرة) 
حد الشرب: لگن سببه متیقن.(ابلوهرة اثبرة) رّ حد القذف: لان سببه حتمل لاحتمال کونه آأي القاذف 
صادقاء ولأنه قد حری فیه التفلیظ من حیث رد الشهادة, فانه برد شهادة احدود نی القذف ولا تقبل أبده 
فلا یغلظ من حیث الوصف. فدمه هدر: لأنه فعل ما فعل بأمر الشر ع» وفعل الأمور لا یتقید بشرط السلامة 
کالفصاد والبزاغ. وان تاب: لقوله تعالی: ولا تلو لَهُم َهادةٌ آبدایه «لنور:ی ولانه آذی القذوف بلسانه» 
فسلبه الّه مرة لسانه محازاة له» وغمرة اللسان نفاذ الٌقوال.(امحوهرة النیرة) 
قبلت شهادته: لان هذه شهادة استفادها بعد الاسلام» فلم تدخلي تحت الرد. [اللباب: ۱۷۹/۲] 
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کتاب السرقة وفطاع الطریق 1۰ القدار الذي بقطع به الید 
۲ 
و 
ادا سرق البالغ العاقل عشرة و و ما قیمتّه عشرة دراهم مَضروبة کانت َو 
غیر مَضرّوبق من حرز لا بهة فه» وجب علیه الط والعبدٌ ور فیه سرا 
ویجب القطع باقراره مر وَاحدّ آو بشهادة شاهدین. ولذا اشتر لك جماعة ی سرقة 
فأصاب کل وّاحدٍ منهم عشرة دراهم قطع, وان آصابه أقلَ من ذلك ۸ یُقطع. ولا بقطع 
فیما یُوحل تافّامباحا ی دار لاسلام کالخشب والحشیش والقصب والسَمكِ والصید» 
حقیا ً ۹ , 


کتاب السر قة اج عقب به احدود لاأنه منها مع الضمان. کذا ف "القهستان . قال القهستان: وهي نوعان: 
لانه ما آن یکون ضررها بذي الال و به وبعامة للسلمین» فالاول یسمی بالسرقة الصغری» والثان بالکبری. 
وهي لغة: آعذ الشيء من مال الغیر حفية, وتسمية السروق سرقة بحازه وشرعا: باعتبار الحرمة آحذه کذلك بغیر 
حق نصایّا کان آأم لا وباعتبار القطع آحذ مکلف ناطق یصیر عشرة دراهم جیاذا؛ ومقدارها مقصودة ظاهرة 
الاحراج خفية من صاحب ید صحيحة ما لا یتسارع لیه الفساد» وی دار العدل من حرز لا شبهة ولا تأویل 
فی کذا ف "الدر الختار" وحاشية "رد المحتار". وجب علیه القطع: والأْصل فیه قوله تعال: طوالسارق 
والسارقة فاقطوا دما «لسة:۳۸ الکيق ولابد من اعتبار العقل والبلو غ؛ لأن اباية لا تتحقق دوماه والقطع 
جزاء ابحنايق والتقدیر بعشرة دراهم؛ لقوله یلد "لا قطع الا في دینار و عشرة دراهم" کما ی "اهداية". 
والعبد واگر: و کذا الرحل والرأة. [بهوهرة الثیرة: ۲6۷/۲] فیه سواء: لاطلاق الأية من غیر فصل, ولان 
القطع لا یتنصّف.(ابحوهرة الثبرة) بشهادة شاهدین: ولا جوز بشهادة رحل وامرأتین؛ لانه حد.(ابگوهرة النیرة) 
۸ یقطع [اعتبارٌا بحالة الانفراد]: وان ۸ یجب القطع ضمن ما آصابه من ذلك» وان سرق واحد من جماعة عشرة 
دراهم قطع» ویکون ذلك القطع هم جمیقاء ولو دخل دارّا فسرق من بیت منها درهاء فأحرجه ی ساحتها ثم 
عاد فسرق درهما آحر ول یزل یفعل هکذا حیق سرق عشرة, فهذه سرقة واحدة» فاذا آحرج العشرة من الدار 
قطع؛» وان حرج في کل مرة من الدان. ثم عاد حی فعل ذلك عشر مرات ۸ یقطع؛ لاأنما سرقات» ولو سرق 
وبا لايساوي عشرة دراهم وی طرفه دراهم مصرورة تزید علی العشرة, فعن آيي حنيفة لذ ۸ یعلم بالدراهم 
یقطع؛ وان علم با قطع» وعن آيي یوسف: علیه القطع علم و نم یعلم.(ابحوهرة النیرة) 
ولا یقطع ! خ: والاصل فیه حدیث عائشة نیرز قالت: "کانت الید لا تقطع علی عهد رسول الّه 5 في الشيء 
التافه آي احقی کذا ق "افداية". کاطنشب: يعي ما سوی الساج والقناء والابنوس والصندل. 
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کتاب السرقة وقطاع الطریق .1 الأشیاء العي لا قطع فیها 
ولا فیما یسرم الیه الفسادٌ کالفرّاکه رب لین واللحم والبطیخ والفاکهة غلی 
الشجر والزرع الذي ۸ حصد. ولا قطمٌ في الأٌشربة المُطربةء ولا في الطنبور؛ ولا فٍ 
سرقة لمح وان کان علیه حليةء ولا في الصلیب من الذهب والفضّة ولا الشطرنج 
ولا النری ولا قطعٌ علی سارق الصي ار وان کان علیه ُليٌ؛ ولا سارق اعد 
الکبی ویقطعٌ سارق العلٍ الصفیر ولا قطع في الدفاتر کلها الا ی دفاترالحسَاپ. 


کالفواکه الرطبة: لقوله ج#9: "لا قطع ی مر ولا کثر". [ابحوهرة النیرة: ۲5۸/۲] وقال الاسبیجایی: وعن 
آيي یوسف آن علیه القطع, والصحیح قولنا. [التصحیح والترحیح: + 4۰] الشجر والزرع ۱ : يعیي لا قطع فیهماه 
لعدم الاحراز. (بموهرة النبرق) في الأشربة الطربة: أي السکرة, والطرب النشاط ویقطع في سرقة الفاع والدبس 
واطخل» ولا یقطع في الخبز والثرید.(بموهرة النیرة) ث الطنبور: وکذا الدف والزمار؛ لانه للملاهي.(ابلوهرة ابرة) 

ولا في سرقة الصحف: وعن آيي پوسف: یقطع مطلقاه وعنه یقطع |ذا بلغت قيمة الية عشرة دراهم؛ لا آي 
الحلية لیست من الصحف. فیعتبر بانفرادها» ووجه الظاهر آي ظاهر الروایق وهو عدم القطع آن الاحذ بتأول ف 
آخذه القراءة والنظر فیه ولانه لا مالية له علی اعتبار الکتوب. وحرازه لأأحله لا احلد والأوراق واليت ونغا هي 
توابی ولا معتبر بالتبع کمن سرق آنية فیها مر وقيمة الأنية علی النصاب» کما في "ابحوهرة" و "اشداية . 

علیه حلیة: تساوي آلف درهم.(ابحوهرة النبرق) ولا في الصلیب (خ: لانه مأذون في کسره؛ و کذا الصنم من 
الذهب والفضة فآما الدراهم اليي علیها التمائیل فانه یقطع فیها؛ لأغُا لیست معدة للعبادة.(ابوهرة النیرة) 

ولا الشطرنج !ْ: وان کانا من ذهب و فضة؛ فا للملاهي. [ابخوهرة النیرة: ۲۰۸/۲] 

ولا قطع اخ: لان ار لیس عال, وما علیه من احلي تبع لم, وهذا عندهماء قال آبو یوسف: بقطع |ذا کان علیه حلي 
هو نصاب؛ لانه یجب القطع بسرفته وحده. فکذا مع غیره. وف التصحیح ولترجیح": قال الاسبیجايي: والصحیح 
قونغما.اص 0۷:4۰5] العبد الکبیر: لانه غصب آو حداع؛ لانه في ید نفسه.[اللباب: ۱۸۰/۲] 

ویقطع سارق العبد !خ: یعی ذا کان لایعبر عن نفسه ولا یتکلم؛ لأنه مال ولا ید له علی نفسه کالبهیم 
وآما (ذا کان یعبر عن نفسه فهو کالبالغ وقال آبو یوسف: لا یقطع وان کان صغیرا لا یتکلم ولا یعقل؛ لاٌنه 
آدمي من وحه مال من وحه. کذا ني "اغدایة". [ابوهرة النیرة: ۲۵۸/۲] 

ولا قطع ف الدفاتر !ْ: سواء کانت من التفسیر و امحدیث و الفقه؛ لأن القصود ما فیهاء وذلك لیس.عال» کذا نی 
"العناية . [ حاشية السندي ۳۸۸] لآن ما فیها لا بقصد بالاحذ..... وآما دفاتر ساب وهم آهل الدیوان فالقصود منها 
الورق دون ما فیها» والورق مال فیحب فیه القطع, والراد بذلك دفاتر قد مضی حساباء آما (ٍذا ۶ عض ۸ یقطع؛ 
لژن غرضه ما فیه وذلك غبر مالج) واه جهورجلهل بمبتهه|ن من تعامر ههور نیا اپفوهر: اترد: ۲۰۹/۲] 


کتاب السرقة وقطاع الطریق 0 آقسام ارز 
ولا یقطع سارق کلب. ولا فهلی ولا دف, ولا طبل ولا مزمارٍ. ویقطع ی الساج 
والقتاء والبُوس والصّندل, ولذا اخذ من اخشب آرّان آو بواب قطعٌ فیها. ولا قطع 
علی خائن ولا خائتق ولا نبّاش» ول منتهب» وله مختلس. ولا یقطع السارق من بیت 
الما ولا من مال للسّارق فیه ش رکة ومن سرق من آبویه آو ولده آو ذي رحم محرم 
منه لم یقطع, و کذلك ذا سرق أحذ الزوحین من الاخر آو العبد من سیّده. آو من امرأة 
سیده» آو من زو ج سیدته, و الول من مکاتبه, و کذلك السارق من الم 

واحرز علی ضربین: حرز لعی فیه کالدور والیّیوتِ. وحرز بالحافظ فمن سرق عینا 
من الحرز أو غیر حرز وصاحبه عنده بحفظه ی هی ی ی هو و مود و 


سارق کلب ولا فهد: لافما لیسا .عال علی الاطلاق؛ اذ ق مالیتهما قصور. [ابحوهرة النیرة: ۲۹/۲] 

ولا مزمار: لأن هذه معازف قد ندب ل کسرها.(بهوهرة الثیرة) و القناء: هو حشبة یتخد منها الرماح. 
والابنوس والصندل: لا آموال عزيزة محرزة. (ابوهرة النبرة) ولا نباش: الذي ینبش القبور ویأْعذ الکفن. 
ولا منتهب [الانتهاب: هو الأحذ علانية وقهر.(احوهرة النبرة)] لانه بجاهر بفعله. کیف وقد قال البي 
: "لا قطع ی مختلس, ولا منتهب, ولا حائن" کذا نی "اغداید". 

ولا ختلس: الاختلاس: آن بخطف الشيء بسرعة علی غفلة.(ابموهرة النیرة) قال الاسبیجايی: وهذا قول 
ی حنيفة ومد وقال آبو یوسف: علیه القطع؛ والصحیح قوفما. [التصحیح والترجیح: ۷04۰1 4۰] 

من بیت الال: لّنه مال لكافة السلمین؛ وهو منهم. (بحوهرة النيرة) فیه شر کة: لأن ثبوت ملکه ی بعض الال 
شبهة.(ابلوهرة النرة) م بقطع: لوحود الشبهة؛ لعدم الاحراز من هولاء. 

آو من زوج سیدته: والوحه فٍ الکل ظاهر. من مکاتبه: لأن له ن مال الکاتب حق. 

و کذلك السارق !: أي لا قطع علیه؛ لان له فیه نصیّا. [ابلموهرة النیرة: ۲۰/۲] 

کالدور والبیوت: ویسمی مذا حررّا بالکان.(ابلوهرة النیرق) وحرز باحافظ: کمن حبس ی الطریق آو ف 
لصحراء و نی للسحد وعنده متاعه؛ فهو حرز به وقد قطع اليي 5 سارق رداء صفوان من تحت رأسهء وهو 
نائم ٍ للسحد ولا فرق بین آن یکون الافظ مستیقظاه آو ناماه والتاع عنده و تحته, وهو الصحیح؛ لانه یعد 
لاتم عند متاعه حافظوی ااوتیز/ملمرن رت لوق یال را عضوالببن رین والآل واحد. 


کتاب السرقة وقطاع الطریق ۷ ٩‏ قطع علی الضیف 


وجب علیه الط ولا قطع علی من سرقٌ بن ام آو من تیپ آذن قاس قي دول *ومن 


لعدم الاحراز 


سرق من السحد متاعّا وصاحبهٌ عندهٌ فطع ولا قطعٌ علی الطیف [ذا سرق ممن أضافهه 
واذا قب اللصّ البیتٌ ودحل فاحذ الال وناوله آحر حارج البیت فلا قطع علیهما. ون 
آلقاه ز فيالطري شم درخ فاخذه فطع وکذلك زذا جله علی جمارٍ وساقهفاحرجه وخ 
دحل رز جماعةّ فتولی بعضهم الاحذ قطفُوا میفٌا. ی یه فیه 


وجب علیه القطع: یعي من حرز واحد حیق لو سرق من حرز لرحل تسعة دراهم نم آتی منلاً آحر 
فسرق منه درهما آحر ل یقطم. [ابحوهرة النیرة: ۱/۲ ۲] قطع: لانه حرز با حافظ.(ابشوهرة النیرق) 

ولا قطع علی الضیف !: لان البیت ۸ یبق حرزا ني حقه؛ لکونه مأذوا في دحوله ولأنه بمضزلة أهل 
الدار. فیکون فعله خيانة لا سرقة ولا قطع ی النیانة» کما في "افداية .(ابوهرة النیرة) 

فلا قطع علیهما !خْ: وهذا عند یی حنیفة؛ لأن الاول ۸ یوحد منه الاحراج وکذا اخارج ۸ یوجد منه هتك 
الحرز وعندهها یقطع الداحل؛ لانه لا ناوله قامت ید الثاني مقام یده, فکّنه حرج والشيء ی یده, وعن أیي یوسف: 
ان آُدحل الخارج یده. فتناوله من ید الداحل قطعا جمیعاء ولو آن الداحل رمی به ی صاحب له خارج احرز من 
غیر مناولت فأحذه اخارج, فلا قطع علی واحد منهماء والأصل: آن من سرق سرقة» وم بخرجها من الدار 
م یقطع. [ابحوهرة الثبرة: ۲/۲ ۲۱۰۲] قال جمال الاسلام: والصحیح قول آیي حنيفق. وعلیه مشی الائمة 
احبويي والنسفي والوصلي. [التصحیح والترحیح: 4۰۷] فأخذه قطع: هذا ٍذا رمی به فٍ الطریق بحیث یرام 
ما ی یت ۱۳۱۰/۲ 

و کذلك اخ: يعيي آنه یقطع؛ لان ما علی البهيمة یده ثابتة علیه ولان سبر الدابة مضاف الیه لسوقة وقید 
بقوله: "وساقه"؛ ٍذ لو لم یسقه ح حرج احمار بنفسه لا یقطع. [ابوهرة النیرة: ۲۲/۲] 

جماعة: نما وضع السألة نی دحول ابلمیم؛ لأفم ذا اشترکوا علی فعل السرق ودخل واحد منهم البیت» 
وأحرج التاع» فالقطع علی من دخل» وعلی الباقین التعزیر» کذا في "العناية . 

قطعوا جیغا [یعي اذا أصاب کل واحد منهم عشرة دراه و ما قیمته عشرة وقال زفر: یقطع الاحذ 
وحده] : هذا استحسان, والقیاس: آن یقطع احامل وحده, وهو قول زفر؛ لأن الاحراج وحد منه فتمت السرقة 
به. ولنا: آن الاحراج من الکل معی للمعاونت. کما نی قطع الطریق ذا باشر آحدهم وأخذ الال یجب حد قطع 
الطریق علی جیعهم؛ وهذا لگن العتاد فیما بینهم آن بحمل البعض التاع» ویتشمر الباقون لدفع من یتعرض طم 
من صاحب ابیت آد غممه نم یه ززکی ارزو بای زان رل و با ی ره 


کتاب السرقة وقطاع الطریق 1 من آين تقطع الید 
وأحذ شین یقطع وان آدحل یده نی صندوق الصبر آو یی کم غیره وأعذ المال» قطع. 
ویقطغ ین السارق من الزند وتحسّم) فان سرّقَ تا قطفت رجله الیسری فان سرق 
الئا م بقطع وغل في السجن حی یشوب. 


لم یقطع: هذا عندهاء وقال آبو یوسف: یقطم؛ لاه أحذ الال من الحرز» فلا یشترط الدخول فیه کما |ذا آدحل 
یده ی صندوق الصیرق» وضما: آن هتك احرز یشترط فیه الکمال, والکمال في الدحول. والدخول هو العتاد» 
بخلاف الصندوق» فان المکن فیه ادخال الید. [ابشوهرة الثیرة: ۲۳۰۲۲/۲] 

قطع: لانه لا عکن هتك الصندوق والکم الا علی هذه الصفة. ولو آن السارق آخذ في الحرز ۸ یقطم؛ لان 
السرقة ۸ تتم الا بالاحراج. [ابحوهرة النیرة: ۲۳/۲] قال بماء الدین في شرحه: وقال آبو یوسف: یقطع فیهما؛ 
والصحیح قوغماء واعتمده البرهاني وغیره. [التصحیح والترجیح: 4۰۸] 

ویقطع ین !خ: فالقطع؛ لا تلوناه من قبل أي قوله تعالی: #والسارق والسارقة6ه ولاندةن۳۸» والیمین بقراعة 
عبد الّه بن مسعود؛ (ذ ف قراءته فاقطعوا آعافما» ومن الزند؛ لآن الاسم یتناول الید زل الابط وهذا الفصل 
-أعین الرسخ- متیقن به کیف» وقد صح آن الني طّ آمر بقطع ید السارق من الزند والحسم؛ لقوله -: 
"فاقطعوه واحسموه"؛ حرجه احاکم في امستد رکه" ولأنه لو م بحسم يفضي ی التلف وامحد زاجر لا متلف» 
کما ی "اغداية" وغیرها. من الزند: هو بفتح الزاء وسکون النون مفصل طرف الذراع ف الکف وهو الرسغ. 
ونحسم: لقوله عِ في السارق: "اقطعوه تم احسموه" ومقتضاه: وجوب السم؛ لأن الأصل في الأمر آن یکون 
للوجوب؛ واحسم بااء الهملة ثم آجر احسم ون الزیت علی السارق؛ لاأن السبب منه» وصورة احسم علی 
وجهین: آحدهها: آن تکوی یده ابحديدة حماة؛ لثلا یسیل دمه والثانی: آأن بحعل یده بعد القطع دهن آغلی 
لینقطع دمه, ولابد من السم؛ لانه لو لم حسم يدي ی التلف. 

قطعت رجله الیسری من الکعب عند آکثر هل العلی فعله عمر جقه]: لقوله عِ: "ٍن عاد فاقطعوه"؛ وعلیه 
الاجماع ولا کان قطع الید والرحل من خلاف حکم السرقة الکبری يعیي قطع الطریق» وهو عنزلة السرقتین التحقت 
السرقة الثنية اي اکم. ثم قطع الرحل من الکمب عند آکثر هل العلم» وهو ماأئور عن عمر قّه قال آبو ور 
والروافض: تقطع من نصف القدم من معقد الشراك؛ لأن علیّا یه کان یفعل کذلك. وید ع له عقبا عشي علیها. 
وخلد في السجن !خ: ویعزر بالضرب مع البس؛ لانه ما سقط القطع م یبق الا الزحر بالضرب وابس. وقال 
الشافعي: یقطم یده الیسری» وف الرابعة رحله الیمین؛ لقوله 2: "من سرق فاقطعوه. فان عاد فاقطعوه. فان 
عاد فاقطعوه فان عاد فاقطعوه فان عاد فاقتلوه احدیث» ِ کما قال لت ولنا: (جاع الصحابة حین 


حجهم علي نله بقوله: ی ورحلا کشی اه وا تج حد منهم > 


000۷۲ ض 


کتاب السرقة وقطاع الطریق ۹ السارق |ذا سررق) شینا مرة بعد مرة 
وان کان السارق أشل الید الیسری» آو أقطعٌ» آو مقطوع الرحل الیمتی. ‏ بقطع. 
ولا بطم السارق الا آن بحضر السروق من فطالب بالسَرققه فان وهبها من 
لسارق, آو باعها من آو نقصت قیمثها عن النصّاب» ل یقطع. ومّن سرق عیْاه فقطع 
فیها وردها نم عادً فسرقَهّا وهي بحاهاء ل یقطع. وان تغیرت عن حافاه مثل آن کانت 
غزلاً فسرقه. فقطع فیه ورده, نم نسج فعاد وسرقه فقط. 


باحدیث الرفوع فدل علی عدمه. وقال الطحاوي: تتبعنا هذه الثار» فلم بنحد بشيء منها أصلا» وغذا 
یقتل في الحامسة وان ذکر القتل فیما رواه الشافعي» ولتن صح فهو حمول علی السياسية. و علی النسخ؛ 
آما حمله علی السياسية فبدلیل آنه عبا قال ی اامسة: فان عاد فاقتلوه, وهو محمول علی ما [ذا سرق اف 
امخامسة. وف "السراجیة": (ذا سرق ثالثا ورابعّا للامام آن یقتله سياسة لسعیه ی الرض بالفساد ولان قطع 
الیدین والرلین هلاك معیق» واحد زاجر؛ لانه نادر الوحود والزجر فیما یغلب وجوده. 

یقطع: لآن فیه تفویت جنس النفعة بطشّا آو مشیا. 

الا آن یحضر !: لأن اخصومة شرط لظهور السرقة؛ |ٍذا امحناية علی ملك الغیر لا یظهر الا باخصوم 
فالدعوی شرط لظهور السرقة وقطع الید وان کان من حقوق الّه تعالی» الا آنه لاشك آن السروق منه آعرف 
بحقيقة امحال من الشاهد» و کذا من السارق القر؛ اذ عکن آن یکون السروق ملکا للسارق بطریق الارث» 
آو ملکا لدي رحم رم وهو غیر عام به, ففي ترك السروق منه الدعوی مظنة عدم وحوب القطع؛ وکذا قٍ 
غیبته» ولا فرق ف الدعوی بین الشهادة والاقرار. وقال الشافعي: لا حاحة ال حضور السروق منه في الاقرار 
دون البینة وقال ابن آيي لیلی: لا یشترط حضوره اصلا کذا ف "رمز اقائق" و مستحلص اقائی". 

عن النصاب ل یقطع !ْ: وکذا [ذا ملکها عیراث سقط القطع لع نی افبة بعد ما سلمت. وسواء کان ذلك کله 
قبل التراف و بعده» وقال آبو یوسف: زذا وهبها له و باعها من و نقصت قیمتها بعد الترافع ۸ یسقط القطع 
ولو رد السارق السرقة قبل الترافع ال الحاکم. فلا قطع علیه» ون ردها بعد ذلك قطع» ولو آمر الخاکم بقطع 
السارق فعفي عنه السروق منه کان عفوه باطل؛ لٌن القطع حق ای فلا یصح العفو عنه. [بموهرة الثیرة ۱۳۹/۲ 
وهي بماضا ۸ یقطع: وقال زفر: یقطع واذا ۸ یقطع عندنا وجب الضمان, بخلاف ما [ذا زن بامرأة نحد» م 
عاد» فزن با حد آیضا انیاء والفرق آن في السرقة ٍذا سقط القطم وحب ضمان الال عوضَا عنه» وی الزنا 


(ذا سقط احد ۸ یضمن عین الرأة. [امحوهرة النیرة: ۲۵/۲] 
۲۱۲0۱0001۰۷۷۵۲۵۵ ۰۸۵۵5 ۱۷۱۷۷۷۷ 


کتاب السرقة وقطاع الطریق ۱۰ ماذا بفعل بقطاع الطریق؟ 
واذا قطع السّارق وم هه 0 رده وان کانت هالكة ۸ یضمن واذا لذعی 
ِ آن ِِِ ِ ملکه سقط ِ عنف و بْنة ول ِ جراعة 
ویو نا حسهع مغ حن جیگ 1 وان نو ما شم یداو 
آذا تیان جماعتهم آصاب و منهم عشرة دراهم فصاعدا؛ آو ما بل یه 
ذلك. قطع الامامٌ آیدیهم وأرجلهم من جلافي. وان قتلوا نفسّا وم ینوا مالا تلهم الامام 
حدّه فان عفا الاولیاءٌ عنم /یلتفت ال عفوهم وان قتلوا وأحذوا مالا فالامامُ بالحیار 


واٍذا قطع !خْ: لأن العين قد تبدلت. [ابخوهرة الثیرة: ۲۵/۲] ردها: علی صاحبها؛ لبقائها علی ملکه وفیه 
ٍشارة ال آنه لا یحل للسارق الانتفاع به بوجه من الوحوه وال آنه لو وهبهاء و باعهاء فنما توحذ من الشتري» 
وائوهوب له بلا حلاف» کذا ق بجحمع الفر". هالکة: وکذا ذا کانت مستهلكة نی الشهور؛ لأنه لا یجتمع 
الضمان والقطع عندناه وهو رواية ی یوسف عن آیي حنيفة» وروی احسن عنه: آنه یضمن بالاستهلاك دون 
افلاك. کذا نی اضداية  .‏ یضمن: وی نسخة: ۸ یضمنها. واذا ادعی !: معناه بعد ما شهدا علیه بالسرقة 
وقال الشافعي: لا یسقط عجرد الدعوی؛ لأنه لا یعجز عنه سارق فيودي ی سد باب اد ولنا: آن الشبهة 
دارئة؛ وهي تتحقق عجرد الدعوی؛ للاحتمال؛ ولاأنه یصح الرجوع بعد الاقرار [امحوهرة النيرة: 1-۲( 
حبسهم الزمام لح اعلم آن الاصل ف حد قطاع الطریق قوله تعال: نما جرا 0( بحاربون ال 1 
یسعَونَ في الرض فساداً آن یلوا رز َصَیوا رز تقطع آیدیهم أرحلَهم من حلافب از من لْْرْضه (الائدة: ۰)۳۳ 
والراد بالنفي: هو البس؛ لانه نفي عن وجه الأرض بدفع شرهم عن آهلها» ویعزرون أیضَا لباشرقمم منکرا؛ 
ولو اشترك الرجل والنساء ن قطع الطریق. ذکر الطحاوي: آن المکم في النساء کاشکم نی الرحال قیاسّا علی 
السرقة الا آن ظاهر الرواية لا قطع علی النساء؛ لأن هذا القطع (نغا شرع فیهم؛ لکوفم حریا» والنساء لیسوا من 
آمل الحرب آلا تری آمن في امخرب لا یقتلن؛ فکذا ههنا. تم |ٍذا م یقطع آیدیهن ولا آرحلهن, هل یسقط القطع 
عن الرحال؟ فیه روایتان في رواية: یسقط وی روایة: لا یسقط. 

قطع الامام: نما وحب قطع الید والرجل؛ لأنه ضم نی أخذ الال ٍخافة الطریق, فتغلظ حکمه بزيادة قطع 
رحله ونما قطع من حلاف؛ لان القطع من جانب واحد بودي ال تفویت جنس النفعة. 

فان عفا الاو لیاء خ: آي سياسة لا قصاصء ولغا کان القتل حذا؛ لام آضافوا یل القتل (حافة الطریق؛ فتحتم القتل 


علیهم .|ابحوهرة النیرة: ۲۹5 ] م بلتفت ! خ : لأْن ذلك حق ال وحد ود الّه لا جوز العفو عنها.(امخوهرة النیرة) 
0 ۱9۱۱ 0۲صاناع نادمه ۱۱۲۱۱۱ 


کتاب السرفة وقطاع الطریق ۰۱۱ ماذا یفعل بقطاع الطریق؟ 
ٍن شاء قطع آیدیهم وآرجلهم من خلافی وفتلهم آو صلبهم ون شاء قتلهم وان شاء 
صلبهی یصلب حی ویمج بطنه مج ال آن و ی 


ای یشقم ۶ 


9 آو بجنون؛ وتو رحم محرم من التقطوع عله سقطٌ ال عن 
لباقین وصارّ القتل ال الأولیاه: ٍن شاوُوا قتلوه وان شاژوا عفواء وان با القتل 


من خلاف: أي قطع من کل واحد یده الیمی ورجله الیسری. [اللباب: ۱۸۵/۲] 

قتلهم: وهذا قول آيي حنيف وعندهما: یقتصر علی الصلب وحده ولا یقطع. [ابحوهرة النیرة: ۲/۲] 
صلبهم: یع بعد القتل آو قبله علی احتلاف الرواية في ذلك. [احوهرة النیرة: ۲7/۲] 

ویصلب اخْ: وكيفية الصلب: آن یغرز حشبة ف الأرض..... م یربط علیها یدیه نم یطعن بالرمح في تدیه 
الایسر ویخضحض بطنه بالرمح ال آن بعوت. وی هذه السألة احتلاف رواية» فروي أنه بصلب حیا. 

وروی الطحاوي: آنه یقتل أولث ثم یصلب بعد القتل؛ لان الصلب حیّا مثلةه ولانه يودي ال تعذیبه والاول 
اصح؛ لان صلبه حیّا آبلغ في الردع والزحر من صلبه بعد الوت.[ابوهرة الثیرة: ۳/۲ ۲۷۰۲] 

من ثلانة آیام: لآن بعد الثلائة الأیام یتأذی الناس برائحته؛ فاٍذا صلب ثلاة آیام علي بینه وبین آهله لیدفنوه. 
[ابخوهرة النیرة: ۲۷/۲] سقط اد عن الباقین: وهذا عند أيي حنيفة وزفر» وقال آبو یوسف: ان باشر الأحذ 
الصبي آو ابحنون» فلا حد علیهم جمیاء ون باشره العقلاء البالغون حدواء وم بحد الصبي وابحنون ذا باشروا 
فهم التبوعون والباقون تبع» فاذا سقط اد عن البتو ی فسقوطه عن التبع آولی. وضما: آن اطناية واحدة 
قامت بالکل» فاذا ۸ یقع فعل بعضهم موحبا کان فعل الباقي بعض العلة. وبه لا یثبت اخکم کالخطي والعامد 
[ذا اشترکا ف القتل وآما ٍذا کان فیهم ذو رحم محرم من القطوع علیه فانه یسقط اد عن الباقین؛ لأن لذي 
رحم محرم شبهة ی مال ذي الرحم بدلالة سقوط القطع عنه في السرقة و(ذا سقط امد صار القتل ای الأولیاء 
اند شاژوا قتلوا ون شاژوا عفوا.[حوهرة النیرة: ۲۷/۲] وقال الاسبيحايي: الصحیح ظاهر الروايق وعلیه 
مشی الْئمة احبوبي والنسفي وغیرهما. [التصحیح والترجیح: 4۱۰] 

آجری القتل اخ: لأنه جزاء احاربت وانحاربة ما یتحقق بأن یکون لبعض رذا لبعض, والشرط قتال واحد 
عنهم وقد وجد» فيجري امحد علی العمل وقال الشافعي: لا بجحد الا الباشر کحد الزناء ولنا: آنه حکم یتعلق 


باحاربة» فيستوي فیه الردء والباشر کالاستحقاق السهم ‏ 
00 1 ۳( ۰ ۱۷ 


کتاب الأشربة ۷ آنواع الأشربة 


الشرية ارم آربعة: وق اس دغان وا ورن بالزید؛ 3 


دون آن ی 


اطخ حتی ذعب آقل بن تیه وقیع تم ونقیع لزسب (ذا غلی واشتّت یذ مر 
ویب اذا طخ کل واحدٍ منهما آدئی َو حلال را ات ذا شرب منه را 


کتاب الأشربة: لا فرغ عن أحکام سارق الال شرع في بیان حکام سارق العقل» وهو الشراب انحرم کما 
روي عن عمر تیه آنه قال: لا آشرب مایسرق عقلي» وهي الأشربة جمع شراب. وهو في اللغة: اسم لکل 
ما یشرب من الائعات» سواء کان حلالاً آو حراماء وف استعمال آهل الشرع: اسم لا یسکر من الٌشرية احرم منها. 
اطخمر: قال ف "ابلوهرة النیرة[ ۸/۲ ۲]: والکلام ف الشمر في عشرة مواضع: آحدها: في بیان ماهيتها» وهي 
النء من ماء العنب |ذا صار مسکرا» والثاني: في حد بوت هذا الاسم وهذا الذي ذکره من اشتراط القذف 
بالزبد» هو قول ۳ حنيفت وعندها ذا اشتد وغلاء ولا یشترط القذف بالزبد. والثالث: آن عینها حرام غیر 
معلول بالسکر ولا موقوف علیه؛ لکفا رحس والرحس رم العین» والرابع: آفها بحسة مغلظة کالبول 
والخامس: آنه یکفر مستحلهاء والسادس: سقوط تقومها في حق السلم حق لا یضمن متلفها وغاصبهاء ولا جوز 
بیعها؛ لان الّه تعالی ما نحسها فقد آهانفماء والتقوم یشعر بعزقاء ومن کان له علی مسلم دین» فأوفاه من تن حمر 
لا بحل له آن یأعذه ولا یل للمدیون آن یژدیه؛ لانه من بیع باطل» وان کان الدین علی ذمي فانه یودیه من من 
اخمر, وللمسلم آن یستوفیه منه؛ لأن بیعها فیما بینهم جائز. والسابع: حرمة الانتفاع مها؛ لأن الانتفاع 
بالتحس حرام ولان الخمر واجب الاجتناب» وفي الانتفاع به اقتراب قال الّه تعالی: «فاجْتُوه 4 «لائدة:6۰) 
والشامن: آنه حد شاربما وان ۸ یسکر منها؛ لقوله عیتلا: "من شرب الخمر فاحلدوه. فان عاد فاجلدوه" والتاسع: 
آن الطبخ لا یوثر فیها بعد القذف بالزبد الا آنه لا بحد فیه ما ۶ یسکر منه علی ما قالوا؛ لأن الحد بالقلیل الْيء 
حاصة, وهذا قد طبخ؛ والعاشر: جواز خلیلها» وهو حلاف الشافعي هذا هو الکلام ی اخمر. وآما العصیر 
(ذا طبخ حی ذهب آقل من ثلثه فهو الطبوخ آدن طبخ وذلك حرام ذا غلی واشتد» وقذف بالزبد علی 
الاختلاف» ویسمی الباذق والتصف. وهو ما ذهب نصفه بالطبخ وهو حرام عندنا أیضا ٍذا غلی واشتد؛ 
وما نقیم التمر وهو یسمی السکرء‌وهو اليء من ماء الرطب فهو حرام أیضا (ذا غلی واشتد» وآما نقیع الزییب» 
فهو الینء من ماء الزییب فهو حرام ٍذا غلی واشتد. عصیر العنب: یعی الیقء منه.[ابگوهرة الثیرة: ۲7۸/۲] 

حلال ! ْ: هذا عندهما؛ وقال حمد: هو حرام والخلاف فیما ٍذا شربه للتقوي في الطاعة. أُو لاستمرار الطعام 
آو للتداوي والا فهو حرام بالاجاع.[ابوهرة النیرة: ۲71۹/۲] والصحیح قوفماء واعتمده الأئمة احبوبي 


وی وا یره دص ره و نا 


کتاب الأشربَة ۱۳ نبیذ العسل والتین 
ما تغل علی ظّه آنه لا یسکره من غیر هو ولا طرّپولا باس باعلیطین» ولد المسل 
والتین وا حنطة والشعیر والذرة خلال وان لم بطبخ. وعصیر لعّب لذا طخ ختی دب 
مه که حلال وان اشّتء ولا بلس بالانباذ في لاه واختّم ولرفت والقیر. واذا 
تخللت مر خلت سرا صارت بنفسها علا و بشيء ط رح فیهاء ولا یکره تلیلها. 


باخلیطین: وهو عبارة عن نقیع التمر والزبیب بخلطان فیطبخ بعد ذلك آدن طبحة, ویترکان لل آن یغلی 
ویشتد» کذا نی "غاية البیان» روي عن عائشة خی ها قالت: "کنا نتتبذ لرسول الم کج ی سقاء فتأحذ قبضة 
من مره وقبضة من زبیب. فنطرحها فیه. م نصب علیه الای فننتبذه غدوقة فیشربه عشیة وننتبذه عشية فیشربه 
غدوة"؛ (رواه ابن ماحه) وما في "البحاري" عن جابر آنه لا نی آن ینتبذ الزبیب والتمر جمیمّاء ونفی آن ینتبذ 
البسر والرطب جمیغا حمول علی حالة العسرة والقحط حیث کره للاغنیاء ابمع بين النعمتین» بل یستحب آن 
یااکل آحدهماء ویثر الاحر علی جاره حی لا یشبع هو وحاره حائع» وما روینا من الاباحة حمول علی السعة 
بین الناس حی آباح بین النعمتین» هکذا روي عن [براهيم النحعي» کما في "الکفاية" وغیرها. 

حلال: لأن قلیله لا يفضي ای الکثبرة کیفما کان؛ لقوله عل: "الضمر من هاتین الشجرتین النخلة والعنبة" 
(رواه مسلم وآجد وآحرون)» فخص التحرعم هماء والراد: بیان احکم أي حکمهما واحد؛ لان کل واحد 
منهما یسمی خمرّا قرش حلال وان اشتد: وهذا عند ی حنيفة وی یوسف. وقال محمد: حرام» قال 
الاسبیجایي: الصحیح قوهماء واعتمده الأئمة: احبويي والنسفي وغیرهما. [التصحیح والترحیح: 4۱۳] 

بالانتباذ في الدباء (خ؛ آي حل اتخاذ النبیذ ف الدباء» وهي القرعة وانتم -بفتح الحاء الهملة وسکون النون 
وفتح التاء الشناة من فوق-» وهي ابفرار الحمر؛ وقیل: الخضر کانت تحمل ال الدينة فیها ام والزفت هو الاناء 
الطلی جوفها بالزفت -بکسر الزأی العجمة- آي القیر والنقیر هو أصل خشبة ینقر جوفها؛ لقوله عمل: "کنت 
فیتکم عن الاشربة في ظروف الادام فاشربوا في کل وعاء غیر آن لا تشربوا مسکرّ.ررواه مسلم وآحرون) 

واذا تخللت ! خ: وقال الشافعي: زٍن عللت لا تعل قولا واحداه وان تخللت بالنقل من الظل ال الشمس 
آو بالعکس, آو بایقاد النار بالقرب منها ففیه قولان؛ لا روي عن نس تاه آنه یلا سغل عن الضمر یتخذ خلاء 
فقال: لا» (رواه مسلم)» ولنا: قوله تعالی: ۳ کم لیات «لائدة:4» وال طیب. وی التحلیل ززالة 
الوصف الفسد. ولبات صفة الصلاح, وقوله عِل: "نعم الادام الخل" رواه مسلم وهو مطلق فیتناول جمیع 
صورهاء والراد بالنهي آن تستعمل اخمر استعمال الخل بأن ینتفع ها انتفاعه کالائتدام وغیره» وأیضا امحدیث 
الذي رواه الشافعي رواية السعدي. وهو ضعیف؛ لاأنه رمی بالتشیع و کان شاب شاا. 


دا یکره له لاب اس وروی وی تیار ولا ن لا نت شین پگ[ شرهرة نمرد: ۲۷۰/۲] 


کتاب الصید و الذبائح ء 1۱ تعلیم الکلب والبازي 
کتاب الصید و الذبائح 
جوز الاصطیادٌ بالکلب للعلی والفهد ولبازي» وسائر اجخوّارح المعلمة. وتعلیم 
الکلب آن یتركٌ الأکل ثلاث مراب وتعلیم البازي آن یرجع (ذا دعوته. فان آرسّل 
کلبه الم آو بازیه و صقره علی صیلٍ ذکر اسم الّه علیه عند ٍرساله» فأحذ الصید 
وحرحه فمات حلّ آکله فان اکل مدهٌ الکلب او الفهدٌ ۸ کل وان اکل من 
لبازي أُکل وان آدر لمُرسل الصيد حّه وحب علیه آن بُذکیه» فان ترل کیت 
حتّی مات ل ی کل وان عنقه الکلب, و ۸ جرحه ۸ ی کل. 


کتاب الصید رح مناسبته .ها سبق من حهة آن کل واحد من الأشربة والصید یورث السرور ون الصید من 
الطعومات کما آن الأشربة من الشروبات. الا آنه قدم الأشربة؛ طرمتها اعتناء بالاحتراز عنهاء ومناسبة ذکر 
الذبائح بعد ذکر الصید ظاهرة, والصید في اللغة: اسم لا یصاد ماکولاً کان أو غیر مأأکول الا آنه ‏ الشر ع له 
آحکام وشرائط کما ذکر في التن والذبائح جمع ذبيحة. 

جوز اخ: والأصل فیه قوله تعال: ما علسمٌ من الجوارح مکلیین ره رلائدة:؛). وامحوارح الکواسب من سباع 
البهائم والطیر والکلبین السلطین للجوارح الصید. فیتناول السباع بعمومه. وساثر اجوارح !خ: وهي کل ذي 
ناب من السباع و ذي مخلب من الطیر . [اللباب: ۱۱۹۳/۲ کالشاهین والباشق و العقاب و الصقر» کذا ی الزيلعي . 
فان آرسل: فان نسخة: واذا آرسل. حل آأکله: لقوله تلا لعدي بن حائم الطائي: !ذا آرسلت کلبك العلم 
وذکرت اسم الّه فکل وان کل منه فلا تأکل؛ لأنه ما آمسکه علی نفسه وان شارك کلبك کلب آخر فلا تأکل 
فانك ما میت علی کلبك و م تسم علی کلب غيرك" کذا نی اغداية . م یژ کل: لا روینا من احدیت. 
آکل: لأنه لیس من شرط تعلیمه ترك الا کل. [ابحوهرة النیرة:  ]۲۷۲/۲‏ ی کل: لانه مقدور علی ذبحه 
وم یذب فصار کالیتة وهذا |ذا مکن من ذبحه وآما (ٍذا م یتمکن وفیه من الحياة فوق ما یکون من الذبوح 
ی کل آیضا ظاهر الرو ایت وعن یی حنیفة: حل» 2 کر بعضهم فیه تفصیلا وهو آنه ذا یتمکن لفقد 
السکین ۸ ی کل وان ۸ یتمکن لضیق الوقت. فکذا آیضّا لا ی کل عندنا؛ لأنه (ذا وقع في یده ۸ یبق صیداا» 


فبطل حکم ذكاة الاضطرار.(ابخوهرة الثیرة) ‏ ی کل: لآن ابلیرح شرط ی ظاهر الرواية.(امحوهرة التیرة) 
0۱000۳6۲0 ۲] ۰06 ۱۷۱۷۷۷۷ 


کتاب الصید والذبائح ۱ ما آصابه البندقة 
وان شارکه کلب غیر مُعل [ و کلب بحوسي» آو کلب ُذکر اسم الّه تعال علیه 
وتارس ارس ما مین فا ری تا 
ذا حرحه السَهم فمات» وان آد رکه خی ذکاه» ون ترك تذکیته ۸ ی کل ولذا وقع 
لسَهم بالصید فتحامل حتّی غاب عنهه وم یزل نی طلبه حتّی أصابّه میا کل فان قعد عن 
طلبه, ‏ اصاه میا من کل» وان رمی صیلاء فوقعني لاه کل وکنلك ان وق 
علی سطح آو حبلٍ» نم تردی منه ال الأرض ۸ ی کل وان وق علی الأرض ابتداء کل 
وما صابه العرَاضٌ بعرضه ل ی کل وان حرحه کل ولا یو کل ما أصابته البندقة (ذا مات 
منهاء و[ذارمی صیدا فقطع عضو من کل الصیَك» و ۸ کل العْضی وان قطعه لا 


يو کل: ما روینا من حدیث عدي. أکل: لانه ذابح بالرمي؛ لکون السهم آلة له فتشترط التسمية عنده. 
حیّا: اي حال کونه حّا بحياة فوق حياة الذبوح. ۸ ی کل: لأنه قدر علی الأصل قبل حصول القصود بالبدل» 
فبطل حکم البدل. [ابحوهرة النیرة: ۲۷۳/۲] آکل: لانه (ذا ۸ یقعد عن طلبه وم یشتغل بعمل آحر یجعل کاأنه 
مات .عرآًی عين الصائد؛ دفعا للحرج وهو مدفوع شرعا؛ لان الاصطیاد یکون غالبا ی الشاجر والبراري وتواری 
الصید فیها غالب. فما ۸ یقعد عن طلبه حل أکله؛ دفعا للضرورة» ولا ضرورة فیما لذا اشتغل بعمل آخر فلا 
یوکل» کذا نی "غاية البیان. ‏ ی کل: لأنه جتمل آنه مات من الغرق.(ابوهرة الثبرق) م ی کل: لانه بحتمل الوت 
من السقوط.(احوهرة النیرة) آکل: لأنه لا عکن الاحتراز عنه» ون اعتباره سدّ باب الاصطیاد.(ابوهرة النیرق) 

يو کل: آأي الصید الذي قتله العراض حرام؛ لا روي عنه عفتلا أنه قال: "ذا رمیت بالعراض فخرق کله وان 
آصابه بعرضه فلا تأکله" رواه البخاري ومسلم ولان ابحرح لابد منه؛ لا بیناه من قبل» وعرض العراض 
لا یجرح» والعراض سهم لا ريش ولا نصل له وافا هو حدید الرأس سمي دید معراضَا؛ لأنه یذهب معترضا 
تارق وتارة یصیب بحده, هکذا فسر العراض ی "تکملة البحر الراتق؛ ومثله ی "الطائي" و املا مسکین". 
أکل: لتحقق معین الذ کاة. [ابحوهرة النیرة: ۲۷۳/۲] 

ما آصابه البندقة ! طْ: لا تدق وتکسر ولا بحرح؛ فصار کالعراض |ذا ۸ یخرق» کذا نی "افدایة". 

کل الصید !خْ: لقوله تلا: ما آبین من اي فهو میت والعضو بذه الصفة؛ لأن البان منه حي حقيقة؛ لقیام 


ادف دک سک فوی حون تایه یاه تنل 


کتاب الصید والذبائح ۹۹ ذبيحة السلم والکتايي 
وال کنر ما يلي لعج اکل امیع» وان کان ال کتر ما يلي الرس اکل الا کر ولا ی کل 
صیلٌ المَجوسي ولمُرتد والوئن. ومن رّمی صیذا فأصابه وم یشجنه ول بحرحه عن حیز 
لامتناع فرماة آحر فتل» فهو للثيي؛ ویوکل. وان کان الأوّل أْحّه فرماه الثاني فقتله 
فهو لول ول ی کل والثاني ضامنْ بقیمته لاثوّل غیرّ ما نقصته حرَاحته. ویجوز اصطیاد 
ما کل مه من لیوا وما لا یو کل. وذبيحة السلم والكتايي حلال. 


کل امیع: آي یو کل البان والبان منه جیٌا؛ ٍذ لا عکن بقاء الحياة بعد هذا ابحرح؛ لأن الوداج متصلة 
بالقلب ی الدماغ فاذا قطع الثلث ما يلي الرآس صار قاطعا للعروق کما لو ذبحه فلا یتناول احدیث بخلاف 
ما (ذا کان الثلغان ی طرف الراس» والثلث نف طرف العجز؛ ذ یو کل البان منه لا البان؛ لامکان احياة ف 
الثللین فوق حياة الذبوح؛ لآن احرح ۸ یصادف العروق» فصار مباا من احي» من "ابلوهرة النیرة": 
[۲۷/۲] وغیرها. صید اتجوسي | : لام لیسوا من أهل الذکاة. [اللباب: ۱۹/۲] 

فهو للنای: لانه هو الاعذ وقد قال عْ: "الصید لن أحذ کذا ق "افدایة". وان کان الول: لأن الثان 
الذي صاده؛ لانه قتله قبل خرو ج هید نتخیر الامتتاخ باصابة الاول. و ی کل: لاْن الول نا أنحنه کان 
قادرا علی الذكاة الاحتيارية فوحبت علیه ذکانه و م یذ که فصار الثابني قاتلاً له فیحرم» کذا في ! رمز الحقائق" 
قال ‏ "ابلوهرة البرة"[۲۷4/۲]: الرمية الگول بحیث ینجو منها الصید؛ لانه حینئذ یکون الوت مضافا ۲ 
الرمي الثاني» آما (ذا کان الرمي الاول بحیث لا یسلم منه الصید بان لایبقی فیه من اياة الا بقدر ما ییقی ف 
الذبوح کما ذا آبان رأسه یحل؛ لأن الوت لا یضاف ی الرمي الثاني؛ لان وجوده وعدمه سواء. 

بقیمته: آي بقیمته بحروخا بابلراحة الول. ویجوز اصطیاد !ع: لقوله تعالی: #وٍذ! حَلشم فاصطادوا راندة: وق 
"ابلوهرة الیرة": ولأن له عوض ی غیر للاکول بأن ینتفع بجلده آو بشعره آو ريشه آو قرنه آو لاستدفاع شره.[۲۷۹/۲] 
وذبيحة السلم والکتايي اخ آما السلم؛ فلقوله ت لا ما کت (انائدة:۳) بالخطاب للمسلمین وأما 
الکتایي فلقوله تعای: + طعام لین 7 أُوئوا الکتاب حا حل تک «ناندة:ه)» والراد مذ کاهم؛ لان مطلق الطعام غیر 
الذكي یحل من أيٌ کافر کان؛ ولا یشترط فیه آن یکون من أهل الکتاب. ولا فرق ني الکتابي بین آن یکون 
ذميّا آو حرییاه ویشترط آن لا یذکر فیه غیر الّه تعالی حیق لو ذکر الکتايي السیح» أو عزیرا لا حل» ویشترط 
حل ذبح الکتايي صیدا آن یکون خارج ارم کذا ف الفتح" وارمز احقائق". قال في "الستصفی": هذا اذا 
کان الکتایي لا یعتقد السیح لها آما ۱ 2 لا تحل لنا ذبیحته, ومن شرطه آن یکون 


الذابح صاحب ملة التوحید. ما اعتقادا ۳ واطلاق ذبيحة السلم والکتايي یرید به < 
تب 0۳00۲070 0 نو ۷/۸۷۸۸ ۳ : 


کتاب الصید والذبائح ۱۷ كيفية الذبح 
ولا توکل ذَبيحَة الرئد والمَجوسی والوئي والمُحرم؛ وان تُركگ الذابح الَممية 
عَمَد فالبيحَة مَيتة لا و کل وان ترکها ناسیّا آکل. . . 

والذبح بین اخلق وال والعروق التي قطع الذکاة أربعة: الوم والريء 


‌ 
و الودحان» فان مها حلْ ال کل» ۰ و ان قطع آکثر ها. فلت ند یهد ِ 
بحری الدم 
[ذا کان الذابح یعقل التسمية ویضبطها ذکرّا کان آو آنثی صغیرّا کان و کبیرا؛ وان کان لا یقدر علی 
الذیح ولا یضبط التسمية فذبیحته ميتة لا تو کل. [ابحوهرة النیرة: ۲۷۵/۲] 
ولا ت کل ذبيحة !: لان الرتد لا ملة ل» والوثي مثله» وأما احوسي؛ فلقوله -2: "سنوا هم سنة أهل الکتاب 
غیر ناكحي نساءهم. ولا آكلي ذبالحهم".(بحوهرة النیرة) وامحرم: يع في الصید حاصة. [بوهرة انیرة: ۲۷۰/۲] 
فالذبيحة ميتة !: آي لا بحل ذبيحة من ترك التسمية عند الذبح عمدا؛ لقوله تعالی: هلا توا مما لیذ کر 
سم اه له وان لته «لانام:۱۲۱)» وقال الشافعي: عجوز؛ لقوله عنة:: السلم یذبح علی اسم الّه عی و م یسم 
ولنا: ما تلوناه والسنة وهو حدیث عدي بن حاتم الطائي لیس فانه لت قال في آحره: "فانغا میت علی کلبك 
وم تسم علی کلب غيرك" علل اخرمة بترك التسميةء وعلی حرمة متروك التسمية عمذا انعقد الاجماع فیمن 
کان قبل الشافعي» وهذا القول منه عد خرقا للاجماع وانما کان الخلاف بینهم متروك التسمية فمذهب 
ابن عمر فم یجرم» ومذهب علي وابن عباس دّ. آنه یمل» وغذا قال آبو یوسف والشایخ: ان متروك التسمية 
عامدٌا لا بسوغ فیه الاجتهاد حین لو قضی القاضي بمواز بیعه لا یذ قضاژه؛ لکونه مالفا للاجماع» وما رواه 
خالف للدلیل القطعي والاجاع فکان مردوذاء آو نقول: اٍنه محمول علی حالة النسیان. واعلم آذ السلم 
والكتايي ف ترك التسمية سوای وآما استقبال القبلة بالذبيحة فلیس بواحب بالاتفاق» وافا هو سنة. وصورة 
التسمية بسم اللّه والّه آکی وقال الحلوانی: بسم الّه له اکبر بدون الواو» وان قال: بسم ال الرحمن الرحیم فهو 
حسن؛ والشرط هو الذکر الخالص احرد علی ما قال ابن مسعود جردوا التسمية حیق لو قال مکان 
التسمیة: اللهم اغفرلي ل یوکل؛ لاه دعاء وسوال ولو قال: سبحان ال آو امحمد له آو لا له الا الّه برید 
التسمية أحراه؛ لان الامور به ذکر ال تعالی علی وحه التعظیم. 
بین الق واللبة: الق وهو نف الاصل اخلقوم کما ف "القاموس" واللبة النحر آي من العقدة مبداً 
الصدر. [اللباب: ۱۹۸/۲] حل الا کل: لانه آکمل الذ كاة ووحد شرطها ی محلها. [ابحوهرة النیرة: ۲۷/۲] 


وان قطع ۳ لان الا کثر یقوم مقام الکل ی کثیر من الاحکام. [ابحوهرة النیرة: ۲۷/۲] 
0۱000۳6۲0 ۲] ۰0 ۱۷۱۷۷۷۷ 


کتاب الصید والذبانح ۱۸ کيفية الذبح 
وقالا: لاب من قطع حلقوم والمريء وأحد لردحن. ویجوز الب بلط والمروّق 
ویکل شَيء آنهر الم لا لسن القائم والظفر الائم. ویْستَحَب آن یحد الذابح شفرثه 
وم بل بسکین انخاغ آو قطع رس کر له ذلك وئوکل ذییحه وان ذبح الشاةٌ من 
قفاهاء فان بُقیت حیّة حتّی قطع العروق جاز ویکرث وان مات قبل قطم الروق لو کل. 


وقالا: لابد من قطع ۱خ: قال ی "امداية": والشهور آن هذا قول آيي یوسف وحده ومعناه: ٍذا قطع ثلائة 
وترك واحذا حاز آي الثلائة کانت عند آيي حنيفة وعند آيي یوسف: [ن قطع القوم والريء وأحد الودحین 
حاز» ولا فلا حی لو قطع احلقوم والريء و اقتصر علی آحدهما مع الودحین ۸ یجز عند أيي یوسف وقال 
محمد: لا یجوز حی یقطع من کل واحد من العروق الأربعة آکثره. [ابحوهرة النیرة: ۲۷7/۲] قال ی زاد 
الفقهاء: الصحیح قول یی حنيفة واعتمده انحبوبي والدسفي وغبرهما. [التصحیح والترجیح: 4۱1] 
واطری: رأس العدة والکرش اللازق باللقوم يجري فیه الطعام والشراب, ومنه یدحل في العدة. [اللباب: 1۹۹/۲] 
باللیطة: بکسر اللام وسکون الیاء هي قشر القصب اللازق کما في "حاشية امحموي". [اللباب: ۲۰۰0۱۹۹/۲] 
والروة: الروة: ححر آبیض رقیق, وهي کالسکاکین لیذیح ما. 
الا السن القائم [فان الذبوح ما میتة] ! خ: لقوله 2 في حدیث رافع بن خدیج دیُی: "ما السن فعظم وآما 
الظفر فمدی احبشة؟؛ لام کانوا یذبحون بالقائم من "العي". وف "ابلوهرة النیرة": وقید بالظفر القائم والسن 
القائمة؛ لا [ذا کانت منزوعة حاز الذبح ها» ولا بأس با کله.[۲۷۷/۲] 
ویستحب آن بحد !خ: لقوله ِ: "ٍن ال کتب الاحسان علی کل شيء فاذا قتلتم فأحسنوا القتلق واذا 
ذبختم فأحسنوا الذبح ولیحد أحد کم شفرته ویسرح ذبیحته رواه مسلم وغیری ویکره آن یضحعهاءتم بحد 
الشفرة؛ لقوله تا من أضحع الشاة وهو بحد شفرته: "لقد آردت آن قیتها موتتین هلا حددقا قبل آن یضجعها" 
احدیت. ولآن تحدیدها آسرع للذبح» وأسهل علی امیوان. النخاع: بتثلیث النون» هو خیط آبیض في حوف 
الفقار» یقال: ذبحه فنخعه آي جاوز منتهی الذبح ٍل النحاع کما في "الصحاح.[اللباب: ۲۰۰/۲] 
کره له ذلك: ولفغا کره؛ لورود النهي فیه» وقیل: هو آن مد رأسها حی یظهر مذبمها؛ وقیل: آن یکسر رقبتها 
قبل آن تسکن من الاضطراب» وکل ذلك مکروه لا حلاف فیه, ولنما الخلاف ی تعیین آحد مذه العان یی 
تفسیر النخاع» وی قطع الرأس زيادة تعذیب» فیکره. ویکره: لأنه علاف السنون. |ابوهرة النیرة: ۲۷۷/۲] 
تژکل: لٌفا ماتت قبل وحود الذكاة ٍ محلهاء کما لو ماتت حتف آنفها. [امحوهرة النیرة: ۲۷۷/۲] 
0۱000۳6۲0 ۲] ۰0 ۱۷۱۷۷۷۷ 


کتاب الصید والذبانح ۹ الابل آپیحر والبقر یذبح 
وما استانس من الصّید فذکاثه الذبخ وما تَحْشَ من عم فذ کائه الغقر وابگرح. 
والستحبٌ في الابل لح وان ذبحها حاز ویکره. والستحب فِ البقر والختم 


ملد ترچ 
الذب فان تحرهما جاز ویکرة. ومن نحر نَاقة آو ذبح بقرة و شاه فوحدّ ق بطنها 


حنینا میتاء م یو کل آشعر آو م یشعر. 


فذ کاته الذبح: لأٌنه مقدور علی ذبصحه کالشاة. [امحوهرة النیرة: ۲۷۷/۲] 

فذ کاته العقر (: کما روي عن رافع بن خدیج قال: کنا مع رسول الّه 5 ی سفر فندٌ بعیر من أهل القوم 
ول یکن معه خیل» فرماه رحل منهم فقال رسول اله ج: "ان غذه البهائم آوابد" کأوابد الوحش» فما فعل 
منها هذا فافعلوا به» هکذا رواه البخاري ومسلم. وقال ف "حوهرة النیرة[۲۷۷۰۲۷۸/۲]: والأصل في هذا 
آن الذ کاة علی ضربین: اختيارية واضطراريق ومی قدر علی الاختيارية لا بحل له الذکكاة الاضطراریة ومی 
عجز عنها حلت له الاضطرارية فالاعتيارية ما بین اللبة واللحیین, والاضطرارية الطعن واحرحء ولفار الدم 
الصید. وکل ما کان ق علة الصید من الاهل کالابل |ذا نات و وقع منها شی نف بتر فلم یقدر علی نحره 
فانه یطعنه ی آي موضع قدر علیه فیحل أکله و کذا ذا تردت بقرة ف بهر فلم یقدر علی ذبحهاء فان ذکاقا 
العقر وابحرح ما ۶ یصادف العروق علی هذا جع العلماء؛ لآن الذبح فیه متعذر. 

والستحب فی الابل !ْ: لقوله تعالل: فصل لك وَانحرکه «لکوثر: يعي البدن آما جواز الذبح فیه ففیه 
حلاف مالك. فان عنده (ن ذبحها ۸ تو کل و کذا عنده ٍذا نحر الشاة والبقرة لا ی کلان ولنا: قوله عت: "آفر 
الدم عا شئت" والسنة ٍ البعیر ات نکر .قانها معقول الید الیسری» فان اضطحعه حازء والاول أفضل. والسنة 
الشاة والبقرة آن تذبح مضحعة؛ لأنه آمکن لقطع العروق» ویستقبل القبلة ف ابلمیم» کذا في العتبرات في 
"ابحوهرة" وغیرها والنحر قطع العروق نی أسفل العنق عند الصدر؛ ی آعلاه تحت اللحیین» کذا 
الزيلعي" . والستحب فی البقر ۱: لوافقة السنة التوارئة قال الّه تعالی: اه یم کم آن نیوا بر 
«لبقرة:۲۷) وقال ف الغنم: طوفدیاه بح عظیم 6 لصافات:۰)۱۰۷ کذا ی "الزيلعي . 

جاز ویکره: آما امحواز؛ فلقوله عت#: "آفر الدم ما شعت" وآما الکر اهة فلمخالفة السنة التوارثة. 

ی کل: هذا قول آيي حنيفة وزفی وعندهما: ان تم خلقته أکل ولا فلا؛ لقوله عع: "ذكاة ابلنین ذكاة مه 
ولأنه ی حکم جزء من أحزائها بدلیل آنه یدحل في بیعهاء ویعتق بعتقها فصار کسائر أعضائها. ولایي حنيفة 
ال ٍِ یم امه «لاندةب وهي اسم لا مات حتف آنفه وهذا موحود في ابلنین؛ لانه 
لا عوت عوت آمه؛ لاما قد تموت» ویبقی امبحنین في بطنها حیّا؛ وعوت وهي حية فحیاته غیر متعلقة بحیاقا؛ 


فلا تکون ذکاتما ذکاة له کاة نه اصل ق الياة والدم: ع 
ی 0 0 اج پل ب اخیاة والدم 


کتاب الصید والذبائح ۲۰ اخیوانات التي لا جوز أکلها 
ولا جوز آکل کل ذي اب من الیبّاع ولا کل ذي مخلب من الطیوره,ولا باس 
باکل راب الرع» ولا کل الابقعالذي یاکل الجیت. ویکرة آکل الب والضب 


- سح لانه ذوناب" 

< لانه یتصور حیاته بعد موقما وله دم علی حدة غیر دمها؛ والذبح شرع لتنهیر الدم النحس من اللحم الطاهر 
وذبها لا یکون سببا بخروج الدم منه» وما رواه من احدیث قد روي ذکاة آمه بالنصب بنزع الخافض آي 
کذکاة مه وأما آذا عرج ابلنین حیّاء ومات وم ی کل بالاجماع وفا الخلاف فیما (ذا حرج میّاء ونغا شرطا 
آن یکون کامل الخلق؛ لانه ذا ۶ یکمل فهو کالضغة والدم, فلا یل له أکله» ومع قوله: "آشعر آو لَم یشعر" 
آي تم خلقه و ۸ یتم.[ابحوهرة النیرة: ۲۷۹۰۲۷۸/۲] قال الامام جمال الاسلام: والصحیح قول آیي حنیفق 
وانعتاره الامام البرهاني والنسفي وغبرهما. [التصحیح والترجیح: ۱5 

ولا جوز کل اخْ: لا روي عن این عباس ديا نمی رسول الّه 5 عن آکل کل ذي ناب من السباع وکل 
ذي خلب من الط آخرجه مسلم » والراد من ذي الداب: آأن یکون له ناب یصطاد بهی و کذا من ذي الخلب» 
والا فامامة ها خلب؛ والبعیر له ناب وذلك لا تأثیر له فذو الناب من السباع الأأسد والنمر والفهد والذئب 
والضبع والثعلب والکلب والستور البري والاهلي والفیل والقرد» ‏ وکذا الیربوع وابن عرس من سباع اطوام» وذو 
الحلب من الطیر: السقر والبازي والنسر وی والرحم والغراب الأسود واحداة والشاهین و کل ما یصطاد 
عخلبه کذا ف "ابلوهرة النيرة ۲۷۹/۲ وارمز امقائق" وفتح العین. والخلب مفعل من الخلب؛ وهو مزق 
ابحلد کذا ف "الزيلعي"» وف القهستاني: هو ظفر کل سبع من الاشي والطاثر. 

ولا بأس باکل ۱ : لانه يأکل اب ولا یأکل ابلیف. ولیس من سباع الط کذا نی "افدایة. 

ولا ی کل الأبقع (: آي الغراب الأبقع» وهو الذي فیه بیاض وسواد. کذا في "القهستاني" قال في "العناية": 
ما الفراب البقعوالاسود قهوانواع ثلائة: نوع بلقط لب ولا یاکل ابلیف» ولیس عکروه ونوع لا باکل 
الا ابلیف وهو | لذي ماه الصنف الابقع وآنه مکروه ونوع یخلط یأکل احب مرة وابحیف ری و۸ یذ کره 
الکتاب» وهو غیر مکروه عند آيي حنيفة» ومکروه عند آيي یوسف والاخیر هو العقعق» کما ق "انح 
کذا ق "رد احتار". ویکره آکل الضبع: بضم الباء وسکوفاء کذا فی القهستان" وهو اسم للانشی ویقال: 
للذ کر ضبعان بکسر فسکون» ومن عجیب آمره آنه بحیض ویکون ذکرا سنة وأنثی آحری, ذکره آبو السعود 
1 کذا ی "رد احتار". 

والضب: آأي ویکره آکل الضب؛ لأن البي ع نمی عائشة حين سألته عن اکل وأحرج آبو داود في الاطعمة آن 
رسول ال 35 ی عن اکل خم الضب» وهو أي ما رویناه حجة علی الشافعي ی باحته» قیل: یعارضه آي ما ذکر 
حدیث ابن عمر تّر؛ آن اليي ج سعل عن الضب فقال: م یکن من طعام قومي, فاحد نفسي تعافهء فلا أحلله» 
ولا آحرمه» وحدیث این عباس هلق قال: آکل الضب علی مائدة رسول ال ج ون الاکلین آبو بکر هلب وأحیب 


بآن الأأصل آن امحاظ والبی |ذا تعارضا بر جح الا ل عا قبل التحرع کما ی العناية وغیرها. 
وت ۱ ۳ : 


کتاب الصید والذبائح ۱" ایوانات التي لا یجوز أکلها 
والحشّرات کنها. را جوز اکل لحم ام الأْهلية والبغا: ویِكرة کل خم 
الفرّس عند یی حنيفة بش ولا باس باکل الارنب. ولذا بح وکا له 
هر جلذه و مه الا الادمیٌ واخنزیر؛ فان دا لا معمل فیهما. 


واحشرات: آي الصغار من الدواب جمع الحشرة کالفارة والوزغة وسام آبرص والقنفذ واية والضفدع 
والبرغوث والقمل والذباب والبعوض والقراد وغیرهاء و کذا السلحفاة؛ لگما من البائث وقد قال الّه تعالی: 
«ویحرَ علیهم الحنانت» «لاعراف:۱۰۷)» کذا ني "بحمع الأمر. 

ولا جوز [يمیي یکره» کذا في "ملتقی الاحر"] اکل حم اخمر الأهلية [وآما الوحشیة: فیوکل]: لان اليي تا 
حرم وم الحمر الأهلية یوم خی وأمر آبا طلحة آن ينادي آن رسول ال 3 ينهاکم عن وم امحمر الأهليت 
فانها رحسء فأراقوا القدور وهي تغلي, وأما البغل فهو متولد من احمار. فکان مثله. [/بلوهرة النیرة: ۲۷۹/۲] 

والبغال: آي ولا جوز آکل م البغال الذي آمه حمارق ولو مه بقرة کل اتفاقاء ولو فرسٌا فکامه؛ لان العتبر 
ال وارمة الأم فیما تولد من مأکول وغیر مأکول, کما نی "الدر الختار" و"احمع". 

ویکره آکل طم اخ: آي کراهة تحرم في الأصح کما في "الخلاصة" و "افداية؛ وهو الصحیح کما نی "احیط" وغیره؛ 
وهو قول ابن عباس نتم وبه قال مالك؛ لأنه #2 نمی عن لحم الیل والبغال واخمیر کما ف "الکرماني" وغیره. 

نم ٍنه کراهة تنزیه في ظاهر الروایق وهو الصحیح علی ما ذکره فخر الاسلام وغیره» کذا في لت مر 
ویحل عندهها وعند الشافعي؛ لا روی جابر بن عبد الّه یه آکلنا حم الفرس علی عهد رسول ا و به 
قال هد وله قوله تعل: الیل والبغال والخبیر یز کبوها وَزينة 4 «لحل:ه) حرحت الاية خرج الامتنان» 
فلو کان حل الأکل ثابّا | یکن من علینا بذلك» ولا روی خالد بن ولید ث» آن البي ی نمی عن وم اخیل» 
(رواه آمد). وف رواية ۹ داود: آنه سع البي 5 یقول: لا نحل وم النیل» ولانه آلة لارهاب العدی فیکره 
آکله احترامّا له ولذلك یضرب له بسهم في الغنیم ولان في [باحته تقلیل آلة ابشهاد. ولا حلاف بین القولین؛ 
ما وان قالا باحل لکن مع كراهة التنسزیه کما صرح به في "الشرنبلالية" عن "البرهان" هذا ما آفاده 
آبو السعود وغبره» کذا في "رد احتار" و"العیین" و"اغداية". ون "التصحیح والترحیح": قال الاسبيجايي: 

ورححوا دلیل الامام واحتار قوله احبوبي والنسفي والوصلي وصدر الشریع. آص: ۰۱1 

با کل الأرنب: لان اليي 9 کل منه حين آهدي الیه مشویّ وأمر أصحابه بالا کل منه» ولانه لیس من السباع 
ولا من أكلة امحیف. فأشبه الظي, کذا في "ادایة", 

طهر جلده وخمه: وهذا ختار صاحب "اشداية" یاه وقال کثیر من الشایخ: یطهر حلده لا مه وهو 


الاصح ی الکای "وا الغاية پپرلنهایق وقم هام اتمرسی بومبع 06۵/۲0 ۱۸۱۷۸۷۸۱ 


کتاب الصید والذبائح ۳۲ جوز :أکل السمك واجراد 
و یو کل من حیوان الماء ۷ ال ماگ ویکرة کل الطانیی منف ول پاش با کل 
اجرّیث والمارماهي. ویجوژ آکل الجَرَادة ولا ذكاة له. 


ویکره أکل الطافی | خ: وه ال رشق اناد شش انفه با سیب 10:1 رو ای خن ای ۳۶ 
قال: "ما نضب عنه الْاء فکلواه وما لفظه الاء فکلوا؛ وما طفا فلا تا کلوا کذا ي "اهداية" وغیرها. 

ولا بأس بأکل اخریث: بکسر ابلیم وتشدید الراء نوع من السمك غیر الارماهي؛ وانا آفردهما بالذکر لکان 
اخفاء ی کوغما من جنس السمك. ولکان الخلاف فیهما حمد ذکره صاحب الغرب" وما قیل: ان ابحریث 
کان دیوتٌا یدعو الناس ال حلیلته» فمسخ ال تعالل ب فممنوع؛ لأن المسوخ لا نسل له ولا یقع باقیّا بعد 
ثلائة آیای وان الار ماهي متولد من احية لیس بواقع» بل هو حنس شبیه ها صورة, کذا نی "احمح". 
والارماهي: ضرب من السمك في صورة الحية. [اللباب: ۲۰۳/۲] 

وجوز أکل احرادة !خْ: لقوله عتا:: "آحلت لنا میتتان والدمان فالیتتان: السمك وابگراد» والدمان: الکبد 
والطحال" وقد روي عن آپي درداء تیه قال: غزونا مم رسول اه سبع غزوات نأکل ابحراد» وسثل 
علي نی عن اراد یأحذه الرحل وفیه الیت. فقال: کله کله. وهذا عد من فصاحته ودل علی (باحته. 

مسالة: کره رسول الّه 3 من الذبيحة سبعة آشیاء: الذکر والاأتتیین, والقبل» والغدد» وللرارق والثانت 
والدم. وزاد ی "الینابیع: الدیر قال آبو حنيفة: آما الدم فحرام بالنص وأما الستة الباقية فمکروهت لأن النفس 
تستخبثها و تکرهها. [ابوهرة النیرة: ۸۱/۲ ۲] 


۱۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰۸۵۵5 ۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۵5 


کتاب الاضحة و5 الاأضحية عن نفسه وأولاده 


کتاب الاْضحيَة 
لاح طخ شم تلم ول تم ای نع وه 
ولده الصغین ویذبح عن کل وّاحلدٍ منهم شا و پذبح بدنق تا ود ۱ . 


کتاب الأضحیة: عقب به الذبائح؛ لکُفا کالقدمة له؛ ٍذ مها تعرف التضحية و الذبح في آیام الأضحی, ولان 
التضحية ذبح خاص, والناص بعد العام. وقال الفراء: الأضحی یذکر وینث وف الشرع: هي ذبح حیوان 
خصوص بنية القربة ی وقت خصوص. وهو یوم الأضحی. وشرائطها: الاسلام والیسار الذي یتعلق به صدقة 
الفطر فتجب علی الذکر والأنشی. وسیبها: الوقت وهو آیام النحر» ورکنها: ذبح ما یجوز ذبحهاء وحکمها: 
اطفروج عن عهدة الواحب في الدنیاه والوصول ال الثواب في العقبی» کذا لي "مع الانمر" وغیره. 

الاْضحية واجبة !ْ: الصحیح عملا لا اعتقادا بقدرة مكنة لا میسرةء وهذا قول أيي حنيفة وحمد وزفر واحسن؛ 
وٍحدی الروایتین عن أيي یوسف, وعنه: آفا سنة م کدة» وهو قول الشافعي وآحمد» وذکر الطحاوي قول حمد مع 
یی یوسف. ون التصحیح ولترجیح": وعلی قول آبي حنيفة اعتمد الصححون: انحبويي والنسفي وغبرما.ص 4۱۸] 
علی کل حر مسلم !: شرط الریة؛ لأن العبد لا لك شیتا» وشرط الاسلام؛ لا عبادة والکافر لیس من 
آملها. [بحوهرة الثیرة: ۲۸۱/۲] مقیم: لقول علي هفّه: لیس علی مسافر جمعة ولا أضحية وقوله: "موسر" 
لگن العبادة لا بحب الا علی القادر» وهو الغي دون الفقی ومقداره ما بحب فیه صدقة الفطر. 

نی یوم الأضحی: اشترط یوم الأضحی؛ لان الیوم مضاف زلیهاء والضاف الیه یکون سببّا عند الشرع کما 
حقق ف الأصول. وی "بحوهرة الثیرة": وأیام الاضحی ثلاثة یوم النحر ویومان بعده, ووضا أفضلهاه 
والستحب ذصها بالنهار دون اللیل؛ لانه آمکن لاستیفاء العروق» ون ذبحها باللیل أحزآه مع الکراهت ولا بحب 
علی احاج والسافر فأما آهل مکة. فافا بحب علیهم وان حجواء وفي "النجندي": لا بحب علی احاج ذا کان 
حرمّا وان کان من هل مکة, وآما العتيرة فهي منسوخ» وهي شاة کانت تقام ی رحب.[۲۸۱/۲] 

وعن ولده الصغیر: ون بعض نسخه: عن آولاده الصغار» وق بعض: عن ولده الصغار, وهذا آأي الاضحية 
عن ولده الصغار ما هو رواية لسن عن آپي حنيفة اعتبارا بالفطرة وی ظاهر الروایة: لا بجب الا علی نفسه 
حاصة, بخلاف صدقة الفطر؛ لآن السبب هناك رس عونه ويلي علیی وهذه قربة محضة والاأصل في القرب: آن 
لا حب علی الغیر بسب الغیر وطذا قالوا: لا جب آن يضحي عن عبده بالاجهاع وان کان یجب علیه فطرته, 
فان کان للصغیر مال ضحی عنه آبوی آو وصیه من مال الصغیر عندها. وقال حمد وزفر: يضحي عنه آبوه من 


مد نب ام سل مرو وزیا زره رن: - 


کتاب الاْضحية 1۲ وقت الاضحية 


سر ی ۳ ۷ 0 1 2 و 2 
آو بقرة عن سبعة. ولیس علی الفقیر والمسافر اضحيّة. ووقت الاضحّة یدحل بطلوع الفجر 
7 ععي و فرع 2 ی ام سا و ۲ و ی 9 
من یوم النحر الا آه لا یور لأهل الأْمصار الذبح حتی تصلي الامام صلاة العید. فاما آهل 
السَوَادٍ فیذبخون بعدّ طلوع الفجر. وهي حَالزة في ئلاة آنام: یوم لص ویومان بعده. 


< لا جوز التضحية من مال الصغیر !جاعا؛ لأن القربة تتأدی بالقربة والصدقة بعدها تطوع فلا بحوز ذلك من 
مال الصغ ولا عکن الصغیر آن يأکله کلی والأصح آنه يضحي عنه من ماله, ویأکل منه الصغیر ما آمکنه 
کذا ن "لبحوهرة النيرة ۲۸۲/۲ ومع الأفر" وغیره. آقول: والفتوی علی ظاهر الروایق. کما صرح به ی 
"فتاوی قاضي خان"» وعلیه یدل سیاق عبارات بعض الکتب العتبرة آیضنا. 

عن سبعة: والقیاس آن لا جوز الا عن واحد؛ لكن الاراقة واحدة وهي القربة والقربة لا تتجزاً الا آنا ترکناه 
بالثره وهو ما روي عن جابر ند آنه قال: نحرنا مع رسول الّه 2 البقرة عن سبعة والبدنة عن سبعةء ولا نص 
الشاةه فیبقی علی أصل القیاس» کذا ی ابحمع الامر وهکذا نی "فداية". قال في "ابحوهرة النیرة" 
[۲۸۲/۲]: هذا أي جواز التضحية نی بدنة و بقرة عن سبعة نما هو |ذا کانوا کلهم یریدون با وحه ال 
تعای» وان احتلفت وجوه القرب بأن یرید آحدهنم امدي, والاآعر جزاء الصید. والاآحر هدي التعة والاعر 
الاضحية. وقال زفر: لا یجوز الا زذا اتفقت القرب کلهاء واٍن کان آحدهم یرید نصیبه اللحمء فانه لا یجزیٌ عن 
الکل (جماعا» وکذا [ذا کان نصیب آحدهم آقل من السبم فانه لا جوز عن الکل أیضاء لانعدام وصف القربة 
البعض. ویجوز عن خحمسة آو ستق و ثلاث هذا ذکره محمد ی "الاصل؟ لانه لا جاز عن سبعة فعمن 
دوفم ول ولا بحوز عن نمانية آحذا بالقیاس فیما لا نص فیه» کذا ی "العتبرات". 

ولیس علی الفقیر !خْ: آما الفقیر فظاه وآما السافر؛ فلما روي عن علي ی آنه قال: لیس علی السافر جمعة 
ولا آضحية. [ابخوهرة النبرة: ۲۸۳/۲] وروي آن آبا بکر وعمر کانا لا یضحیان [ذا کانا مسافرین؛ کذا ق "اغدایة", 
حتی يصلي الامام ا: لقوله ع+: "ان آول نسکنا ق یومنا هذا الصلاق تم الذبح" وقال 2: "من ذبح قبل 
الصلاة فلیعد ذبیحته" ومن ذبح بعد الصلاق فقد تم نسکه وأصاب سنة للسلمین" فان آخر الامام الصلاة فلیس 
له آن یذبح حیق ینتصف النهار و کذا ٍذا ترگ الصلاة متعمدّا حی انتصف النهار» فقد حل الذبح من غیر صلاق في 
الایام کلها.(بلوهرة الثيرق) فأما آهل السواد !خ2: لان صلاة العید لیست واحبة عليهم. ولا جوز شم آن یذبحوا 
قبل طلوع الفجر؛ لأن وقت الذبح لا یدخل الا بطلوع الفجر.(ابحوهرة النیرة) ویومان بعده: وقال الشافعي: 
ثلائة آیام بعده؛ لقوله عی: آیام التشریق کلها آیام ذبح» ولنا: ما روي عن عمر وعلي وابن عباس وآنس 
وأیي هريرة عبت قالوا: آیام النحر ثلالة أفضلها آوشاء وقد قالوه ساعٌاء لأن الرأي لا يهتدي ال القادیر وی 


الاحبار تعارض» فاحذنا بالتقه -حتباطاد وهو اقا ه افضلها آوفا کما قللواء نان "اغداید" و ارمز القائق". 
ت 0 قا ی نات 


کتاب الاضحية و ایوانات الي لا یضحی با 
ولا بُضي بالعْمُیاء والعوراء والعرجَاء اي لا مشي ال المَنسَكِ ولا العجفاء. ولا تجزع 
مقطو عةَ الاذن والذنب» ولا ال ذهب آکثر آذفا آو ذنبها. ون بقي الاکثر م من الاذن 
والذئب جاز. ویو آن بَضحي بالجماء واخصي والجَراء واتولاء. والاضحية من ال بل 
ور لخن ویْجزعامن‌ذلك کله اي فصاعنا لا الضَن. فان املذع من یجزٍعاء ویأکل 


ولا يضحي بالعمیاء [ومي الذاهبة العینین] والعوراء [وهي الذاهبة (حدی العینین] اطْ: لقوله عد: الا بحزی ی 
الضحایا آربعة: العوراء البین عورهاء والعرحاء البین عرجهاء والريضة البین مرضها؛ والعجفاء ال لا تنقي أي 
الهزولة ال بلغ عجفها ی حد لا یکون في عظمها مخ" أحرجه الترمذي» ورواه مالك آیضّا. کذا قال الزيلعي. 
مقطوعة الأذن والذنب: آما الاذن؛ فلقوله عل۷: استشرقوا العین والگذن أي اطلبوا سلامتهاء وأما الذنب؛ 
فلاأنه عضو کامل مقصود فصار کالأذن» کذا في "امدایة". جاز: ان للکثر حکم الکل بقاءا وذمابّ. 

آن يضحي باجماء: بتشدید الیم وهي ال لا قرن ها بالخلقة؛ ٍذا لا یتعلق به القصود و کذا مکسور القرن؛ 
وروي عن الامام: آن الخصي اوی؛ لان مه ال وأطیب. وقد صح آن البي ۳ ضحی بکبشین آملحین 
موجوئین رواه ابن ماحة ف سننه عن عائشة وأیي هربرة آن الني کل (ذا آراد آن يضحي اشتری کیشین 
عظمین سینین آقرنین آملحین موجوئین. وابطرباء السمينة و ۸ یتلف جلدها؛ لآن ارب ی ابلد» ولا نقصان ي 
اللحم ولفا قیدنا بالسمينة؛ لا (ذا کانت مهزولة لا بحوز؛ لآن ابشرب ]ذا کان في اللحم تنقص, والثولاء وهي 
احنونة» ذا م عنعها من السوم والرعي؛ لأن هذا لا یخل بالقصود. وان منعها من ذلك لا بحوز؛ لذ یخل 
بالقصود کما ی "بحمع اف" وغیره من العتبرات. 

والاضحية من الابل: ولا جوز فیها شيء من الوحش؛ 5 متولدٌا من الأهلي والوحشي فالعتبر ی ذلك 
الام؛ لأنما هي الأصل في التبعية حیق |ذا نزی الذلب علی الشاة يضحي بالولد. و کذا (ذا کانت البقرة آهلية نزی 
علیها ور وحشي. فان کان علی العکس ۸ بحز آن و الثیرة: ۸۵/۲ ۲] 

ویجزی !خ: لقوله ع2:: "لا تذبحوا الا مسنة الا آن یعسر علیکم فتذبحوا حذعة من الضأن" رواه البحاري 
ومسلم وآحرون والثيي من العز والضأن ابن سنةء ومن البقر ابن سنتین» ومن الابل ابن خمس سنین» وابحذع 
من الضأن ما مت له ستة آشهر عند الفقهای وذکر الزعفران: آنه ابن سبعة آشهر» وعن الزهري من العز لسنق 
ومن الضأن لثمانية آشه کذا ی "رمز القائق" للعلامة العیی. یجزی: قالوا: هذا [ذا کان ابذ ع عظیمّا بحیث 
لو حلط بالنیات ليشتبه علی الناظرین. ویاً کل |: لقوله تعالی: «فکلوا مها وَأطعمُوا باس الفقیرکه :0۸ 
ولا روي آنه علا نمی عن أکل وم الضحایا بعد ثلاث تم قال: کلوا وتزوّدوا واحروا» (رواه مسلم والنسائي)» 


واذا از آن يأکل منه وهو غین, فأولی آن جوز له اطعام غیره وان کان غنیّء کذا في "رمز احقائق". 
و۱ ۱ ۰ ۱۷ 


کتاب الأْضحيَة ۳۹ الافضل آن یذبح بیده 
من لحم الاضحیّة ویطعم الاغاء والفقرای ویدحر. ویستحب له آن لا ینقص الصدقة 
من الثْل» ویتصَدق جلدها آو ُعمل منهٌ آله کوخ ي البیت. والافضّل آن یلح 
آضحیتّهبّیه ٍن کان بح الذبح ویکره آن یُذعها الکتابی واذا غلط رجْلان فذح 
کل واحا منهماأَضحية ار أحزاً عنهماء ولا ضمان علیهما. 


من الثلث: لقوله تعال: فکلوا منها وََطموا انح وله «هم:ج فالقانم: هو الذي یسأل والعتٌ: مو لذي 
یتعرض ويريك نفسه ولا یسألك قال علیار: "کلوا واحروا» فصارت ابحهات آأثلاا: الأکل والاطعام والادحار 
فان تصدق بممیعها؛ فهو آفضل وان ۸ یتصدق بشيء منها أحزآه؛ لأن الراد منها |راقه. [امحوهرة النیرة: ۲۸۵/۲] 
آو یعمل منه آلة: کالنطع وابحراب والغربال ولا باس آن یتخه فروا لنفسه وقد روي آن عائشة خی اتغذت 
جلد أضحیتها شقاء ولانه جوز آن ینتفع بلحمهاء فکذا بجلدهاه ولا باس آن يشتري به ما ینتفع بعینه ي البیت 
مع بقائه مثل النخل وابحراب وغیر ذلاث ولا يشتري ما يستهلك منه کالفل واللح والأبزار واحنطة واللین 
ولیس له آن یعطیه أحرة جزارها؛ واللحم في هذا عنزلة ابحلد علی الصحیح. فان باع ابحلد و اللحم بالفلوس 
او الدراهم آو احنطة تصدق بشمنه؛ لن القربة انتقلت ی بدله. [ابحوهرة النیرة: ۸5۲۸/۲ ۲] 
والافضل آن یذیح !: لأنه عبادة فاذا ولیه بنفسه فهو أفضل» وقد صح عن البي 5 آنه ساق مائة بدنةه 
فنحر منها بیده نیفا وستین؛ وأعطی اطربة علیّا فنحر الباقي» وأما ذا کان لا بحسن الذبح استعان لغیره» وينبخي 
له آن یشهدها؛ لقوله عت لفاطمة: "یا فاطمة بنت محمد قومي فاشهدي أضحيتك فانه یغفر لك بأول قطرة 
یقطر من دمها کل ذنب عملتیه وقولی: ٍن صلاتي ونسكي ومحیای وماتي له رب العالین لا شريك له ما نه 
یجاء بلحمها ودمها فتوضع ی ميزانك وسبعون شا فقال بو سعید اخدري ياني اله! هذه لال محمد خاصة 
أم مم وللمسلمین عامة؟ فقال: لال محمد خحاصة وللمسلمین عامة. [ابوهرة الثیرة: ۲۸۲/۲] 
ویکره آن پذیحها !خ: لأنه قربةء وهو لیس من آهلهاء ولو آمره فذبح حاز؛ لأنه من أهل الذكاة بخلاف 
اپحوسي» کذا نی آرمز احقائق". 
واذا غلط رجلان !خْ: هذا استحسان والقیاس آن لا یجوز» ویضمن کل منهما لصاحبه, وهو قول زفر؛ لأنه 
متعد بالذیح بغیر آمره فیضمن وجه الاستحسان: فا قد تعینت للذبح؛ فصار الالك مستعینّا بکل من کان هلا 
للذبح دا له دلالق م عندنا لذا ذبح کل واحد منهما شاة غیره بغیر آمره آحذکل واحد منهما مسلوخته من 
صاحبه ولا یضمنه؛ لأنه و کیله دلالة فان کانت قد أکلا منهماء فلیحلل کل واحد منهما صاحبه ویجزئهما. 
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کتاب الأیمان ۷۷ آقسام الیمین 


و ۰ 

کتاب الایمان 
ان علی ثلاة ضرب: ین غموسْ» ویمین منعقدق ویمین لغو. فيمین الغموس: هي 
الحلف علی آمر ماض عم لکذب فیه فهذه یمین الم ها صاحبها» ولا کفارة فیها الا التوبة 
والاستغفار. والیمین المتعدة: هي آن حلفٌ علی الأمر الستقبل آن یفعله أو لا یفعله, 
فذح ی ذلك لزمته الکفار. ویمین اللغو: هو آن یحلف علی آمر مَاض وهو آنه یط 


۳ کما ی احدیت 


کما قال والامر بحلافه فهذه الیمینٌ نرجوآأن لا یواخذ الّه تعال با صاحبها. 


کتاب الیمان: لا کانت الأضحية يتقوي با علی الرور علی الصراط؛ لا قال رسول ال : "عظموا 
ضحایا کم فاٍما علی الصراط مطایاکم" کذلك الیمین يتقوي ما علی ما قرنه بها» فأورد کتاب المان عقب 
الأضحية. والگمان جمع مین والیمین في اللغة: هي القوة قال الّه تعالی: طلخنتا منهُ بالیمین 44 رلاقة:هی آأي 
بالقوة. وی الشر ع: عبارة عن عقد قوي عزم احالف علی الفعل و الترك وسمي هذا العقد با؛ لأن الغرعة 
تتقوی ها آو کانوا یتماسکون بأعافم عند القسم. فیمین الغموس !ْ: الغموس فعول ععین فاعل؛ لأنه 
ینمی اي بنرق صاحبه نی امه من نا والقید بالاضي اتفاقي أو اكتري؛ لن حلفه علی [ثبات شيء و نفیه 
ی اال کذبا عمدّا غموس آیضا. یام بها صاحبها: لقوله علیلا: "من حلف بالّه کاذبّا آدله ال لنار"؛ والراد 
من الانم: الکببرة؛ لقوله ع2:: "الکباثر: الاشراك باه وعقوق الوالدین» وقتل النفس» والیمین الغموس" رواهالبتحاري 
وأهد وقال علت: "من اقتطع حق امری مسلم بیمینه فقد أوحب الّه له الناره وحرم علیه ابنة» فقال رحل: وان 
کان یسیراه قال: ون کان قضیبّا من راك" وقال عتت: "اليمین الفاحرة » وف رواية: الیمین الغموس تدع الدیار 
بلاقع" ي خاليق رواه اين شاهین. ولا کفارة فیها: وی نسخة: ها» کذا فی. [ابکوهرة النیرة: ۲۸۷/۲] 

الا التوبة والاستغفار: لقوله تعای: دای تون بعهد ال وآیمانهم تما یل ویک لا علاق له فی الحر که 
رآل عمران:۷۷) الأیقه وم یذکر الکفارة. [ابوهرة النیرة: ۲۸۷/۲] وین اللغو !طْ: مثل: واه لقد فعلت کذا وهو 
یظن آنه صادق. و والّه ما فعلت وهو لا یعلم أٌنه قد فعل» وقد یکون علی الحال مثل آن بری شخصا من بعید, 
فیحلف آنه زید. فٍذا هو عمرو فهذا کله لغو لا حنث فیه وقیل: ان یمین اللغو ما يجري علی ألسنة من قوشم: 
لا والّ وبلی والّه من غیر اعتقاد ق ذلك» والتوهی کلم الساقط الذي لا یعتد به. [ابلوهرة النیرة: ۲۸۸/۲] 


نرجو آن لا یژاخذ ر لقوله تعالل: لا یذ کم بل فيآیمابک م4 رالبقرة:ه ۲۲) 
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کتاب الابمان ۲۸ الیمین بالّه وبصفاته 
والقاص في یمین والمکره والناسي سَوَاغ. ومن فعل المحلوف علیه مکرهَا و نامیا 
نهو سََاٌ. والیمین بل تعال و باسم من آسمائه کالرجمن والرحيمء و بصفة من صفاٌ 
اه کمزْة ال وحلاله و کبریائه الا قوله: و "علم ال" فائه لا یکون بیثه وان حلفّ بصفة 
من صفات الفعل کب او وسخط الم ین خلفا. ومّن حلف بر ال عرَوحل یکُن 
الا كاليي تاه والقرآن» والکعبة. واحلف بحرّوف القسم» 1 


سواء: لقوله علتلا: "ثلاث جدهن جد وهزمن حد: النکاح و الطلاق والیمین" . [ابوهرة النیرة: ۲۸۸/۲] 
ومن فعل (: لأن الفعل احقيقي لا ینعدم بالا کراه» وهو الشرط. [ابشوهرة الثیرة: ۲۸۸/۲] 
واليمین | : لقوله :"من کان حالف فیحلف باه آو لیصمت" متفق علیه, وقوله: "و باسم من أسائه؛ 
ان تعظیم اسم الّه تعالی واحب؛ ومن أصحابنا من قال: آساء ال علی ضربین؛ منها: ما لا اشتراك فیه مثل: 
الّه والرحمن, فاحلف ینعقد به بکل حال؛ ومنها: ما هو مشترك مثل: الکبیر والعزیز والقادر, فان آراد به اليمین 
کان عیا؛ وان ۸ یرد به الیمین م۸ یکن عیّا» وذکر آبو امحسن القسمین فحعلهما یا و م یفصل؛ لن الظاهر آن 
حالف قصد عینّا صحيحة. [ابحوهرة النیرة: ۲۸۹/۲](مع الزيادة) 
و بصفة ! : اعلم آن صفات الّه علی ضربین: صفات الذات وصفات الفعل» فما کان من صفات ذاته کان به 
حالفّا, وما کان من صفات فعله لا یکون به حالفاء والفرق بینهما: ان کان ما وصف ال به و م یجز آن یوصف 
بضده فهو من صفات ذاته کالعلم والقدرة والقوق وما حاز آن یوصف به وبضده فهو من صفات فعله کرخته 
وغضبه فاذا ثبت هذا قلنا: من حلف بقدرة ال أو بعظمته آو بعزته و بقوته» و ما آشبه ذلك من صفات ذاته 
کان به حالفاء کاخالف باسمه تعالل» و|ذا قال: وقدرة ال صار کأنه قال: والّه القادر. [ابحوهرة النبرة: ۲۸۹/۲] 
فانه لا یکون عینا: وکان القیاس فیه آن یکون عینا؛ لأنه من صفات ذاته الا همم استحسنوا آن لا یکون ععینا؛ 
لان العلم قد یراد به العلوم یقال: اللهم اغفر لنا علمك فینا آي معلومك. ومعلوم ال غیره. فلا یکون یناه 
قالوا: الا آن برید به العلم الذي هو الصفة فانه یکون عینا؛ لزوال الاحتمال. [امحوهرة النیرة: ۲۸۹/۲] 
یکن حالقا: لان الغضب والسخط هو العقاب والنارن وذلك لیس بیمین, و کذا قوله: ورحمة الّه؛ لان الرحمة 
یعبر بها عن ابلنقء قال ال تعالی: طاغفي رَحْمَةَ له هم فیها خالدون؟ه رآل عمران:۱۰۷ وقد یراد بالرحمة أیض 
الط وذلك کله لا یکون عینا. [اموهرة النیرة: ۲۸۹/۲] 
کالبي تلا !خ: آي لو قال: باليي لافعلن کذا لایکون یا؛ لانه غیر متعارف؛ وحلف بغیر اه وهو منهي عنه؛ 
محدیث من کان منکم حالفا احدیث, وعند الثلائة: بالقرآن و کلام الّه والصحف عین فعند آهد: بالبي ایضَا؛ < 
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کتاب الامان ۲۹ حروف القسم 

وخروف القسم ثلائة: الوا کقوله: رای والباء کقوله: با و التاء کقوله: تالف وقد 
و ی ی ان ام له اقا سک را 

تضمر اطحروف فیکون حالفاء کقوله: "له لا آفعل کذا". وقال آبو حنيفة سثیه: ذا قال: 

۲ روط: وٍذا قال: آقسم" | كِ- ال و "آحلف" آو "آحلف ال 


1۱8 


و آشهد" آو [ ۲ شهّد بالله" فهو حالف» و کذلكث وله "وعهد ای و میثاقه. وعلي نذر 


ولو قال: زن فعلت کذا فأنا بری من الني» آو من القرآن» أو من کلام ال بالقدم آو القائم بذاته ینعقد 
الیمین بالاجماع وعندي: لو حلف بالصحف آو وضع یده علیه, و قال: وحق هذا فهو بین» ولا سیما ف هذا 
الزمان کثرت فیه الاْیمان الفاحرة» ورغبت العوام ف احلف بالصحف. ولو قال: آنا بريء ما في الصحف. فان 
یکون عیثاء واحاصل: آن کل ما یکون البراءة منه کفرّا کالقرآن والصلاة یکون عینا. 
وحروف القسم ثلائة !خ: فالباء آعم من الواو والتاء؛ لأفا تدحل علی الظهر والضمر, فیقول: حلفت باه 
وطفت به» والواو آعم من التاء؛ لأنما تدحل علی جمیع أُساء الّه وصفاته. والتاء ختصة باسم الّه تعالی دون سائر 
آسمائه تقول: تالّه ولا تقول: تالرهن. [امحوهرة النیرة: ۸۹/۲ ۲] 
وقد تضمر اطروف (: لأن حذف ارف متعارف بینهم اقتصاراه ثم ذا حذف ارف و ۸ یعوض عنه هاء 
التبیه» وی ات آلف الوصل و یز الفض لا في اسم اه بل بنصب باضمار فعل؛ و برفع 
علی آنه خبر لمبتداً مضمر الا في اسمین, فانه السزم فیهما الرفع» وها من الّه ولعمر ال والأویی آن یکون الضمر 
هو الخبر؛ لأنه آعرف العارف هو الاسم الکرع والفرق بین المحذف والاضمار: آن الاضمار بیقی آأثره بخلاف 
احذف. وقید باضمار احروف؛ لاه لا یضمر بي القسم علیه حرف التأاکید, وهو اللام والنون» بل لابد من ذکرها. 
فلیس بحالف: لاأنه براد به طاعة ال تعالی؛ ٍذا الطاعات حقوق, فیکون حلفا بغیر له تعالی. [حاشية السندي: 4۰۲] 
وهو قول محمد سه واحدی الروایتین عن آيي یوسف. وی رواية آحری: آنه یکون عیناء قال العيي: وقول 
یی یوسف هو الختار عندي» واختاره ی "الاختیار وظاهر "اخانية" احتیاره» لکن في "القهستاني" عن "احیط" 
الصحیح الکُول. ون "التصحیح والترحیح": قال الاسبیجایي: والصحیح قول آیي حنيفة وعلیه مشی الائمة کما 
هو الرسم.[ص: ۲۰] فهو حالف: لأن هذه الألفاظ مستعملة نی احلف. وهذه الصيغة للحال حقيقة تستعمل 
للاستقبال بقرین فیکون حالتّا ی امحال, والشهادة ین قال ال تعالی؛ طقالرا نشهد ال و اه (لنافتون: 
تم قال: ادا یمان 4 «نانترن:۲» واحلف باللٌ هو العهود والشروع وبغیره محظور؛ فیصرف لیه, 
وغذا قیل: لا حتاج ال النيق وقیل: لابد منها؛ لاحتمال العدة والیمین بغیر ال [ابوهرة النبرة: ۲۹۰/۲] 
و کذلك: أي فهو معین؛ لقوله تعال: طرَفوا مهد اه ٍذا عَاهدئم ولا تقضوا یمان 4 رنسل:۱٩)»‏ فحعل العهد 


میا والیثاق عبارة عن العهد. [ابحوهرة النبرة: ۲/ ۱۳۹۰ 
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کتاب الاعان ۳۰ کفارة الیمین 
او نذر ال" فهو یمین. ون قال: "ٍن فعلت کذا فأنا بهودي آو نصرانی و مجوسی 
آو مُشرك آو کافر" کان ییّا. وان قال: فعلی غضب ال و سخحطه فلیس بحالف؛ 
و کذلك ان قال: ان فعلت کذا فأنا زان و شارب خمر و اکل ربّاء فلیس بحالف. 


و کفارة یمین عتق رقبة بُحزعاً فیها ما یُجزع)ٌ ی الظهار وان شاء کسا عشرة مساکین» 
کل واحدٍ توبّا فما زات وأدناهٌ ما یو فیه الصلاف وان شاء آطعم عشرة مساکیت 
کالاطعام نی كفارة الظهان فان ۸ یقدر علی أحَد هذه لأشیّاء ال صام نان آیام 
ابا فان قتم الکفارة علی الحنت ب یجزنه. ومّن حلف علی مُعصيّةٍ مثل آن لا یصلی» 
آو لا یکلم با آو لیقتلن فلائاه فينبغي آن یحتث نفسنه ویکفر عن یمینه» و 


آو نذر اله: لقوله ع9: "من نذر نذرا ماه فعلیه الوفاء بهء ومن نذر نذرا م یسمه فعلیه کفارة عین". 
[ابحوهرة النیرة: ۲۹۱/۲] کان عینا: یوجب الکفارة |ذا حنث ان کان في الستقبل, وأما ٍذا کان في الاضي 
بشي» قد فعله فهو الغموس لا یکفر فیهاء وقال حمد بن مقاتل: یکفر؛ لأن کلامه حرج مخرج التحقیق, فکانه 
قال: هو کافر» و کتب نصیر بن یجی ای ابن شجاع یسأله عن ذلك فقال: لا یکفر؛ لأن الکفر بالاعتقاده وهو 
یعتقد الکفر. وا قصد آن یصدق نی مقالت وهذا هو الصحیح. 
فلیس بحالف: لا معصية, ومرتکبها لا یکون کافرا. ولأن اليتة قد أبیحت عند الضرورة.(احوهرة النیرق) 
ما یجزی في الظهار: یع مجزئه عتق الرقبة الومنة والکافرة والصغيرة والکبیرة. [امحوهرة النیرة: ۲۹۱/۲] 
ما یجوز فیه الصلاة: قال نف "افداية" و "شرح الزاهدي" الذکور نی الکتاب مروي عن حمد. وعن آیي حنيفة 
وآیي یوسف آن آدناه ما یستر عامة بدنه حی لا یجوز السراویل» وهو الصحیح؛ لأنه لابسه یسمی عریانا ی 
العرف. لکن ما لا مجزئه عن الکسوة نجزئه عن الاطعام باعتبار القيمة. [اللباب: 4/۲ ۲۱] 
متتابعات: لقراءة عبد ال بن مسعود عله. م یجزئه: عندنا؛ لأنه یجب باحنت, وأداء الشيء قبل وحوبه محال. 
فينبغي آن یحنث (ح: لقوله عی: "من حلف علی ین فرأی غیرها خیرا منها فلیأت الذي هو خی تم لیکفر عن 
قا ولا ریت ال ان تلا رهز اکتا قووله سار یی ویوسیی اد اه بان 
الشمي عن هذه الساألة فقال: لا کفارة علیه؛ لأٌن هذه مين ی معصية فقال: لیس حعل الظهار منکرّا من القول 
وزورا وآوحب فیه الکفارق فقال له الشعي: آنت من الأرائیین أي من یقول بالراي. [احوهرة النبرة: ۲۹۳/۲] 
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کتاب الامان ۳۱" صور احنث وعدم احنث 
واذا حلف الکافر تبث ی حال الکفر و بعد سلامه, فلا لت علیهء ومّن رم علی 
لفسه شیّا ممّا یملگه م یصر مُحرمه وعلیه ٍن استاحّه كفارة یْمین» فان قال: "کل 
لا علی حَرامٌ" فهو علی الطعام والشراب الا آن ينوي غیر ذلك. ومن تذرّ نشرا 
مُطلقّا فعلیه الفاءٌ به, وان عَلْقَ تذرا بشرط فوحد الشرط فعلیه الوفاء بنفس الذر. 


ما نذره 


وروي آن آبا خنيفة سثله رحم عن ذلك وقال: ذا قال: ان فعلت کذا فعلي ححة 


و صوم سَنق آو صدقة ما آملکه اجره من ذلك کفارة یمین وهو قول محمّد سه. 
ومن حلف لا یدخل بیتّا فدحل الکعبة آو للسحد آو البيعة آو الکنيسَة م پِحنث. 


فلا حنث علیه: لأنه لیس بأهل للیمین؛ لافا تعقد لتعظیم الّه تعالی ومع الکفر لا یکون معظمّاء ولا هو هل 
للکفارة؛ لا عبادة» والکافر لیس بأهل للعبادق کما ی "افداية". لِن استباحه: آي یعامل معاملة الباح. 
کفارة ین: لأن اللفظ ینبی عن (ثبات الرمة وقد آمکن (عماله بثبوت اخرمة لغیره باثبات موحب الیمین 
فصار الیه. [اللباب: ۲۱۵/۲] فهو علی الطعام !خْ: فیحنث بالاکل والشرب وان قل الا آن ينوي غیر ذلك 
و القیاس آن یجنث کما فر غ؛ لان کلمة للعموم. وقد باشر فعلا مباخا کما فر غ من ,کینه» وهو التنفس 
وفتح العینون» و نحوهماه وهو قول زف وجه الااست‌حسان: أن القصود يعي البر لا حصل مع اعتبار عموم اللفظ 
فیسقط اعتباره» فاذا سقط ینصرف ال الطعام والشراب؟ للتعارف. فانه یستعمل فیما یتناول عادة و یتناول 
الرأة الا بالنية؛ لسقوط اعتبار العموم فذا نواها کان ایلای ولا تصرف الیمین عن الا کول والشروب؛ نا فیه 
من التحفیف حی (ذا أکل و شرب حنث. وهذا کله ظاهر الروایق والفتوی علی آنه تبین امرأته بلا نية, وهذا 
قول التأحرین؛ لگن اللفظ غالب الاستعمال ی الطلاق. 

نذر! مطلقا: مثل آن یقول: له علي صوم سنة. فعلیه الوفاء: لقوله عفتلا: "من نذر نذرا سا فعلیه الوفاء به 
ومن نذر نذرّا م یسمه فعلیه کفارة مین" . [ابحوهرة النیرة: ۲۹6/۲] 

فعلیه الوفاء !خ: فیه !شارة ال آأنه لا جب الکفارة» خلافا للشافعي. 

عن ذلك: آي عن الوفاء ف النذر الطلق والعلق ٍل الکفارة فانه بعین» کما نی "القهستان" عن "الضمرات". 
جنت: لژن البیت اعد للبیتوتق و هذه البقاع ما بنیت هاء و تسمية البیت للکعبة والسحد بمحازن ومطلق الاسم 


ینصرف ال احقيقة» کذا نی ابحمع الاْغر. 
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کتاب الابعان ۳ ضور اخنث وعدم احنث 
ومّن حلف آن لا یتکلم فقرا القرآن نی الصلاة م یحتث» ومّن حلف لا یلبس آهذا الثوب 
وهو لابسه فنزعه ق احال یحنث» و کذلك ذا حلف لا یر کب هذه الدایة و هو 


" من غیر تراخ 


ابا رل ي الا یه وان بت ساعة خبته ومن علض ال ذه 

3 ِ ی ی کف 2 هه 
الدار وهو فیها 1 بحنث بالْقعُود حتی بخرج 9 یدخل. ومن حلف لا یدخحل ذارا 
فدحل دارا عرابّا و بحتث. ومّن حلف لا یدخل هذه الدَار فدحلها بَعدٌ ما افدمّت؛ 
وصارت صحراء حنث» ری و ی نی 
ومّن حلف آن لا یکلم زوحة فلا فطلقها فلان, تم کلمها حست. ومن حلّف . . 

طلاقا بائثا 

لم یجنث: لان القراءة ف الصلاة لیست بکلام؛ لقوله عت: "ٍن هذه صلاتنا لا یصلح فیها شيء من کلام 
الناس" واما هي التسبیح والتهلیل وقراءة القرآن فدل علی آن ما یوتی به ف الصلاة من الذ کار لیس بکلام 
فلا یحنث. [ابحوهرة النیرة: ۲۹۵/۲] یجنث: لوجود البر بجسب الوسع؛ لان ما لیس في وسعه مستئین عرفا؛ ذ 
اليمین تعقد للبر لا للحنث. [اللباب: ۲۱۷/۲] حنث: لأن البقاء علی اللبس وال کوب لبس ور کوب. فاذا تر له 
النزع» والسزول بعد بمینه حصل راکنا ولابسَا فحنث. [ابوهرة النیرة: ۲۹۳/۲] 
۸ جنث بالقعود !۳: لن الدخول لا دوام له» ولا هو انفصال من الخارج ال الداحل ولیس الکث ولا 
لا تری آن من دخحل دار یوم الخمیس» ومکث ال یوم ابحمعة لا یقول: دخلتها یوم ابسمعة وسواء دخلها 
راکبّا و ماشیّا آو حمولا بأمره فانه بحنت؛ لژن اسم الدخول یتناول ابمیع فان آدخلها مکرهّا لا بحنث؛ لأنه 
لیس بداخل ولا هو مدخل, فان أدحل (حدی رجلیه ول یدحل الاحری لا یجنث؛ لأنا لو حعلناه داحلا 
پاحدی رحلیه جحعلناه حارجخا بالاأحری» فلا یکون ق وقت واحد داحلاً وحارجا؛ وان آدحل رأسه وم یدحل 
قدمیه م یحنث. [ابوهرة الثیرة: ۲۹۷۰۲۹۹/۲] لا یدخل دارا: وم یسم بعينها و ۸ ینوها. 
پحنث: لأنه با م یعین الدار کان العتبر قي عینه دارّا معتادا دحوغا وسکناها؛ زٍذ مان محمولة علی العادة وطذا 
لو حلف لا یلبس قمیصاء فارتدی به ۸ یحنث؛ لگن القصود اللبس العتاد. [ابحوهرة النیرة: ۲۹۸/۲] حنث: لانه 
لا عينها تعلق ذلك ببقاء اسمها. والاسم فیها باق کما لو انمغدمت سقوفها وبقیت حیطافا. (ابوهرة النیرةق) 
یجنت: لروال اسم البیت؛ لأنه لا ییات فیه حی لو بقیت ایطان وسقط السقف حنث؛ لانه ییات فیه والسقف 
وصف فلم یزل غیر الوصف. ومن هذا ظهر لك آن البیت بعد زوال حیطانه لا یسمی بیّاء بخلاف الدار. 


حنث: هذا [ذا کان اليمین علی زوجة معينة مشارا لیا بآن قال: زوحة فلان هذه. [اموهرة النیرة: ۲۹۸/۲] 
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کتاب الابمان ۳۳ صور انث وعدم احنث 
آن لا یکلم عبدّ فلايٍ و لا یدخل دار فلای فباعٌ فلان عبده أو دارم تم کلم العبد 
ودعل الذّار م یَحتث. وان خلف آن لا یکلم صَاحب هذا الطیلسَانِ فباعه ۸ کلمه 
حَنت و کذلك |ذا خلف آن لا یکلم هذا الاب فکلمّه بَعد ما ار شیعتا حسث» 
وان حلّف آن لا یاکل لحم هذا الحمل فصار کبشا فاکله خن وان حلّف آن لا یال 
من هذه نحل فهو علی ثمَرٍهَاء ومّن حلّف آن لا یاکل من هذا اسر فصار رطّا فاکله 
م یحنث» وان حَلّف لایاکل بُسرّا فاکل رطبا لمحت وان حلّف آن لا یاکل ربا 
فاکل بُسرا مَُبّا حتث عدد آيي حنيفة یه هنومن معلف ان لا با کل لحم ۳ 


جنث: هذا قوضما: وقال حمد: یحنث قاسه علی صدیق فلان وزوجة فلان وضما: آن امتناعه من کلام العبد 
لاأحل مولاه. لذ لو آراد العبد بعینه ۸ یضفه ی الولی فلما أضاف اللك فیه لل الویل زالت عینه عنه بزوال ملکه 
وکذا الدار لا تعادي ولا توالي فاذا حلف علی دخحوضا مع الاضافة صار الامتناع باليمین لأحل صاحبهاء فاٍذا زالت 
اللك زالت الیمین. [بلوهرة الثیرة: ۲۹۸/۲] وان حلف (: لن هنه الاضافة لا حتمل الا لتعریف الطیلسان؛ 
فصار کما ٍذا آشار الیه» وغذا لو کلم الشتري لا بحنت. والظاهر آن الطیلسان مثال, فان قوله: صاحب هذه الداره 
آو صاحب هذه الثوب کنلث؛ لان الانسان لا يعادي لاحل الدار وغیرها» بل لمعنی فیه» فیراد الذات. والطیلسان 
معرب تیلسان, آبدلوا التاء منه طاء» وهو من لباس العجم قلنسوة مدورة أسود یلبس فوق العمامة ممته وسداه صوف. 
حنث: لٌن امحکم تعلق بالشار لیه؛ ذا الصفة في احاضر لغوء وان قال: لا آکلم شاباء آو شیخاء آو صبیّا بلفظ 
النکرة یقید به.(ابحوهرة | لنبرة) فهو علی غرها: لأنه لا یتأتی آکلها» فکانت الیمین علی ما بحدث منهاء فان 
کل من عینها ‏ جنث؛ لان احقيقة قد ترك ههنا نف العرف» وتعين انحاز.(ابوهرة النیرة) (وغیرها) 

البسر: وهي اليِء من الرطب. ل محنث: لأن اليمین |ذا تعلقت بعین بقیت بقاء اسمه» وزالت بزواله, ومعلوم آن 
نتقاله ل الرطب یزیل عنه اسم البسر. [ابخوهرة الثیرة: ۲۹۹/۲] بسرا: هذا نكرة وما قبله معرفة فلا تکرار 
وأعاد السألة؛ لانه لا اعتبار فیه للوصف وعدمه. مذنیّا: بکسر النون: وهو الذي نی ذنبه قلیل بسر وقلیل رطب. 
حنث عند آأيي حنيفة: ووافقه حمد ی ذلك. وقال آبو یوسف: لا جنت؛ لانه احتص باسم یخرج به من اسم 
الرطب. وفما: آن النفي عینه أکل الرطب. والبسر الذنب فیه ِ_ .[امحوهرة النیرة: ۲۹۹/۲] قال جمال 


الاسلام والصحیح قوضماء واعتمده الأئمة: احبوبي از 
000 و ارس و لو ۱ 


کتاب الامان ء 1۳ صوّر, احنث وعدم انث 
فاکل لحم السَمَكِ لم بُحتث. ولو حلف آن لا یشرب من دحلة فشرب منها یام حتث 


حتی یُکرغ منها کرعا عند آيي حنيفة سثه ومّن حلف آن لا یشرب من ماء دحلق 


یجنث: استحسائا؛ والقیاس آن یحنث» وهي رواية شاذة عن آيي یوسف. وهو قول الائمة الثلائة؛ لأنه یسمی 
ماه کما نی القرآن قال ال تعای: وم کل تأکلون لخماً طریَاه «ناطر:۱۱» والراد منه الماك وحه 
الاستحسان: آن الأعان مبنية علی العرف لا علی ألفاظ القرآن لا تری آن من حلف لا بخرب بیتّا فحرب بیت 
العنکبوت, آو لا یرکب دابةء فرکب کافرا ‏ بحنث, وان کان قد سمي الکافر دابة نف قوله تعالی: طن 3 
ارات عنّد ال اْذین کفرو اه (لانفال:۰)» و کذا جمیع ما في "البحر" حکمه حکم السمك. وان حلف لا یأکل 
ماه فأي م أکله من سائر احیوان غیر السمك. فانه بحنث حرمة ومباحة ومطبوخة ومشوية» وعلی أي حال 
أکله» فان آکل میت آو لحم حنسزیر و لحم انسان حنث في جمیع ذلك؛ لانه یسمی مّاء و کذا ذا أکل 
کبذا و کرشاء کذا نی "اهدایة". وقال صاحب "امحیط": هذا ی عرف آهل الکوفة وی عرفنا لا بجنت, فلذا 
قال: والختار آنه لا جنث مماء آي بالکبد والکرش نی عرفنا» وف "الاعتیار": ما والرئة والفواد والرس 
والاً کار ع والأمعاء والطحال م؛ لأفا تباع مع اللحم. کذا ی بحمع الأفر". 
آقول -وباله التوفیق-: ٍن الاعتبار بالعرف في کل بلدة ی کل زمان» ففي بلدة تباع هذه الأشیاء مع اللحم 
فحکمها حکم اللحم. فحنث با کلها ان حلف باأکل اللحم. ولا فلاء فعلی المفتي آن يفتي عا هو العتاد نی کل 
مصر وقع فیه اخلف. هکذا صرح في "لفتح" وغیره من العتبرات واعلم وفقك الّه تعالل آن هذا ی الیمین علی 
الا کل آما (ذا کانت عینه علی الشرای فانه یقع علی اللحم الذي جوز شراءه کذا ی "الخجندي". 
حتی یکرع !ْ: وهو آن یباشر الاء بفیه, فان أحذه بیده و باناء ۸ بحنث. وقال آبو یوسف ومحمد: بحنث 
بالکر ع والاغتراف بالید والانای» والأصل: آن الیمین عنده لذا کانت ها حقيقة مستعملة وبحاز متعارف 
مستعمل حملت علی احقيقة دون ابحاز» وعندهما حمل علیهما جمیعّاء ومعلوم آن الکر ع ی الدحلة هو احقیقت 
وهي مستعملة متعارفة یفعلها کثیر من الناس» وابحاز آیضَا متعارف. وهو آن یأعذ منها بانای فحملت عنده علی 
القيقة, وعنده‌ا علی الأمرین» فان شرب من فر یأحذ من دحلة ۸ بجنث (حماعاء سواء کرع فیه و شرب منه 
باناء؛ لانه ۶ یشرب من دحل واما شرب من غیره. [ابوهرة النیرة: ۳۰۰/۲] 
عند آيي حنيفة: قال العلامة هاء الدین في شرحه: وقال آبو یوسف وحمد: بحنت. والصحیح قول یی حنیفقه 
وعلیه مشی الائمة الذین ممینا. [التصحیح والترحیح: 4۲۳] 
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کتاب الاْمان ۳ صور احثث وعدم اخنث 
فرب منها بائاء خنث» ومن حَلفَ آن لا یال من هذه احنطة فاکل من آشبزها 
حنث» ولو حلف آن لا یال من هذا الدقیق فااکل من خبزه حنث ولو استفه 
کما هو یُحتث. وان حلف آن لا یتکلم فلائا فکمه وهو بخیث یسم لا أنه نائمْ 
حنت» وان حَلّفَ آن لا یکلمه لا یاذنه فأذن له وم یعلم بالاذنِ حتّی مه خنث. 


حنث: لانه شرب ماء مضافا یی دجلة فحنث ولو حلف لا یشرب ماء من دحلة ولا نية لد فشرب منها باناء 
جنث حی یضع فاه في الدجلة؛ لانه ذا ذکر "من" وهي للتبعیض صارت الیمین علی النهر فلم بحنث الا 
بالکر ع. [ابحوهرة الثبرة:  ]۳۰۰/۲‏ یحنث: یعی عند آيي حنيفة حیق یأکل عينها. وبه قال مالك والشافعي 
حلافا مماء آي قالا: کما بحنث باأکل عینها بحنث باأکل خبزها علی الصحیح؛ ان کل الحنطة بحاز عرفا عن 
کل ما یتخذ منها» فینصرف الیه الا آنه (ذا أکلها قضمّا یحنث آیضا؛ لانه مستعمل ی معناها حقيقة. فصار کما 
ذا حلف لا یدحل دار فلان. فدخلها حافیاء و راکبُا خنث وافا قلنا: "علی الصحیح" احترازا عن رواية 
الاصل آنه لا یجنث عندهما (ذا قضمهاء وله آن الکلام (ٍذا کان حقيقة مستعملة» فالعمل با ول من انحاز 
التعارف فصار کما لو حلف لا يأکل من هذه الشاق فأکل لینها لا جنث وهذا ذا ینوشیفاه وان نوی آن 
اتسار منت بالات بات سرما ما رل کلیس زیخ لبر احلوف علیه 
م پجنث. کما نی احیط" کذا ی حمم الأفر". والصحیح قول آيي حنيفة.... ومشی علیه الأئمة: احبوبی 
واللسفي وغیرهاء ولو قضمها حنث عندهما ی الصحیح قاله القاضي وی "التصحیح والترحیح.[ص 4۲۳] 
حنث: بالاتفاق؛ لان عینه مأأکول, فکانت القيقة متعذرة فانصرف ال ما یتخحذ منه, وهو العتاد» کما فی "اغدایة". 
م یجنت: لانه م بر العادة باستعماله کذلك؛ لآن من له بحاز مستعمل ولیست له حقيقة مستعملة تناولت 
اليمین ابحاز بالاجماع والدقیق ذه النزلة. [خوهرة النبرة: ۳۰۱/۲] قال قاضي خان وصاحب "افدایة" 
والزاهدي: هو الصحیح لتعین ابحاز مرادا. [التصحیح والترجیح: 4 ۲؛] 
حنث: لانه قد کلمه ووصل ای سمعه الا آنه ‏ یفهم لنومه. کما لو کلمه وهو غافل.[ابحوهرة النیرة: ۳۰۱/۲] 
آقول: هذا احتیار الصنف» وصححه الامام السرحسي, وآما غیره فبینه بکلمة التمریضء والصحیح ما ی رواية 
"البسوط": آنه حنث آیقظ لا مطلقاء وعلیه مشایخنا؛ وهو الختار وصححه ی "التحفة" والیه مال الامام اممام 
العییی؛ لانه ٍذا م ینتبه کان کما ذا ناداه من بعید وهو بحیث لا یسمع صوته. حنث: لأن الاذن مشتق من الأذان 
الذي هو الاعلام و من الوقوع في الأذن» وکل ذلك لا یتحقق الا بالسماع» وقال آبو یوسف: لا بحنت؛ لان الاذن 
هو الاطلاق. وأنه یتم بالاذن کالرضا قلنا: الرضا من آأعمال القلب» ولا کذلك الاذن علی ما مس کذا نی افداية. 
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کتاب الابجان ۳۹ صور احنث وعدم اخنث 


وذا استحلف الوالي رح یمه بل داعر دحل بل فهو علی حال ولایّه اس . ومن 


الفاحر ابیت 


9 رکب داّة وه اون یَحتثه ومن حلف.آن 
لا یل هذه الدار نوقت علی سطحها و دحْل دملیزها خدث» وان وقّف ی طاق 
لباب بحیث ذا أغلق الیات کان حارجا م بحنث. ومن حلف آن لا یأکل الشوای فهو 
علی اللحم دُونْ الباذنحانِ والجزر. ومّن حلف آأن لا یاکل لبم ۷ 


فهو علی حال اخ: لآن القصود منه دفع شره بزحره فلا یفید فائدته بعد ولایته. والزوال بالوت وکذا 
بالعزل ی ظاهر الروایقه فان عزل نم عاد والی تعد الیمین؛ وتبقی الیمین ما مت الوالي وین یز 
استحلف لیرفعن الیه کل من علم به من فاسق, أُو سارق قي محلته» فلم یعلم شیثا من ذلك حین عزل العامل من 
عمله ثم علم فلیس علیه آن یرفعه؛ وقد حرج من عینه. وبطلت عنه الیمین فان عاد العامل عاملاً بعد عزله 
یکن علیه ایض آن برفعه ٍلی وقد بطلت عینه. [بحوهرة النیرة: ۳۰۲/۲] ل محنث: الراد عبده الأذون سواء 
کان مدیوئّا آُم لا. وهو قوهماء وقال حمد: یجنت؛ لأن الدابة ملك الولل» ون ضیف ال العبد؛ لأن العبد وما 
ی یده لولاه.(امحوهرة النیرة) قال الاسبیجايي: وعلی قول آيي حنيفة مشی الصححون. [ص ؛ 4۲] 
حنث: لأن سطحها منهاء آلا تری آن العتکف لا یفسد اعتکافه بصعوده ی سطح السحد. و کذا الدهلیز من 
الدار» لأن الدار ما اشتملت علیه الداثرق وهذا [ذا کان کبیرا بحیث یبات فیه فانه جنث بدخوله فان مثله 
یعتاد بيتوتة في بعض القری والدن» وآما ما لیس کذلك آي یصلح للبيتوتة فلا حنث بالدحول, وقیل: في عرفنا 
لا یجنث بالصعود ای السطحء کذا نی افدایة ومذا عند التقدمین حلافا للمتأحرین» ووفق الکمال بحمل 
احنث علی سطح له ساتر, وعدمه علی مقابله» وقال ابن الکمال: وان حالف من بلاد العجم لا بجنث, قال 
مسکین: وعلیه الفتوی» کذا في "الدر الختار ویي "التبیین": هو الختار؛ لأن الواقف علی السطح لا یسمی 
دا نیا عندهم. قال امحليي: وأنت خبیر بأنه (ذا کان الدار علی العرف. فلا معی لقوضم وعلیه الفتوی الا آن 
یکون معناه آن الافتاء بعدم احنث وقع ل بلادهم کذا یي "الطحاوي". 
م جنت: وان کان داحل الباب |ذا غلق حنت. ون آدحل احدی رحلیه؛ وم یدخل الاحری» ان کان الدار 
منهبطة حنث. وان کانت مستوية لا یجنث» وی "الکرحي" لا یجنث سواء کانت منهبطة آو مستویة وهو 
الصحیح, وان آدحل رأسه وم یدحل قدمیه, و تناول منها شینا بیده ۸ یحنث؛ لأن هذا لیس بدحول» آلا تری 
آن السارق لو فعله م یقطع.(ابحوهرة النیرة) فهو علی اللحم ! خ: لأنه یراد اللحم الشوي عند الاطلاق الا آن 
ينوي ما یشوی من بیض, و غبره فهو علی ما نوی. 
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کتاب الاجان ۳۷ صور الننث وعدم احنث 


نهو علی ما یطخ من اللحم» ومّن خَلف آن لا یاکل الروژوس فیمیله یله علی ما یکیس نی 
لتنانیر ییا ع في الصر: فان او با ما اف نز فیمر مه علی ما یم ام" اب اک 
جمع تنور 

باه فان أکل بر القطائف آو عبر الارز بالعراق م بحتث. ومن حلف آن لا یبیع آو 


ا يشتري» آو لا یواجز فوَکل من فعلٌ ذلك ل یَحتث. ومن خلف آن لا یحلِسَ علی 
لارض فحلس علی بساط آو علی خصیر ل یَحتثه وم حلف آن لا یَجلس علی سیر 


هذا شیر 


نجلس علی سَریر فوقه بسا حنث. وان جع فوقه سَریرا خر فجلس علیه م بح ۹ 
رن حَلفَ آن لا ینام علی فراش, فنامٌ علیه وفوقه قرامُ حث» وان حَعَلْ فوقه فراشٌا آحر 
ِ 3 2 2 سر ۱ ک ند وس ۱ 

ننام علیه ۸ یحنث. ومن حلف بیّمین. وقال: ان شاء الّه متصلا بیمینه فلا حنث علیه. 


لهو علی ما یطبخ !خ: ومذا استحسان؛ اعتبارا للعرف؛ وهذا لأن التعمیم متعذرلان الدواء السهل مطبوخ 
انحن تعلم بیقین آنه ۸ یرو ذلك)» فیصرف ژل حاص, هو متعارف وهو اللحم الطبوخ بالاء الا (ذا نوی غیر 
الك؛ لآن فیه تشدیداء وان کل من مرقه حنث؛ لا فیه من آجزاء اللحم ولأنه یسمی طبیخّاء کما تي "اداية. 
لیمینه علی ما یکبس ْ: وهو رژوس البقر والغنم عند آیي حنیفق وعندهما رژوس الفنم حاصة» وهذا احتلاف 
عصر و زمان» کان العرف نی زمانه فیهما» وی زمنهما ‏ الغنم حاصة» وی زماننا یفق علی حسب العادة» کما ف 
اهدایة" وغیرها. آکله خبزا: مثل الحنطة والشعیر والذرة والدعن؛ و کل ما یخبز عادةٌ ی البلاد. [بوهرة ابرة: ۳۰۳/۲] 
م جنشت : لانه غیر معتاد عندهم» وان آکله ی طبرستان آو نی بلد عادقمم يا کلون الأرز خبرّا حنث.(ابوهرة النیرق) 

م حنث: الا آن ينوي ذلك؛ لآن حقوق هذه الأشیاء ترحع ی العاقد دون الامر فآما ٍذا نوی ذلك حنث؛ 
گنه شدد علی نفسه.(ابحوهرة النیرة) 

م حنت: لانه لا یسمّی حالس علی الارض. [ابلوهرة النیرة: ۳۰/۲] ومثل هذا ٍذا حلف لا جلس علی هذا 
لفراش» وانما لا بحنث؛ لأن مثل الشيء لا یکون تبعّا لم» وهذا قول محمد» وهو الصحیح. حنث: لانه یعدٌ حالس 
علیه. (ابوهرة النيرة) م جنت: هذا لذا کانت ینه علی سریر معرف بان قال: علی هذا السریر.(ابحوهرة النیرة) 
حنث: لانه تبع للفراش» فیعذٌ نائمٌا علیه. [اللباب: ۲۲۳/۲] متصلا بیمینه: سواء کان مقدمّا آو مو حرا.(اللباب) 
فلا حنث علیه: لقوله #2: "من حلف علی مین وقال: (ن شاء ال فقد بر ی عینه" الا آنه لابد من الاتصال 


ي اتصال الاستثناء بالیمین؛ لا رید 0 


کتاب الامان ۳۸ صور اطنث وعدم انث 
وان حلف لیأتیته ٍن استطاع فهذا علی استطاعة الصِحة دُون القدرة. ون حلف آن 
لا یکلم حینا آو زمائاه أو این آو الزمان» فهر علی ستَة آشهر. و کذلك الدهرعند 
آيي یوسف ومُحمٍّ جل:. ولو حلف آن لا یکلم یامه فهو علی ثلاة آیای ولو حلف 
آن لا یْکلمه لیام هر علی عَشرة آیام عند آيي حنيفة ینش وقال آبو یوسف 
وحم ّا: هو علی آیام السبُوع ولو حلف آن لا یکلم الهُور فهو علی عَشرة 


2 ۰ 0 ره بت . 1[ 2 ی نلر ۰۱ ث ۳ ک و 
آشهر عند ای حنيفة لش وقال ابو یوسف ومحمد جلّا: هو علی ان عشر شهراه 
جر مس عم 


ولو حلف لا یفعل کذا ت که أبدّاء وان خلف لیفعلن کذا ففعله مرة واحد بر في 


‌ 


۳ مر سیر 


عینه. ومن حلف لا تخرج امر آنه الا باذنه فأذن ما مره و احدة فخر بت ورحعت» 


علی استطاعة الصحة ! : يعي استطاعة احال, ومعناه ٍذا ۸ عرض؛ آو یجیء آمر عنعه من تیان فلم یأته 
حنث» فان نوی استطاعة القضاء والقدر من الّه تعال دین فیما بینه وبین الّه تعالی ولا یدین ف القضای وقیل: 
یدین ی القضاء ایضا؛ لانه نوی حقيقة کلامه. [ابوهرة النبرة: ۳۰۵/۲] وبه قال الطحاوي. وقال الشیخ آبو بکر: 
یجب آن لایصدق ی القضاء؛ لأنه پرید صرف الکلام عن ظاهره بالنیة؛ فلا یصدق ولکن یصدق فیما بینه 
ویین الّ+ لأنه ما حتمله کلامه کما نی "شرح الاأقطم". علی ستة آشهر : هذا |ٍذا ۶ یکن له نيق ما ذا نوی شیئا؛ 
فهو علی ما نوی.(احوهرة النبرة) و کذلك الدهر : یعی ذا حلف لا یکلمه دهرّاء فعندهها یقع علی ستة آشهر؛ 
وأما آبو حنيفة فلم یقدّر فیه تقدیرّاه وهذا الاحتلاف في النکر هو الصحیح, آما العرف بالالف واللام فالراد به 
الأّبد ی قوضم الشهور علی جمیع عمره وعن ی حنيفة آن الدهر ودهرا سواء لا یعرف تفسیره.(ابوهرة النیرة) 
علی ثلاثة آیام: اعتبارّا ل*قل امحمع.(امحوهرة النبرة) وقال الاسبیجایي: والصحیح قول أيي حنيفق واحتاره 
الائمة: احبويي والنسفي والوصلي وصدر الشريعة. [التصحیح والترجیح: 4۲۰] 

فهو علی عشرة آیام: [لأنه آقل ابلمع| لأنه جمع معرف فینصرف ای آقصی ما یذکر من ابلمع» وهو العشرة 
عند الامام وهو الصحیح, و کذا ‏ الشهور, کذا نی "بجمع الأفر" وغیره. عند آيي حنیفة: قال جمال الاسلام: 
الصحیح قول یی حنيفق واعتمده من ذکرنا. [التصحیح والترجیح: 4۲0] ترکه آبذا: لأن عینه وقعت علی 
النفي؛ والنفي لا یتخحصص بزمان دون زمان فحمل علی التأبید. [بوهرة النیرة: ۳۰/۲] 

بر فی عینه: [لأنه یصیر فاعلا عرة واحدة] وق امبحوهرة النیرة": لان القصود ایجاد الفعل» وقد أُوحده ولا 


یحنت بوقو ع الیأس منه» وذلك عوته» و بفوت محل الفعل.[ ۳۰/۲] 
ِ مس ۳ 


کتاب الجان ۳۹ صوزاانث وعدم اث 
حرجت مره آحری بقیر ذنه حنث ولد من الاب ی کل خروج» وان قال: لا آذن 
للٍ" فاذن ها مر واحتٌ نم حرحت بعدها بر اذنه لم بَحت. ولذا حلف آن لا ید 
الا هو ال کل من طلوع الفجر ای الظهر والعشاء من صَّلاةالظهر ٍل نصف الیل 
والسَحُورٌ من نصف الیل ای طلوع اجره وان حلف لیقضینَ دنه بل قریب فهو علی 
ما دون الشَهن وان قال: ٍل بُیٍ فهو اکتر من الشهر. ومّن حَلّفَ لا بسکنْ هذه الا 
فخر ج منها پنفیه. ماوت مهف یی اما و 


ولابد من الاذن !: لان الباء لالصاق, فمعین اخلف: لا تخرجي الا حرومٌا ملصقا باذني» فالستئین منه نکرة 
سیاق النفي» فآفاد العموم» فکل خروج لا یکون بالاذن کان داحلاً ي الیمین» وصار شرطا للحنث؛ 
ویشترط آن لا یکون اخروج لوقوع غرق» آو حرق غالبا فان کان ۸ یحنث. نم |ٍذا حنث بخروجها مرة بغیر 
|ذن لا بحنث بخروجها مرة آحری؛ لعدم ما یوحب التکرار وانحلت الیمین بالآول, وافيلة نی ذلك آن یقول شا: 
کلما آردت الخروج. فقد آذنت لك. 
م جنث: لانه بالاذن مرة ينتهي الیمین؛ لان کلمة "حین" للغايةه فينتهي الیمین بما» و کلمة الا آن محمولة علیها. 
فالغداء: قال ی "النهایة": هذا توسم في العبارت ومعناه: أکل الغداء والعشاء والسحور علی حذف الضاف؛ 
لگن الغداء اسم لطعام الغداء لا اسم أکله. ثم الغداء والعشاء ما یقصد به الشبع عادة» ویعتبر عادة هل کل بلدة 
حقهم کذا ی "افدایة". یی الظهر: حی لو آکل بعد الظهر لا بحنث وقبله ینث. 
ای طلوع الفجر: وی "الکرحي": من بعد نصف اللیل. [ابكوهرة النیرة: ۳۰/۲] علی ما دون الشهر: هذا 
[ذا م یکن له نيق آما (ذا کانت فهو علی ما نوی ما ۸ یکذبه الظاهر. [ابحوهرة النیرة: ۳۰۷/۲] 
آکثر من الشهر : لأن ما دونه یعدٌ قرییا.(امحوهرة النیرة) 
حنث: لأنه یعد ساکنّا ببقاء أهله ومتاعه فیها عرفا؛ ومن حلف لایسکن في بلد. فحرج منه وترك آهله فیه 
یجنت؛ لأنه لا یقال لمن بالبصرة آنه ساکن ی الکوفت بخلاف الدار. قال الکرخي: |ذا حلف لا یسکن هذه 
الدار» فانه لا یبراً حق ینتقل عنها بنفسه وأهله وأولاده الذین معه ومتاعه فان ۸ یفعل ذلك ۸ یأحذ ی النقلة 
من ساعته وهو عکنه حنث قال ی "اهداية": ولابد من نقل التاع عند أي حنيفة حی لو بقي فیها وت حنث» 
وقال آبو یوسف: یعتبر نقل الا کثر؛ لأن نقل الکل قد یتعذر. وقال محمد: یعتبر نقل ما یقوم به کأثاث البیت؛ لأن 
ما وراء ذلك لیس من السکین» وهذا آرفی بالناس» وف "الفتح": وعلیه الفتوی» ون "احیط" و الکایی" وغیرهما: 
الفتوی علی قول یی یوسف. وقال ق البحر": الفتوی.عذهب الامام أویی؛ لأنه أحوط وان کان غیره آرفق. 
۱ ۷۱۷۷۷۷۷۰5۱۲۱0۵ 


کتاب الاجان ۰ صور انث وعدم انث 
موی ی سس اد هم اک مس وت ۶ رم تیه 
او لیملین هذا احجر ذهبا انعقدّت عینه وحنث عقیبها» ومن حلف لیمَضیرٌ فلا دینه الیوم 


۳ ی ۳۳ ما مه ۶ ی 
فقضاه وحد فلان بعضها زیوفاه او نبهرحق و مستَحقة ل بَحتث الحالف؛ وب 


مر ام مره 


مر 2 ۶ ری 2 ِ 0 هو 2 و و 7 2 از 0 ۳ 
وحدها رصاصا او ستوقة حنث» ومن حلف لا یقبض دینه درهما دون یرهم فقبضَ 


۳ 


ِ ۳ یر ۳ ۳ ِ ی ۳ 7 
بعضّه م بحتث حتّی یقبضَ حمیعه متفرقاء وان قبض دیئه نی ورین ۸ یتشاغل بینهما 
لا لوزن ۸ بحتث ولیس ذلك بتفريي. ومن حلف لین اليصرة فلم یب حتی 


۳ ۳ ‌ِ ۳ ۰ ور ‌ ۶ حرص 
مات حنتث ف اخر جزء من اجزاء حیاته. 


انعقدت عینه !خ: [اي بعد فراغه من الیمین] وجه انعقاد الیمین: آن زیجاب العبد معتبر بایجاب ال تعالی 
ولیجاب الّه تعالی یعتمد التصور دون القدرة فیما له حلف. آلا تری آن الصوم واحب علی الشیخ الفاني» وان 
یکن له قدرة لمکان التصور واخلف وهو الفدیة. فتجب الکفارة منها عقیب وجوب البر یحنثه بواسطة عحزه 
الثابت عادةء کما وحبت الفدية هناك عقیب وجوب الصوم. 

بجنث: لان الزيافة عیب, والعیب لا یعدم ابلنس؛ وغذا لو بحوز با صار مستوفیّا» وقبض الستحقة صحیح 
ولا یرتفع بردها البر التحقق الزیوف ما رده بیت الال» وهي دراهم فیها غش, والنبهرجة: ما ضرب ف غیر دار 
الضرب. [ابلئوهرة النیرة: ۳۰۹/۲] 

حنث: لانما لیسا من جنس الدراهي والستوقة صفر موّه بالفضة وهي الشبهة. [ابلوهرة الثیرة: ۳۰۹/۲] 
بجنث: لان الشرط قبض الکل, لکنه بوصف التفریق آلا تری آنه أضاف القبض ال دین معروف مضاف 
لیه» فیتصرف ال کله فلا یجنث الا به. [ابلوهرة النیرة: ۳۰۹/۲] 

متفوقا: بتفریق احتياري لا بتفریق اضطراري. ۸ یحنث: لاٌنه قد بتعذر قبض الکل دفعة واحدة, فیصیر هذا 
القدر مستئی منه, ولأن الدیون هکذا یقبض. [ابلوهرة الثیرة: ۳۰۹/۲] 

حنث: لأن الب قبل ذلك مرجو. [ابلوهرة النیرة: ۳۰۹/۲] 

یی آخر جزء لأن عدم الاتیان حینیذ یتحقق لا قبله, کذا نی "بحمع الأفُر. 


۱۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰۸۵۵5 ۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۵۲ 


کتاب الدعوی 3 شرائط الدعوی 
کتاب الدعو ی 
الدعي من لا یجبر علی الخعصومَة اذا ترکها؛ والدعی علیه من تجبر علی الحصومَ 


اذا ترکها 
ولا یل الدعوی حتّی یدکر یا معلومّا نی حنیه وقدره. فان کان عینا نی ید الدعی 


9 
له کلف حطازژها شیر ها التعوی» وان م تن حاضرة ذکر یمه قیمتها. وان ادعی 
عقارا حدده؛ وذکر آّه ی ید الدعی علیه وآله یطالبه به, وان کان < 0 در 
ذکر حدوده 
یطالبّه به. فاذا صَحَت الدعوی سأله القاضي را با را 


القاضي الدعوی 


- 


کتاب الدعوی: انتقل من بیان ما یتأکد به الخبر ال بیان ما یتاأکد به الدعوی» وهي کفتوی» وألفها للأنیث 
فلا تتون» وجمعها دعاوّی کفتاوی» کما "الذرر وجزم ف الصباح" بکسرها علی الأصل ویفتحها فیها 
محافظة علی آلف التأنیث. [اللباب ۲۲۸/۲] وهي ی اللغة: عبارة عن [ضافة الشيء ال نفسه حال الساألة و 
النازعة» وی الشرع: یراد به ٍضافة الشيء ال نفسه حالة النازعة لا غیر» کما في البسوط". 

شیثا معلوما: فجنسه آن یقول: ذهبّا آو فضة وقدره آن یقول: عشرة دراهم و خمسة دنانیر؛ لأنه لذا ۸ یتبین 
ذلك کان هلا واحهول لا تصح قامة البينة علیه, ولو نکل اخصم فیه عن الیمین لا یقضی علیه بشيء. 
[ابحوهرة النیرة: ۳۱۰/۲]وقدره: کالدراهم والدنانیر وانطة مثلا. 

کلف (حضارها اخ: لان الاعلام بأقصی ما عکن شرطء وذلك بالاشارة في النقول؛ لان النقل مکن؛ 
والاشارة آبلغ في التعریف.(ابحوهرة النیرة) ذکر قیمتها: لیصیر الدّعی معلومّاء لأن العین لا تعرف بالوصف؛ 
والقيمة تعرف به, وقد تعذر مشاهدة العین. 

و أنه یطالبه به: بلواز آن یکون مرهوا ی یده و محبوسٌا بالئمن ی یده, وبالطالبة یزول هذا الاحتمال ویذ کر 
حدوده الاربعق ویذکر آسماء أصحاب الدود وآنساهم ولابد من ذکر امد عند آيي حنيفة سثه هو الصحیح؛ 
وقیل: يكتفي بذکر الب نی هذا الوضع. وان کان الرحل مشهورا يكتفي بذکره فان ذکر ثلائة حدود یکتفی 
به عندنا لوجود ال کثر» محلافا لزفر» و کما یشترط التجدید في الدعوی یشترط في الشهادة. (بموهرة البرة) 
وان کان: الذعی» وی بعض النسخ: وان ااعی با 

آنه یطالبه به: آي آن الدعي یطالب الدعی علیه بالدین؛ لآن فائدة الدعوی اجبار القاضي الدعی علیه علی 
(یغاء حق الدعي» ولیس للقاورمیذللی لزید امن کنارف عم ۱۸۱۶ 


کتاب الدعوری ۲ ء " رد,اليمین علی الدعي 


وان أنکر سأل الدّعي ای فان حضرها قضی هاء وان عجز عن ذلك وطلتب, یمین 


الذعي (حضار البينة 


حصمه استّحلفه علیها. وان قال: ی یه اضر وطلب امین م یستحلف عنذ 


9 همین کي الصر 


یی حنيفة ری وله ترد یمین علی اللْدْعي» ولا تفیل یه صاحب الید ی الملكث 
المطلق. وذا نکل الدَعَی علیه عن امین قضی علیه بالنکول» والرمه ما ادَعّی علیه 


وان آنکر: آي الدعی علیه انکارا صریما و غیر صریح, کما (ذا قال: لا آقر ولا آنکر فانه انکار عندهم. وما 
روي آنه لقرار غیر ظاهی فیحبس حی یقر فعلً. کما نی "القهستان"» لکن قال السرعسي: وعند آيي یوسف 
یجبس یی آن بجیب. ی "البحر": الفتوی علی قول آپي یوسف فیما یتعلق بالقضاء کما نی الاألفیة" و"البزازیه 
فلهذا أفتیت بأنه بجبس زل آنه یچیب. کذا ی بحمع الأر" 

سأل الدعي البينة: لان من صل آپي حنيفة آن لا حلف النکر ٍذا قال الدعي: بي بينة حاضرة فلهذا وجب 
آن یساأله عن البینق» کذا في "شرح الاقطع" و"ابلوهرة" ولا رواه الشیخان عن وائل بن حجر قال: جاء رحل 
من حضر موت ورحل من کندة ل الني 6 فقال احضرمي؛ يا رسول ال؟ ان هذا غلبین علی ارض کانت 
لپ فقال الكندي: هي آرضي نی يدي آزرعها لیس له فیها حق, فقال عی للحضرمي: آلك بینة. قال: لا» 
قال: فلك عینه» احدیث. قضی با: لانتفاء لتهمة عنها» آي عن الدعوی؛ لترحح حانب الصدق علی الکذب 
بالبینف کذا ق انتائج الأفکار". علیها: آأي علی الدعوی» نا روینا. عند یی حنيفة: وقال جال الاسلام: 
الصحیح قول یی حنیفةء وعلیه مشی احبوبي والنسفي وغیرهما. [التصحیح والترحیح: 4۲۷] 

ولا ترد الیمین اخ: لقوله عت: "البينة علی الدعي, والیمین علی من آنکر" آحرحه البيهقي في "سننه" عن 
ابن عباس؛ فقسم الني 5 بین الخصمین» فجعل البينة علی الدعي؛ والیمین علی من آنکر» والقسمة تنافي 
الشر کة» وحعل جنس الاعان علی النکرین ولیس وراء ابگنس شيء. 

في اللك الطلق: آراد بالطلق آن يدعي اللك من غیر آن یتعرض للسبب. وفی "ابحوهرة النیرة": بأن يدعي آن 
هذا ملکه ولایزید علیه, وان قال: اشتریته أو ورئته لا یکون دعوی ملك مطلق.[۳۱۱/۲] 

قضی علیه !ْ: وقال الشافعي: لا یقضی بنکوله؛ بل برد اليمین علی الدعي [ذا نکل الدعی علیه فٍن حلف 
یقضی له بالال. وان نکل انقطعت النازعة بینهما؛ لا روي عن علي عله آنه حلف الدعي بعد نکول الدعی 
علیه ولنا: ماع الصحابة هر علی ما ذکرنامه روي عن علي ده آیضَا آنه وافق (جماعهم. فانه روي عن 
شریح آن اللکر طلب منه رد اليمین علی الدعي» فقال: هذا لیس لك (لیه سبیل, وقضی بالنکول بین يدي 


علی عم فقال له علب ون یدرون ,رورت ان ت ونکت ای و زارف مر ا مان 


کتاب الدعوی ۰۳ الاستحلاف في العشرة 


ويبغي للقاضي آن یقول له: نی آعرض عليك امین فلائا فان حلفت والا قضیت علیلبا 
اعاه واذا کر لعرض ثلاث مَرَات قضی علیه بانکول. وان کانت الدعوی نکاخا ‏ یُستحلف 
الدعي , 2 ۲ 5 

المنکرٌ عند ی حنيفة ستله, ولا یُستحلف نی النکاح والرَحعة والفیء في الایلاء والرق 


ثلاث مرات: هذا احتیاط, فلو قضی علیه بالنکول بعد العرض مرة واحدة جاز» وصورة العرض: آن یقول له 
القاضي : احلف بائّه ما لهذا عليك هذا الال فان آي آن یحلف یقول له ذلك ٍ الرة الثانيق فان ی یقول له: 
بقیت الثالثة. فان ۸ تحلف قضیت عليك بالنکول, فان حلف فبها. والا قضي علیه قالوا: فاذا حلف فأًقام 
الدعي البينة قضی ها؛ لا روي عن عمر وشریح وطاووس هم قالوا: اليمین الفاحرة أحق آن ترد من البينة 
العادلة. [ابلموهرة النیرة: ۳۱۲/۲] 

۶ یستحلف النکر ا4ٍخْ: لأن النکول عنده عنزلة البذل» والنکاح لا یصح بذله وفائدة الیمین النکول فلهذا 
م یستحلف فیه ولا نفقة ها ی مدة السألة عن الشهود» قال في "الذحیرة": ذا قالت الرأة للقاضي: لا عکني 
آن آتروج؛ لأن هذا زوحي وقد أنکر النکاح. فلیطقین لاتروج والزوج لا عکنه آن یطلقها؛ لان بالطلاق یصیر 
مقر النکاح» فما ذا یصنم؟ قال فخر الاسلام: یقول القاضي للزوج: قل غا: ان کنت امرأ فانت طالق ثلنه 
فانه علی هذا التقدیر لا یصیر مقر بالنکاح» ولا یلزمه شيء. [/حوهرة النبرة: ۳۱۲/۲] 

ولا یستحلف !خ: وهذا عند أبي حنیفة؛ ما بینا آن فائدة اليمین النکول» وهو قائم مقام البذل عنده. وهذه 
الاٌشیاء لا یصح بذهاء؛ وصورة هذه السائل: زُذا قال شا: بلغك النکاح فسکت. فقالت: رددت. فالقول قوضا 
ولا عین علیها» و کذا [ذا ادعت هي النکاح علیه, فأنکر مم یستحلف. وصورة الرجعة: ادعت علیه قبل انقضاء 
عدقا آنه راحعها ف العدة آو ادعی هو ذلك علیها. وصورة الفيء: ادّعی الول علیها بعد انقضاء الدة أنه فاء 
الیها ی الدة؛ ٍذ هي ادعت ذلك علیه. وصورة الرق: ادعی علی بحهول آأنه عبده, آو ادعی احهول آنه مولاه» 
وانکر الاآحر. وصورة الاستیلاد: آن تقول ابحارية: آنا آم ولد لمولاي» وهذا ابی من وآنکر الول و ادعت 
فا ولدت منه ولدٌا قد مات وأنکر الول. وآما الوی ادعی الاستیلاد یثبت باقراره» ولا یلتفت ال (نکارها؛ 
ففي هذه السائل یتصور الدعوی من ابلانبین الا ني الاستیلاد خاصة. وصورة الولاء: ادعی بحهول علی معروف 
آنه آعتقه. و ادعی العروف علیه ذلك ‏ ولاء الوالا وصورته ف النسب ادعی علی بحهول آنه ولده بان قال: 
هذا ابيي وهو ینک آو یدعی هو علیه, وأما امحدود فأجمعوا آنه لا یستحلف فیها الا ق السرقة فانه یستحلف 
فیها لأحل الال» وصورته ادعی علی آخر سرقة فأنکر فانه یستحلف, فان نکل ۸ یقطع ویضمن الال» و کذا 
اللعان لا یستحلف فیه بالاجاع؛ لأنه ی معق اد وصورته: ادعت علی زوجها آنه قذفهاء وآرادت 


استحلانه فنه لا ستحلنور مین هزم مبرججانی وکا یط ونم روم ال آما زا قصد به - 


کتاب الدعوی ء ۹ الدعوی ف العبید 


والاستیلاد والنسب والولاء والحدود واللعان. وقالا: ُتَحلفٌ ی ذلك کله الا قّ الخدود 
واللغان. ولذا ای انتان یا نی ید آخر وکل واحد منهما تزعم آنها لم» وأقاما لبة قطی 
ها بنهما. وان ادعی کل واحدٍ منهما نکاح ام وأقاما لِینة و یقض بوّاحدة من لین 
وبرجع لل تصدیق الم لحدها. کب یی ری 7 
وآقامّا لیف فک واتظلس هیا بالحیار : (ن شاء أحذ یت امن ان وان شاء ترك 


لحم 


فان قضی القاضی به بینهما» فقال حدهما: لا آختان یکن للاحر آن یأخذ جمیعه. 


ذلك وحب الاستحلاف بأن ادعت آنه تزوحها علی کذا وآئه طلقها قبل الدحول فلزمه نصف مهرهاء 
فانه یستحلف ها بالاجاع» و کذا |ذا قصد الارث والتفقة. کذا نی "الصفی".[ابحوهرة النیرة: ۳۱۳,۳۱۲/۲] 
وقالا اخْ: وعلی قوهما الفتوی. ذکره في "الکنز" و اقاضي خان" وهو اختیار فحر الاسلام علي البزدوي 
معللاً بعموم البلوی» ونی "النهایة": قال التأحرون: زن الدعي ذا کان متعتتّا یأحذ القاضي بقوفما» وان کان 
مظلومٌا بقوله» کذا نی "حمع الاْفر". واللعان: وني نسخة: والقصاص لمکان اللعان. 

قضی با بینهما: یعی اذا ادعیا ذلك ملکا مطلقاء ولا تاریخ معهماء و کان تاریخهما واحدا» فان کانت بينة 
آحدهما آسبق تاریخا فهي له عندهماء وقال محمد: یقضی ما بینهما نصفین, وان رخ آحدهما وم یورخ الآحره فهي 
بینهما نصفان عند أیي حنيفة ولا عبرة للوقت. وقال آبو یوسف: یقضی با لصاحب التاریخ» وقال حمد: یقضی 
مها للذي ۸ بورخ وهذا ٍذا کانت العین في ید الث. آما |[ذا کانت في ید آحدهماء قضی با للخارج الا آن یذکرا 
تاریخاه وتاریخ صاحب الید أسبق, حینذٍ یکون صاحب الید وی من انار ج. ابوهرة النیرة: ۳۱۳/۲] 

بقض بواحدة !: لتعذر العمل هما؛ لأن امحل لا یقبل الاشتراك.(ابحوهرة النيرة) ویرجع: فان ۸ تصدق أحدا 
منهما» فرق بینهما وبینها.(امکوهرة النیرق) لأحدهما: لان النکاح ما یحکم به بتصادق الزوحین, فیرجع یی تصدیقها. 
اشتری منه: معناه من صاحب الید.(بلوهرة النیرة) وان شاء ترث: لأن کل واحد منهما عاقد علی ابحملةء وقد 
سلم له نصفهاء وم یسلم له لباقي» فکان له الخیار بین الحذ والتركگ هذا |ذا ۸ یورحاه فان أُرحا فأسبقهما تاریخا 
ول وان آرخ آحدهما وم یورخ الاحرء قضی به لصاحب التاریخ. [ابحوهرة | لنيرة ۳۱0۳۱۳/۲] 

لا أختار: آي لا أحتار التصف بنصف الثمن. (ابحوهرة النیرق) أن یأخذ میعه: لانه صار مقضیّا علیه بالنصف. 
فانفسخ العقد ق نصف الباقي» والعقد می انفسخ بقضاء القاضي لا یعود الا بتحدید. وم یوحد بخلاف ما 
لو ترك آحدهما قبل القضاء به بینهما حیث یکون للاحر آن یأعذ کله؛ لانه أثبت ببینته آنه اشتری الکل ولنما 


برحع علی اتصف بالد مان ونان زرا خوزن مایان بااعع۵ ۱۱۸۸۱۸۱۰ 


کتاب الدعوی و ء 1 القرائن فی الدعوی 
وان ذکر کل واحدٍ منهما تاریخاء فهو للاوّل منهما؛ وان م یذکرا تاریخاه ومع آحدها 
قبض, فهو ول به. وان ادَعی أحدهمّا شرا والاخر هبّة وقبضاء وآقامّا البیْنق ولا تاریخ 


مر ام کم مس ار ار مر 4 


مَعَهماء فالشراء آولی من الاحر. ون ادذعی أحدهما الشرای واذٍعت ره آز تزوجها 
عله فهما سواغ. وان ادعی أحَدهُما رها وقبضاه والعر هبة وقبضاه ی ۳ وان 
آقام الخار حان علی الملك والتّار یخ» فصاحب الثّار يخ لادم آویی وان ادعیّا الشراء 
من واحلی وأقامَ لب علیتار ین فالرّل آولی, وان اقا کل واحدٍ منهما ان علی 
الراء من الحره وذکرا تاریخ فه فْما سای وان آقام اخارج لین علی مللمُورَ 


فهو للاول: لانه آثبت الشراء ف زمان لاینازعه فیه آحد. [ابحوهرة النیرة: ۳۱/۲] ومع آحدهما قبض !مْ: معناه 
آنه ی یده؛ لأن مکنه من قبضه دلیل علی سبق شرائه فان ذکر صاحبه بعد ذلك وقتا ۸ یلتفت الیه الا آن 
یشهدوا آن شراءه کان قبل شراء الذي هو في یده؛ لان الصریح یفوق الدلالة.(بحوهرة البیرة) هبة وقبضا: معناه 
من واحد, آما (ذا کان من اثنين یقبل البینتان ویتنصف.(ابوهرة الثيرة) فالشراء آویی ا: لانا زذا ‏ نعلم 
تاریخهما حکمنا بوقو ع العقدین معا وٍذا حکمنا هما معاء قلنا: عقد الشراء یوحب اللك بنفسه. وعقد افبة 
لا یوحب اللك الا بانضمام القبضء فسبق اللك فٍي البیم من اللك فٍ اهب فکان آوی.(احوهرة النیرة) 
ت_ لعبد من ذي الید. فهما سواء: [اذا آقامها البینة] لاستوائهما ق القوق فان کل واحد منهما معاوضة 
یثبت اللك بنفسه. وهذا عند أيي یوسف سب وقال محمد سله: الشراء وی وفا علی الزوج القيمة آي قيمة 
العبد؛ لانه آمکن العمل بالبینتین بتقدم الشراء؛ لذ التسزوج علی عين ملوك الغیر صحیحء ویجب قیمته عند 
تعذر تسلیمه, کذا ی "امدایة". آوی: قال الزاهدي: يعي |ذا آقام البینةه وهذا استحسان وعلیه مشی الأئمة 
.[التصحیح والترحیح: 4۳۰] من افبة يعي بغیر عوض, آما ٍذا کانت بشرط العوض. فهو أولی؛ 
بیع انتهاء» والبیع ول من الرهن, وقوله: فالرهن وی هذا لذا کان دعواهما من واحد» ما ٍذا کان من 
ائنین فهما سواء.(ابلوهرة البیرة) الأْقدم: وني نسخة: الابعد. 
آویی: لانه آثبت آنه آول الالکین.(احوهرة النیرق الشراء من واحد: معناه من غیر صاحب الید.(ابحوهرة النیرة) 
فالاول آویی: لانه أبته ی وقت لا منازعة له فیه.(ابحوهرة النیرة) 


قما سواء: ام ان و رزوی ماقرا کرو کنا ی "فد 


کتاب الدعوی 3 کثرة الشهود وقلتهم 
وَقام صَاحب اد لبينةِ علی ملل أقدم تاریجاء کان آویی. وان آقام الخارج وّاحب 
لد کل واحدٍ منهما نة بلاج فصاحب الید آولی. و کذلك السج في الاب ال 
دا وان ام لخارج 
بينة علی الملك المطلق؛ وصاحب الیّد بیِتة علی الشراء منه کان صاحب الید وی 
وان آقام کل واحلٍ منهمّا ابنة علی الشراء من الا وله تاریخ معَهُمّا تهَاترت 
الیسَان. وان آقام ان شاهدّین والاعر رد فهما سا ومُن اذعی 
قصاصّا علی غبره فحَحَدٌ اسئحلت. فان کل غن الیمین فیمّا دون التفس لزمه 
لقَصَاص؛ وان کل ف النفس خبس حتی یقرَ» آو یحلف. 


کان آویی: هذا عندهماء وقال حمد: لا تقبل بينة ذي الید نی اللك الطلق أصلا؛ لان البینتین قامتا علی اللك» 
وم یتعرضا جمهة اللك. فکان التقدم والتأحر سواء وضما: آن بينة ذي الید دلت علی تقدم اللك فکانت آول 
کذا قٍ "رمز القائق". وف "لتصحیح والترحیح": وعلی قوغما اعتمد احبویي والنسفي وغیرهما کما هو 
لرسم. [ص 4۳۰] بالنتاج: آي علی ما ولدت عنده. فصاحب الید أویی: لان بینتهما قامتا علی ما لا تدل 
علیه الید. فاستوتا في الاثبات» وترححت بينة صاحب الید بالید» فیقضی له به ولا عبرة للتاریخ؛ لأن آأولية 
اللك یستوعب کل تاریخ فلا یفید ذکره من آحدهماء آو منهما اتحد التاریخان» آو اخحتلفا ما م, یذکرا تاریخا 
ییاه بأن ل یوافق من الدعي والقیاس آن یکون الخارج وی وبه قال ابن ی لیلی» وقال عیسی بن آبان: 
ماترت البینتان ویترك نی ید ذي الید علی وحه القضای وجه الاستحسان: ما روي آنه تلا قضی لذي 3 
بناقة بعد ما آقام امخارج بينة أها ناقته نتحتهاء وأقام ذو الید البينة أمُا ناقته نتجه الید لا تدل علی أو 
اللك. فکان مساویا للخارج, فباثباقما یندفع الخارج» وبينة صاحب الید مقبولة للدفع» کذا ی "بجمع الأفر". 

کل سبب ۱ خ: کالاوان (ذا کسرت لا تعود. [ابلوهرة النیرة: ۳۱۰/۲] آویی: لأنه یقر باللك الخارج ويدعي 
الانتقال منه, فیقبل |ذا آقام البينة. ولا تاربخ معهما: لأنه لیس آحدهها بأول من الاخر. 

هاترت: آأي تساقطتا وبطلتاه وترکت الدار في ید ذي الید.(امحوهرة النیرة) وهذا عند أيي حنيفة وأيي یوسف. 
وعلی قول حمد یقضی بالبینتون ویکون للخارج» وعلی قوشما اعتمد الصححون کما رححوا دلیلهما. 
[(تصحیح والترحیح ۲۱ زرا فومام دزن زار شوت ای من عازن اجیمی( ورن اسرت) 


کتاب الدعوی :1 الکفالة نی سس 


اضر 
قیل لخصمه: اعطه کفیلا بنفسك لح یا فان و ال آمر ۳ ال آن یکون 


پذهب عقه 


فرّ علی اطربت لاه مقدار مجلس القاضي" وان قال لدع علیه: هذا الشيء 


وم 


0 فلان العائب» آو رهته عندي» وخصبتّه منف وأقام علی ذلك فله خصومَة 


یئه وی العي. وان قال: اه من فلانالقالب. فهو خَصمٌ ون للع سرق 
مني و قام الستت وقال صاحب الید: و ذعنیه فلان ۳ ین ۳ تندفع لد 


وقال آبو پوسف !خ: وعلی قول الامام مشی الأئمة الصححون. [التصحیح والترحیح: 4۳۱] 

پلزمه الأّرش فیهما: لأن النکول (قرار فیه شبهة عندهماء فلا یثبت به القصاص» ویثبت به الأرش ولأیي حنيفة: 
آن الاأطراف یسلك با مسلك الاموال. [ابحوهرة الثیرة: ۳۱۵/۲] قیل خصمه: کیلا یغیب فیضع حقه استحسائا. 
مقدار جلس القاضي: وکذا لا یکفل الا ال آحر احلس, والاستتناء منصرف (ليهماء أي ی أخذ الکفیل 
واللازمت وأحذ الکفیل اکثر من ذلك زيادة ضرر به عنعه من السفی ولا ضرر قي هذا القدار. وقوله: .علازمته 
لیس تفسیر اللازمة النع من الذهاب, لکن یذهب الطالب معه ویدور معه آینما دار» فذا انتهی زٍل باب داره, 
وآراد الدحول یستأذنه الطالب نی الدحول فان آذن له دحل معه. وان ۸ یأذن له یحبسه علی باب داره وعنعه 
من الدخول. کذا نف الفوائد" م ذا لازم الدعي غرعه باذن القاضي لیس له آن یلازمه بغلامه ولا بغیره» ولا 
پلازمه بنفسه |ذا م یرض الدعی علیه؛ لأنه هو اخصم وحده. کذا نی الفتاوی". 

فلا خصومة !خ: لأنه آثبت آمرین آحدهما اللك للغائب. وهو غیر مقبول شرعا» والحر دفع حصومة الدعي» 
وهذا مقبول وقال ابن شبرمة: لا تسقط حصومة الدعي؛ لأن البينة تثبت اللك للغائب ولا ولاية لحد علی 
غیره في (دخال شيء ف ملکه بلا رضائه. وقال ابن أیي لیلی: تسقط الخصومة بلا بينة؛ لأنه لا عممة فیما آقر به 
علی نفسه فتبین آن یده ید حفظ لا ید حصومة» وقال آبو یوسف فیمن عرف بایل: لا تندفع الخصومة وبه 
یو خذ. واختاره في الختار آن الدعی علیه (ٍن کان صالحا فکما قال الامام» ون کان معروفا بامحیل ۸ تندفع 
عنه؛ لانه قد یأحذ مال الغیر غصیّاء ثم یدفع سرا ال من رید آن یغیب. ویقول له: آودعه عندي بحضرة الشهود 
قصدا لابطال حق الغیس فلا تقبل بینته مذه التهمة» کذا نی بحمع الأغُر". فهو خصم: لانه لا زعم آأن یده 
ید ملك اعترف بکونه حصماء فلا تندفع اخصومة؛ لکون یده ید حصومة لاعترافه سبب اللك وهو الشراء. 
تندفع اخصومة: وهذا عند ی حنيفة وی یوسف. وهذا استحسان, وقال حمد: تندفع؛ لانه م یدع الفعل علیی 


فصار کما ٍذا قال: غصسرررن مومع ادزم خا ول هرمن رم رافعلی ربترپیی باعل لاحالت والظاهر < 


کتاب الدعوی 1:۸ استحلاف الکفار 
:۰ قال الدَعي: ابّّه من فلانٍ» وقال صاحب الیّد: آودعنیه فلان ذلك؛"سَقطت 
اخص بر یه و ی ی وی کد بذ کر آوصافه, ولا بستحلفٌ 


3 ن الدعی علیه 


بالطلاق - و بالعتاق» 4 ايهودي باه الذي آنزل الوراة علی موسی علتلن 
والنصراني بل الذي آنزل الانجیل علی عیسی عمع3 واحوسی باه و الذي خلقَ الثان 
وله ُستحلفون في یوت عنادتهم. ول یْجب تفلیظ امین علی الم رن ولا بمکان. 


- آنه هو الذي ف یده الا آنه اي الدعي ۸ یعینه درء للحد شفقة علیه» أي علی ذي الید» وقامة خسبة الستر 
أأي لثوابه» فصار کما |ذا قال: سرقت بخلاف الغصب؛ لأنه لا حد فیه, فلا یحترز عن کشفه کذا ‏ "اغداية". 
وی "التصحیح والترحیح": قال الاسبيجایي: والصحیح الاستحسان» وعلیه اعتمد الأْئمة الصححون. [ص 4۳۱] 
سقطت اخصومة !خ: لأنمما توافقا علی أصل اللك فیه لغیره» فیکون وصوفا ای ذي الید من جهته» فلم تکن 
یده ید حصومة الا آن فلا و کله بقبضه؛ لانه آثبت ببینته آنه أحق بامساکها. [ابوهرة النيرة: ۳۱/۲] 
والیمین بالّه تعایی (م: أي الیمین الشروع العتبر باه تعالی؛ لا روي عن ابن عمر آنه ‏ سمع عمر جفه 
حلف بأبیه» فقال: زٍن ال نها کم آن تحلفوا بآباتکم فمن کان حالقا فلیحلف بائه آو لیصمت. رواه البحاري 
ومسلم ومد وعن آيي هریرة: قال: قال رسول ال ک: "لا تحلفوا الا باه ولا تحلفوا الا وأنتم صادقون" 
رواه النسائي» وعن آبن مسعود هلبه: لان آحلف باله کاذبا عبر من آن حلف لغیره اد وا 

وی کد بذکر آوصافه: یعن بدون حرف العطف مثل: وال الذي لا له الا هو عام الغیب والشهادة هو 
الرحیم الرحمن ما لفلان عليك ولا قبلك هذا الال الذي ادعاه وهو کذا وکذا ولا شيء منه. وأما بحرف 
العطف. فان الیمين تکرر علیه والستحق علیه مین واحدة فانه لو قال: والّه والرحهن والرحیم کان ما تاه 
ون شاء القاضي یغلظ فیقول: واله أو با وقیل: لا یغلظ علی معروف بالصلاح» ویغلظ علی غیره. وقیل: 
۰ من امال. [ابلوهرة النیرة: ۳۱۷/۲] 

ولا یستحلف بالطلاق خ [هو الصحیح, وبه أفق ی "البحر"] لقوله ع: "ملعون من حلف بالطلاق" 
فالتحلیف به حرام بل احتلفوا ی کفره. وقیل: ف زماننا (ذا أغْ اخصم ساغ للقاضي آن حلفه بذلك لقلة 
مبالات الدعی علیه بالیمین بالّه تعای. وکثرة الامتناع بسبب احلف بالطلاق» کذا في "افدایة". 

أنزل التوراة: لأن البهودي یعظم التوراة. آنزل الانجیل: لأن النصراني یعظم الانحیل. خلت النار: لأن ابحوسي 
یعظم النار» وتو کد الیمین علیهم بذکر خالقها. ولا یستحلفون ف بیوت !خ: لان فیه تعظیمّا شاء والقاضي 
منوع عن آأن بحضرها. بزمان: کیوم ابحمعة بعد العصر.[اللباب: ۲۳۹/۲] 


7 ۱ ی و حق العی. 


کتاب الدعوی 1:۹ اللاعوی في الشیوع 
ومّن ادْعَی آنه ابَاع من هذا عَبدّه بألف فِحَحده استحلف بالّهٍ ما بینکما بیع فا فیه 
ی المال ۱ ,۱ 0 هذا العیذ 
ام ار فا یا م2 و وی مس مر سر اف ور چد هواس 
ولا یستحلف باه ما بعت» ویستحلف قٍ الخصب باللّه ما یستحق عليك رد هذه العین» 
ولا رد قیمتهاه ولا یُستَحلف باه ما غصبستء وی النکاح باه ما بینکما نکاخ قائمٌنٍ 
رم ۱ ی 
الحال ون دعوی الطلاق باه ما هي بائنْ منك الساعة .ما ذکرت. ولا یستحلف باه 
ما طلقها. وان کانت دار ق ید رخل ادعاه انان: أَحَدهما جمیعهاه والآعر نصفهّاء وآقاما 
چم ۲ 7 ‌ م۶ ی ‌ الذعیان 
البینق فلصاحب اجمیع تلایة آرباعها, ولصاحب النصف ربعها عند آيي حنيفة رده 
۲ و ماع 5 2 م2 1 
و قالا: هي بینهما آثلائا ولو کانت الدار فِ آیدیهما؛ سلمت لصاحب اججمیع. نصفها 
2 ۳ ِ الدار کلها ۴ 
علی وجه القضای ونصفها لا علی وجه القضاء. 


ما بعت: لأنه قد یباع الشيء تم یقال فیه: و پرد بالعیب. [امحوهرة النبرة: ۳۱۸/۲] ما غصبت: لأنه جوز آن 
یکون غصبه ثم رده الیه. و وهبه منه و اشتراه منه.(ابلوهرة الثیرة) ما بینکما نکاح !: (نما استحلف علی 
هذه الصفة بحواز آن یکون تروجهاء ثم طلقهاء وبانت منه.(بوهرة النبرة) ما طلقها: جحواز آن یکون طلقها 
واحدةء نم استرحعهاه آو طلقها لاه م رحعت الیه بعد زوج.(ابشوهرة النبرة) 

فلصاحب اجمیع | : اعتبارا لطریق النازعة فان صاحب النصف لا یناز ع الاحر في النصف. فسلم له بلا مناز ع» 
واستوت منازعتهما في التصف الآخر» فینصف بینهما» فیجعل لصاحب ابشمیع ثلائة آرباع الدار» والدعي النصف 
الربع, کذا ف "اغداية". عند آیي حنيفة: واختار قوله البرهاني والنسفي وغیرهما. [التصحیح والترجیح: 4۳۲] 

هي بینهما آثلانا: لآن صاحب ابشمیع يدعي السهمین» وصاحب النصف يدعي سهمّاء فضرب کل واحد منهما 
عا یدعیه. وذلك ثلائة سهم وهذه القسمة علی طریق العول.(ابحوهرة النبرة) سلمت: لأن دعوی مدعي النصف 
منصرفة ای ما ف یده لتکون یده یدٌا محقة ف حقه؛ لآن حمل آمور السلمین علی الصحة واحب. فمدعي النصف 
لا يدعي شینا ما نی ید صاحب امبلمیع» فسلم النصف لمدعي ابحمیع بلا منازعة فبقي ما نی یده لا علی وحه 
القضاء؛ زٍذ لا قضاء بدون الدعوی» ويدعي علی صاحبه للنصف الاخر» فاستوت منازعتهما فیه فکانت بينة 
مدعي الکل آوی؛ لانه حارج فیه. فیقضی له ف ذلك التصف. فیسلم له الکل» کذا نی ابحمع الكفر" وغیره. 
لصاحب اجمیع: کلها نصفها علی وحه القضای ونصفها لا علی وجه القضاء. علی وجه القضاء: وهو الذي 


ی یده.(ابلوهرة النیرة) لا علی وجه القضاء: وهو الذي في یده. ومعناه قضاء ترك لا قضاء [لزام.(اموهرة النیرة) 
7 ۲۱۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۲ ۰۸۵۵5 ۱۷۷۷۷۷ 


کتاب الدعوی .19 الدعوی في الشیوع 
ولذا تنازعا ف داب وأقام کل واحدٍ منهما بينة آنها تجت؛ وذکرا ثاریخا) و سر الدابّة 
اف (حدی التّاریخین» فهو آولی, وان آأشکل ذلك کانت بینهما. 
ِ ِ ۶ و زر چ تیان 

ولذا تنازعا علی داب أَحذهمّا راکب والاخرٌ متعلق بلحامها. فالرَاکب آویی و کذلك 
(ذا نازعا بعیراء وعلیه حمل لحدهمّاء فصَاحب الحمل آول. و کذلك ذا تتازغا قمیصا 
احَتُْمَا لابشه والاحر مغ بکمّه فاللابس آوی. واذا احتلف تیان في انیم 
فاقعی الشتري تمه ولاعی انم اکثر منث آو اعترّف ابائعْ بقدر من البیم» وادعی 
الشتّري آکثر منف وأقام أحدهُما البةَ قضی له بماء فان ام کل واحدٍ منهمّا ینت کانت 
يةالمبعة للزيادة آول فان لم یکن لکل راحدٍ منهما بیةه قیل للمُشتري: لا آن ترضی 
بلئمن الذي ادْعَاه البائع» والا فسخنا البیع 

۳ 3 ات مر ی ی هر تم 1 3 
وقیل للبائم: ما آن تسم ما ادعاه الشتّري من البیع» ولا فسخنا الّیع» فان ۸ یتراضیا 
و رِ 2 و2  .‏ هو دی ۳ 
استحلف احاکم کل واحد منهما علی دعوی الاخره ویبتدی بیمین المشتري . 


فهو آویی: لأن امحال يشهد له فیترحح. [امحوهرة النیرة: ۳۲۰/۲] کانت بینهما: لانه سقط التوقیت» وصار 
کَما ‏ یذکرا تاریٌد قال نی شرحه: وهذا [ذا ادعیاها في ید غیرهما؛ لن کل واحدة من البینتین محکوم بما؛ 
ولیس (حداها أول من الأحری» فتساویا فیها» فکانت بینهما نصفین, وآما (ذا کانت ق ید أحدهما فصاحب 
لید آولی؛ لانه محکوم ببینته ومعه الید. فهو آولی.(حوهرة النیرة) فالرااکب آویی: لأن تصرفه آظهر.(بحوهرة النیرة) 
فصاحب المل: لأن له تصرف اللاك. فاللابس آوی: لانه آظهر تصرف [ابلوهرة النیرة: ۳۲۱/۲] 

قضی له بها: لآن صاحب البينة أَحقّ بدعواها. کانت البينة الثبتة | خْ: لأن مثبت الزيادة مد ع» ونافیها منکر» 
والبينة بينة الدعي, ولا بينة للمنکر؛ لأن البینات لللاثبات.(ابحوهرة النیرة) 

فان لم یکن (: معناه: ذا لم یکن شما بینقه وعجزا عن [قامة البرهان قیل ما: ٍما آن یرضی آحد کما بدعوی 
الاح ولا فسخنا البیع؛ لآن القصود قطع النازعة, وهذا وحه في طریق قطع النازعة فیجب آن یعمل القاضي 
بالفسخ» کذا ف ابجمع الأفر". استحلف اخاکم !ش: لآن کل واحد منهما مدع علی صاحبه» والاحر 
منکر.(ابحوهرة الثیرة) ویبتدی بیمین الشتري: هذا قول حمد وهو الصحیح؛ لآن الشتري آشدهما انکارا؛ لأنه 


سک تقو مو :وی ا0وطناه۲ناخفوط ‏ 


کتاب الدعوی ۱ اختلاف الژوجین نف الهر 
فاذا حلفا فسخ القاضي البیع بینهمّا؛ فان تکل أَحَدْهُما عن امین لُرمه دعوّی الا 
وان احتلفا ني الأحَل او ب شَرط الخیان آو نی استیقاء بعض الْمّن» فلا حالف 
نما واترل قول من کر از وال نع مه وان هل البیغ» نم احتلفا فٍ 
الثمن بِ عند آپي حنيفة وأیي بوسف اه والقول ول الشتري في اللمن. 


مقداره 


وقال محمد سه: یتحالفان ونفسخ اي علی نیو هك 8 فلا اند 
احتلفا ق امن انا عندآيي حتیفة رطف الا آن برض ی نع آن یرل حضَةالهالل. 


وقال آبو پوسف ری : یتحالفان وینفسخ البیع في الحی وقيمة قيمة الهالك وهو و 
محمٍّ رم وذا احتلف الزژوجان في المه فلاعی الروج آنه ترّوجها بآلف وقالت: 
تزوحتبي بألفین انیم ام اه فلت یه وان ما میا لت تهب المراق 


فسخ القاضي !خ: يعي ٍذا طلبا ذلك. آما بدون الطلب فلا یفسخ.(ابلوهرة النیرة) لزمه دعوی: لأنه جعل 
باذلا» فلم تب دعواه معارضة دعوی الاخر. [ابوهرة البیرة: ۳۲۰/۲] فلا تحالف بینهما: لکونه لا بختل به قوام 
العقد؛ لانه احتلاف في غیر العقود علیه وب فأشبه الاحتلاف ق امحصة والابرای کذا ی "حاشية الطحاوي 
علی الدر الختار". وف "ابحوهرة النیرة": لأما یثبتان تعارض الشرط والقول نکر العوارض.[۳۲۱/۲] 

هملك البیع: في ید الشتري بعد قبضه.(ابوهرة الثيرة) عند آيي حنيفة !: قال جمال الاسلام: الصحیح قوغما: 
وعلیه مشی انحبويي والنسفي وغیرهما کما هو الرسم. [التصحیح والترجیح: ۳۳؛] 

في الثمن: مع عینه. کذا نی نسخة يعیي |ذا طلب البائع عینه علی ذلك. (ابخوهرة النیرة) 

عند آیي حبیفة: والصحیح قول آيي حنيفة وعلیه مشی الامام احبویي والنسفي وغیرهما. [لتصحیح والترجیح: ۳4] 
آن يترك حصة ۱خ: آي لایاحذ من من اهالك شیع. ویجعله کأن ۸ یکن, والعقد کانه علی القائم فقط 
فیکون الثمن کله عقابلة القائی فتحالفان وهو قول عامة الشايخ فالاستثناء ینصرف ی قوله: ۸ یتحالف» کما 
هو الظاهر وهو الوافق لا في "البسوط" کذا ی ابحمع الأمر". 

قبلت بینته: ما قبول بينة الرأة فظاهر؛ لانما تدعي الريادة» ولفا ااشکال في قبول بينة الزوج؛ لنه منکر 
للزيادة, فکان علیه اليمین لا البینقه ولنغا قبلت؛ لأنه تدعي في الصورة وهي کافية لقبوماء کذا في "العناية. 


بينة الراة: لاما تبت الزیادة‌رمویق لورییتززیم ری فی لصو راخ مقاتج:,(/۲ ۲ ] 


کتاب الدعوی ۲ الاحتلاف ی الاجارة 
وان لم یکن لهما ِْة تحالفا عند آيي حنيفة سثه» ول یفسخ النکاح ولکن یحکم مهر 
المثل» فان کان مثل ما اعترف به الزوج و آقل قضی عا قال الزو ج وان کان مثل 
ما ادْعَتَهُ الرأق و آکثر قضی عا ادْعتهُ الرأف وین کان مهر الثل آکثر مما اعترف به 
روج وأقل ممّا ادعته الرة قضتی ها بمهر الل. وٍذا اختلفا ی الاحارة قبل استیفاه 
لمعقود علیه حالف وترادا وان اما بعدٌ الاستیفاء ینَحَالفاه ی و 2 
میم العقود علیه 
عند آیی حنیفة: قال جمال الاسلام: وهذا أیضَا قول محمد» وقال آبو یوسف: القول قول الزوج ما یت بشيء 
مستنکر حدّ والصحیح قوغماء واعتمده احبويي والنسفي والوصلی صلي وغیرهم. [التصحیح والتر جیح: ۱۳31 
ولم یفسخ النکاح: لان مین کل واحد منهما ينتفي به ما يدعي صاحبه من التسمية. فبقي العقد بلاتسميق 
وذلك غیر مفسد للنکاح, فلا حاحة اٍل الفسخ بخلاف البیع؛ لان عدم التسمية یخل بصحهة بقائه بلا نمن» وهو 
لیس بصحیح, فیفسخ البیع» کما نی "رمز الماک" وغیره. 
ولکن یحکم: استدراك عن قوله: وم یفسخ النکاح کذا ی الکفاية ولفغا بحکم مهر الثل؛ لأنه لا انتفی 
بینهما التسمية احتیج ای تحکیم مهر الثل» فیقضی بقول من يشهد له مهر الثل» وان ۸ يشهد لواحد منهما بأن 
کان آقل ما ادعت الرأة و اکثر ما آقر به هو قضی بذلك, وعند أپي یوسف القول قول الزوج مع عینه الا آن 
ین بفيء مستنکر لا یتعارف مهرّا ماء کذا ی "رمز احقائق". مهر الثل: وفي نسخة: عهر الثل. 
ما قال الزوج: يعي مع عینه؛ لان الظاهر شاهد له.[ابوهرة الثیرة: ۳۲۲/۲] قضی فا بهر اخْ: لآن موحب 
العقد مهر الثل» وهو قيمة البضع واغا سقط ذلك بالتسمية فاٍذا احتلفا فیها ولم یکن مع آحدها ظاهر يشهد 
له رحع ال موجب العقد وهو مهر الثل» وقال آبو یوسف: القول قول الزو ج مع عینه ما یت بشي ۶ 
گر واختلفوا البشتگر قیا؛ هو آن يدعي ما دون عشرة دراهم؛ لا دك مستنکر ی الشرع. وقال 
الامام خواهرزاده: هو آن يدعي مه لایتزو ج مثلها علیه عادة» کما لو ادعی النکاح علی مائة درهم» ومهر 
مثلها آلف» وقال بعضهم: الستنکر ما دون نصف الهر فاذا جاوز نصف الهر ۸ یکن مستنکرا.(بحوهرة النیرة) 
واذا اختلفا !خْ: معناه: |ذا اختلفا ی البدل أي ‏ الأحرق آو ف البدل آي نف العقود علی وهو النافع بن 
ادعی الوحر آنه آحره شهراء وادعی الستأحر آنه استأحره شهرین والتردید في قولنا فٍ البدل آو نی البدل نما 
هو لمنع الخلو» قوله: تحالفه؛ لأن التحالف في البیع قبل القبض علی وفاق القیاس» والاحارة قبل قبض النفعة 
نظیرّا لبیع قبل قبض البائع یقبل الفسخ و کلامنا قبل استیفاء اللفعة» وأما ٍذا احتلف یی الأحل فلیس التحالف 
فیه. بل القول قول ینگرطوبامقوهذلق۲ هب۱۱۱۸۱۷۱۰0۵8 


کتاب الدعوی 1:۳ اختلاف الزوجین ی متاع البیت 
و کان القول قول المست وان احتلفا بعد استیفاء بُعض النترة علیه مالفا 
وفسَخ الق فیما بقي. وکان القول ني المَاضي قول الستأحر مَع یمه ولذا 
احتلف الول والکائبٌ ف مال الکَاَة م یتحالفا عند أيي حنيفة بش وقالا: یتَحالفان 


القول للعبد 


وتفسٌ الب وذا احتلف الرَوحَانٍِ نی متاع یت فما یصلِحٌ للرجال. فهو 
للرجُل ومّا بصلح للنسّای فهو للمراق ما یصلح لهماء فهو للرجُل فان مّات 
آخدهماه واحتلف ورئته مع الأخر فما یصلح للرجال والنسّای فهو للباقي منهما. 


وکان القول قول !خ: مع عینه لانکاره الزیادة هذا عند الشیخین ظاهر؛ لأن التحالف بعد قبض البیع علی 
حلاف القیاس» فلا یقاس الاجارة ههنا علیه؛ ٍذ هلاك العقود علیه بالاستیفاء یعنع التحالف علی أصلهما؛ بخلاف 
ما یی صورة القیس حیث وحد العقود علیه» و کذا علی أصل محمده؛ لكّن الاك نما لا عنع عنده في البیم؛ نا آن له 
قيمة تقوم مقامه؛ فیتحالفان علیهاء ولو جری التحالف فسخ العقد» فلا قيمة؛ لأن النافع لا تقوم بنفسهاء بل 
بالعقد, وتبین آن لا عقد, ولذا امتنع» فالقول للمستأحر مع مینه؛ لأّنه هو الستحق علیه, کذا یی حمع الأفر ". 
وفسخ العقد فیما بقي: [اعتبارّا للبعض بالکل] من النافع؛ لامکان الفسخ, وهذا لا ينایي ما مر آن هلاك 
بعض العقود علیه عنع التحالف عند الامام؛ لأن الاجارة تتعقد ساعة فساعة علی حدوث النفعة عنزلة معقود 
علیه» فکان کل جزء من النفعة فیما بقي من النفعة کمعقود علیه غیر مقبوض یتحالفان في حقه بخلاف ما ذا 
هلك بعض البیع؛ لأنه بعمیع آحزائه معقود علیه, کذا ی "بحمع الأمر". 

یتحالفا: لآن التحالف في العاوضات عند بحاحد احقوق اللازمق وبدل الكتابة غیر لازم علی الکاتب؛ لان 
له آن یرفعه عن نفسه بالعجز, فلم تکن ف معی البیم. عند أیي حنيفة: وقوله هو العول علیه في الباب عند النسفي؛ 
وهو أصح القاویل» والاختیارات عند احبویي. [التصحیح والترجیح: 4 ۳؛] 

وقالا: وهو قول الأئمة النلائة. فما یصلح للرجال: کالعمامة والقلنسوة والقباء والسلاح والکتب ونحوها. 
وما یصلح للنساء: عادة کالدرع والاًسورة واخمار والخلخحال والحلي ونحوها. 

وما یصلح ما: کالنزل والفرش والرقیق والاواني والعقار والواشي والعقود ونحوها. 

فهو للرجل: لان الزوحة وما ی یدها ن ید الزوج, والقول ف الدعاوي لصاحب الید. بخلاف ما بختص با 
فان الاحتصاص آأُقوی من الید» وف "البحر": وبه علم آن البیت للزوج الا آن یکون فا بينة. 

فهو للباقي: لأن الید للحی دون الیت» وهذا قول آيي حنيفة.[ابلوهرة النبرة: ۳۲۳/۲] قال الاسبیجابي: 


والصحیح قول آیي حنیفت واعتمده النسة میرن دوعص ر[اتصسیم وانش حر : ۳0] 
٩.۷۷ 0۲00655. 3‏ ومدن ۱۱۸۱۷۸۱۰۱۵۵۱0 


کتاب الدعوی نت الاستیلاد ی الم 


وقال آبو پوسف سقه: یدفعٌ ی الرة ما بحهزبه متلهّا؛ والباقي للروج ولفاباع الرجل 


0 فجاعت پولد فادعاه البائی فان جاعت به لاقل من سّة آشهر من یوم باعها فهو 
ان الم واه 2 ولد له واهسخ خ البیع ويرد امن وان ادا الْشتري مع عَة لام 


ادعیا معا 


محر 


آو بعدهاه فذعوَة البانع آولی وان جاءت به لأکثر من ستة آشهر» ولاقل من ستتین 


دعوه الباه 


بر و سس سر 


تقبل دعوه البائع فیه ال آن یصدفه الشتري وان مات ان فادعاه البائع» و قد جحایت 
هلال من ستة آشهر لت اسب نی له ولا الاستیلاه في الم وان مائت ال 


والباقي للزو ج: مع عینه؛ لان الظاهر آن الرأة تأي بامشهاز من بیت آهلها. تم فیما عداه لا معارض له لظاهر 
یده علیه, والطلاق والوت سوای وقال محمد: ما کان للرجال فهو للرحل» وما کان للنساء فهو للمرأق وما 
"داد یصیح ما فهو للر حل. آو لورئته. والطلاق والوت سواء؛ لقیام الوارث مقام الورث هذا کله |ذا کانا 
حرین. آما ٍذا کان آحدهما ملو کا فالتا ع للحر في حال اعياة؛ لأن یده آقوی» وللحي بعد الوت؛ لانه لا ید 
للمیت. فحلت ید اي عن العارضء وهذا عند ی حنيفة, وعندها الکاتب والأذون عنزلة الحر؛ لأن ما 
بد معتم ة ی اخصومات. |ابشوهرة النیرة: ۲۳/۲ ۳] 

ویفسخ البیع اخْ: هذا استحسان. وقال زفر: دعوته باطلة؛ لأن البیع اعتراف منه آنه عبد. فکان ی دعواه 
مناقضا. ولنا: آن اتصان العلوق علکه شهادة ظاهرة علی کونه منه؛ لأن الظاهر عدم الزنا» و(ذا صحت الدعوة 
اسندت ای وقت العلوق. فتبین أنه باع آم ولده, فیفسخ البیم؛ لان بیع أم الولد لا جوز ویرد الشمن؛ لانه قبضه 
بغیر حق.(ابحوهرة النبرة) فدعوق البانع آولی: لأنه آسبق؛ لاستنادها ٍل وقت العلوق؛ وهذه -أي دعوة البائع- 
دعوة الاستیلاد. کما في "اداية . 

الا آن یصدقه الشتري: لانه احتمل آن یکون العلوق نف ملك البائم فلم توحد احجة, فلابد من تصدیق 
الشتري» واذا صدّقه یثبت النسب وییطل البیم» والولد والام ولد له وان جاءت به لکثر من سنتین من وقت 
البیع ۸ یصح دعوة البائم؛ لأْنه ۸ یوحد اتصال العلوق علکه یتضاد هو الشاهد واححةء واعلم آن العبارة ال 
بین النطین العوجتین آدرجها بعض الشایخ قٍ الن» لکن لا ۸ توجد ی التون کلها م ندرجها فیه» وبیناها ق 
ضمن الاشية, وسلکنا فیه مسلك الامام آیي بکر بن علي الیمیي صاحب "امحوهرة النیرة". 

ولا الاستیلاد ی الأْم: لگنا تابعة للولد» ول یثبت نسبه بعد الوت؛ لعدم حاجته لل ذلك فلا یتبعه استیلاد 


الم . | ابو هرة النیرة: ۶/۲ 
7 20 ین 0۰ نا] ۷۱۷۷۸۷۷۰05 


کتاب الدعوری و و 1 الاعوی فی النسب 


فاذعاه البائع وقد جاعت :۱ لاقل من ستَة 3 آشهر یت اللسب منه ق الولد ده 


مر رن 


ابا ورد تن کل اي قول 81 حنيفة رتلل, وقالا: یرد حصّهة الا ومن ادعی 


کت اد الم اهنت قسرقها ما 


یثبت اللسب !خ: لأن الولد هو الاصل تضاف زلیه فیقال: أم الولده وتستفید هي احرية من جهته؛ لقوله ع:: 
آعتقها ولدهاء والثابت ها حق ارية وله حقيقة ارية والأدن یتبع الأعلی» وآما رد الشمن کله عند آيي حنيفة؛ 
فلاٌنه ظهر آن ابشارية آُم ولد. ومن باع أم ولد فهلکت عند الشتري, فافا لا تکون مضمونة علیه عنده؛ لأن 
مالیتها غیر متقومة عنده ی العقد والغصب, فلذلك برد جمیع الثمن؛ وعندهما تکون مضمونة؛ لا متقومة 
عندهاء فیرد من الثمن مقدار قيمة الولد. فیعتبر القیمتان؛ ویقسم الثمن علی مقدار قیمتهاء فما آصاب قيمة الام 
سقط وما آصاب قيمة الولد یرده هذا ٍذا مات آما ذا قتلها رحل فاأحذ الشتري قیمتهاء ثم ادعی البائم الولد 
فانه یرد قيمة الولد دون الم بالاجماع. [ابحوهرة النیرة: ۳۲/۲] 

کله: ی صورة موت الام. في قول آيي حنيفة: وعلی قول الامام مشی الائمة الأعلام: النسفي وانحبوبي 
والوصلي وصدر الشريعة. [التصحیح والترحیح: ۳9؛] 

التوأمین: وها ولدان بین ولادقما أقل من ستة آشهر. [اللباب: ۶۷/۲ ۲] 


یثبت نسبهما منه: آي من الدعي؛ لأُما من ماء واحدء فمن ضرورة تبوت نسب آحدهما ثبوت نسب الاخر. 


۱۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰۸۵۵5 ۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۵۲ 


کتاب الشهادات 195 فرضية الشهادة 


میم 


کتاب الشهادات 


الشهادة فرضْ تلرَمٌ الشهوت ولا یسَعْهُم کتمانها زذا طالبهم الذعي. والشهادة 
بالحدود بخیر فیها الشاهد بین الستر والاظهان والستر آفضل الا آنه نجب آن یشهْد بالال 


کتاب الشهادات: آوردها بعد مباحت الدعوی؛ لا آکثر وقوعها نی الدعاوی» والدعوی مقدمة علیها» تم 
توتی للتوئیق, والشهادة موضوعة للتوئیق صيانة للدیون والعقود عن ابشحوده قال ال تعالی: «واَشَهنوا اذا 
تیم «بترة: ۲۸۲ وقال في الطلاق: ردو ذوي عدل منکرگه (لطلاق: ۰)۲ والشهادة عبارة عن الاخبار 
بصحة الشيء عن مشاهدة الأعیان فعلی هذا هي مشتقة من الشاهدة ال تنبی عن العاینق. وقیل: مشتقة من 
الشهود. وهو احضور؛ لأن الشاهد بحضر بجلس القاضي للادای فسمي احاضر شاهداء وآداژه شهادة. 

وف الشرع: عبارة عن |خبار بصدق مشروط في بلس القضاء بلفظ الشهادة وفا شرط وسبب ورکن وحکم 
فشرطها: العقل الکامل والضبط والاهلیت وسببها: طلب الدعي من الشاهد آدائها» ورکنها: لفظ الشهادة 
وحکمها: وجوب الحکم علی القاضي عا یقتضیه الشهادة, کما نی "ابحوهرة النبرة" وغیره. 

الشهادة فرض: یعی آداء‌هاء هذا (ذا تحملها والتزم حکمهاء آما لذا م یتحملها فهو مر بین التحمل وت رکه؛ 
لانه التزام للوجوب. فهو کما یوجبه علی نفسه من النذون وللانسان آن یتحرز عن قبول الشهادة 
وحملها. [بموهرة النبرة: ۳۲2/۲] تلزم الشهود: تاکید لقوله: فرض. نت 
ولا یسعهم کتمافا (ْ: تأکید لقوله تلزم کقوله تعال: ولا تکْمُوا الشهادة وم یکلمها فانه ام قلبهه 
«لبقرة:۲۸۳). ولنما یشترط طلب الدعی؛ لأفا حقه فیتوقف علی طلبه کساثر احقوق کما ی "غدایة". وی 
"ابحوهرة النیرة: وقال في النهایة" الا ٍذا علم آن القاضي لا تقبل شهادته فانا نرجو آن یسعه ذلك أي کتمان 
الشهادة آو کان في الصك جاعة سواه من تقبل شهادقم وأحابوه فانه یسعه الامتناع ون ۸ یکن سواه و کانوا؛ 
ولکن من لا یظهر احق بشهادقمم عند القاضي, آو کان یظهر الا آن شهادته آسرع قبولا لا یسعه الامتناع.[۳۲/۲] 
طالبهم الدعي: هذا بیان وقت الفرضية. [ابگوهرة النیرة: ۳۲۵/۲] یخیر فیها (ْ: هذا |ذا کانوا آربعق آما لذا 
کانوا َقل» والستر واحب؛ لأنما تکون قذفا» ولنغا کان مخیرّا فیها؛ لأنه بین حسبتین: (قامة احد؛ والتوقي عن 
)امس قفا تشر وان آظهی اظهر جفا مان فلتلت عی وان شرهره لیر 

والستر آفضل: لقوله 2 للذي شهد عنده: لو سترته بئوبك لکان حیرا لك؛ وقال عیلا: "من ستر علی مسلم 
ستر ال علیه في الدنیا والحرة" وفیما نقل من تلقین الدرء عن الني 5 واصحابه هد دلالة ظاهرة علی أفضلية 
الست کذا نف "اهدایة". ولن الاظهار حق له تعالی وهو غيي عنه. والستر ترك کشف الادمي» وهو حتاج الیه» 


فکان أول.(ابلو هرة البرق الا آنه جب: لان الال حق الادم ء فلا نه.(اجحو هر ة النيرة 
توی رد هه رم وهرة یر 


کتاب الشهادات ۷ مراتب الشهادة 


نی السرقق فیقول: آخذ الال» وله یقول: سر مرق 


الشاهد 
والشهادة علی مراب منها الشهادة ی الزنا یعتبر فیها أرعَة م من الرخالی» ولا تقبل فیها 
شهادة النسای ومنها متها انشهاده بَقَيَة الحدود والقتصاص فیها شهادة رجلن» و 1 


فیها شهادة النسای وما سوّی لك من الحقوق بل زا اد رجلّن آو رجل و مرآئین 
سا کان اق مال آو غیر مالی» مثل: النکاح والطلاقي ولو كالة والوصية ی وثقبل ی الرلاهة 


آخذ الال: لثلا یلزم ترك الواحب. ولا یقول: سرق: للتحرز عن وحوب اد وضیاع الال؛ لآن القطع 
والضمان لا یجتمعان فاعتبر ف السرقة الستر مع الشهادة وحكي آن هارون الرشید کان مع جماعة الفقهای 
وفیهم آبو یوسف, فادعی رحل علی آخر أخذ ماله من بیته فأقر بالاحذ فسأل الفقهاء فأفتوا بقطع یده فقال 
آبو یوسف بسلله: لا؛ لأنه ۸ یقر بالسرقت ولنما آقر بالأحذ. فادعی الدعي آأنه سرق فأقرها» فأفتوا بالقطع 
وحالفهم آبو یوسف. فقالوا له: ۸؟ قال: لاه لا آقر اولاً بالحذ ثبت الضمان علیه وسقط القطم» فلا یقبل 
(قراره بعده عا یسقط الضمان عنه فتعجبوا منه, کذا ی ابمع ار ". 

أربعة: لقوله تعای : طواللاتي ین لاش من نسالکم فاستشهدوا یرب منکمگه «لساء:ه ۱ ولقوله تعالی : 
ی ولا تقبل فیها شهادة 0 حدیث 
لزهري: مضت الستة من لدن رسول ال 9 والیفتین من بعده آن لا شهادة للنساء ی انحدود والقصاص؛ 
کذا ‏ "امدایة" وت لاف . تب رجلین: لقوله تعال: راستشهده وا شَهبدین من رحالکمگه (لبقرة:۲۸۲)» 
وقوله تعالی: ۳ آشهدرا ذوی عد عَد منک «لطلاق:۲)» وانغا ۸ یقبل فیها شهادة النساء؛ لأنه ما سقط بالشبهة 
فالتا عبت ارسرین آزساه کیاي "شرح العلامة الاقطع". 

سواء کان ای !ْ: وقال الشافعي: لا تقبل شهادة النساء مع الرحال الا ی الأْموال وتوابعها کالاحل وشرط 
اخیار؛ لأن الاْصل عدم قبول شهادتین» ولنقصان العقل وقصور الولاية واحتلال الضبط» ولکن قبلت في الأموال 
ضرورة باعتبار کثرة وحودها وقلة حطرهاء فیقتصر علیهاء وبه قال مالك ومد في روايق ولنا: ما روي آن عمر 
وعلیّا را آحازا شهادة النساء مع الرحال في النکاح والفرقة» والاأصل قبول شهادمن لوحود ما ييتي علیه 
أهلية الشهادی وهي الشاهدة والضبط والاأدای وما یتعرض خن من قلة الضبط بزيادة النسیان ابحبر بضم 
الاحری زلیها. فلم یبق بعد ذلك الا الشبهة وغذا لا تقبل فیما یندری بالشبهات» وهذه احقوق تثبت 
بالشبهات. ولا لا تقبل شهادة الأربع من غبر رحل؛ کیلا یکثر حروجهن, کما نی "اغداية" وغیرها. وقال 


صاحب "العناية": و م یذ اب ر الولایت وابواب عن الأول أنه لا نقصان < 
0 00 ام تاه 


کتاب الشهادات 9۸ شرائط الشهادة 
فالبکاز ولیوب بالیساء نی موضع لا بطم علیه رال شَهاة | مراأة واخدة. 

ولا بُدٌ في ذلك که من العدالة ولفظ الشهادة فان ۸ یذکر الشَاهد لفظةٌ السَهادة 
وقالَ: اعلم و ی قبل شهادثه وقالآبو هب سثی: یقتصر الحاکم ی 


< ف عقلهن فیما هو التکلیف. وبیان ذلك: آن للنفس الانسانية آربع مراتب: الأوی: استعداد العقل امیوللی 
وهو حاصل میم آفراد الانسان في مبداً فطرقمم والثانیة: آن تحصل البدیهیات باستعمال احواس نی ازئیات؛ 
فیتهیاً لاکتساب الکفریات بالفکرق ویسمی العقل باللکت وهو مناط التکلیف والثالثة: آن تحصل النظریات 
الفرو غ عنها مق شاء من غیر افتقار (ل اکتساب. ویسمی العقل بالفعل والرابعة: هو آن یستحضرها ویلتفت 
الیها مشاهدة. ویسمی العقل الستفاد» ولیس هو مناط التکلیف ولفا هو العقل باللکة» وهو فیهن نقصان 
عشاهدة حافن في تحصیل البدیهیات باستعمال احواس یی ابلزئیات. وبالتبیه ٍن شئت قلت. فانه لو کن ی 
ذلك نقصان لکان تکلیفهن دون تکلیف الرحال فٍ الأرکان» ولیس کذلك. وقوله ر: "من ناقصات العقا " 
الراد به العقل بالفعل» ولذلك لا بصلحن للولاية واخلافة والامارق وهذا ظهر امحواب عن الثان أیضا به. 
شهاد امرأة واحدة: [الا آن الائنین آحوط.(ابحوهرة النیرة: ۳۹۲/۲)] لقوله تن "شهادة النساء حائزة فیما 
لا یستطیع الرجال النظر لیه" (آحرجه عبد الرزاق)» وابحمع احلی بالاألف واللام یراد به ابگنسء فتسناول الأقل» 
وهو حجة علی الشافعي سبثله ني اشتراط الأربع» کذا ف "افدایة". 

ولا بد في ذلك !خ: هذا (شارة ال جمیع ما تقدم حی یشترط العدالق ولفظ الشهادة ف شهادة النساء ی الولادة 
وغیرها هو لصحیح؛ لها شهادة لا فیها من مع الالزام حی اعتص .عجلس القضای وشرط فیه احرية والاسلام کذا 
ی "امداية وآما لفظ الشهادة فلابد منه؛ لن ق لفظها زيادة توکید» فان ی قوله: آشهدٍ من آلفاظ الیمین؛ فکان 
الامتناع من الکذب بنه اللفظة آشد. ولنغا شرطت العدالة؛ لقوله تعالی: من رون من الشهددویه «بترة: ۲۸۲ وقال 
ی "الذخیرة": حسن ما قیل في تفسیر العدل: آن یکون محتبّا الکباثر ولا یکون مصرا علی الصغائر ویکون صلاحه 
آکثر من فساده» وصوابه اکثر من حطاه. وقال في الینابیم": العدل من م یطعن علیه في بطن ولا فرج, أي لا یقال: انه 
یاکل الربا والخصوب وآشباه ذلك ولا یقال: اٍنه زان فان موضع الطعن البطن والفرج؛ وهما توابع فاذا سلم عنها 
وعن توابعها کان عدلاء والکذب من جملة الطعن ی البطن؛ لاٌنه مخرج منه.(بگوهرة النیرق) 

تقبل شهادته: لگن مذه اللفظة ۸ یکن شامدا؛ لن ال اعتبر الشهادة بقوله: "فشهادة آحدهم آربع 
شهادات".(ابحوهرة النیرة) یقتصر ۱: لقوله عی:: "للسلمون عدول بعضهم علی بعض الا محدودا نی قذف" 


ومثل ذلك مروي عن عمر. 
۲۱۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۵ ۰۸۵۵5 ۱۷۱۷۸۷۷۸۷ 


کتاب الشهادات 9۹ قسما الشهادة 
علی ظاهر عَل لمسلم الا في دود والقصاص. فانه یسال عن الشهود. وان طعَنٌ بخصم 
فیهم یسال عنهم وقال ابو ؛ یوسف ومحمدٌ چنلا: لد آن یسال عنهم ني السرٌ والعلائية. 

و أحَدهما: ما یثبتٌ حکمّه بتفیه مثل البیم والاقزار 
والغصب والقتل وخکم الا کم فذا سَمعٌ ذلك الشاهد آو ره وسعَهٌ آن يشهّد به» ون 


بشهد عل» ول اشهد له با ولا یقول: آشهدن: وم ما ات حکمه تفس مثل 


لانه کذب 


ادها علی لد فاذا سمع شاهدا يشهد بشيی م جر له آن یشهد علی شهادته الا آن 
ی ار تا ات عمط بت اهر ان عی عل کاخ 
يشهده و لو سَمعهیشهد الشاهذعلی شَهادةٍ لسع للسنامع آن يَشهّد علی ذ 


الا ی اطدود: لأن امدود تندری بالشبهات. والقصاص: لأنه حتل لاسقاطها. فیشترط الاستقصاء فیها. 
[ابحوهرة لنیرة: ۳۲۰/۲] عن الشهود: قبل طعن الخصم. یسأل عنهم: يع في جمیع احقوق, وساثر احوادث 
سواء طعن الخصم فیهم و م یطعن؛ والفتوی علی قوشما نی هذا الزمان. کذا نی "اشدایة. [ابحوهرة الثیرة: ۳۲۷/۲] 
السر والعلانية: ام ما یثبت حکمه بنفسه: آي من غیر 
احتیاج ال الاشهاد آلاتری آن حکم البیع» وهو ثبوت اللك نی البیع للمشتري» وی الئمن للبائع یثبت بنفس 
العتد. وکذا ي نظاثره. وسعه | خ: لانه علم ما هو الوحب بنفسه وهو آي العلم بالوجب رکن ف اطلاق 
الادای قال الثّه تعال: ولا من شهد بالق وم موه «لرحرف::۸» وقال اليي 5: "ٍذا علمت مثل الشمس 
فاشهد والا فدع" وآما [ذا سعع عام یقول: حکمت لفلان علي فلان بألف درهم زن سمعه یقول ذلك ی 
موضع بحوز حکمه فیه جاز له آن يشهد بذلك. وان ۸ یأمره احاکم بذلك وان کان ممعه في موضع لا جوز 
حکمه فیه لا جوز آن یشهد بذلك. ابخوهرة النیرة" وغیرها. 

ما لا پثبت حکمه: هذا بیان للضرب الثان من الضریین الذین ذکرهما بقوله: وما یتحمله الشاهد. 

الا آن یشهده: لان الشهادة غیر موحبة بنفسها وانما تصبر موحبة بالنقل ٍل بجلس القضاء فلاید فیها من 
الانابة والتحمل» وم پوجد آلا تری آنه لو رجع عن الشهادة بعد ما شهد بها عند الاکم ‏ یلزمه الخاکم شیته 
و لم یقطع بشهادته حقاء فاذا صح هذا قلنا: من سمع شاهدٌّا يشهد علی رحل بشيء ۸ یجز له آن يشهد بذلك؛ 
لٌنه شهد .عا ۸ یثبت به حق علی الشهود علیه قال یی "النهاية" هذا ذا سعه في غبر بجلس القضاء آما لو سمم 
شاهدٌّا يشهد ف بحلس القاضي جاز له آن يشهد علی شهادته, وان ۸ يشهده. [ابخوهرة النیرة: ۳۲۸/۲] 


ی اسامع: ۱۳۵1 ره مب 


کتاب الشهادات ۰ من لا تقبل شهادقم 
‌ ۳ ۳ ع ۳9 5 ۳ و ی ۳ ۳ 2 ۶ / 71 
ولا یجل للشاهد اذا رای خطه آن يشهد الا آن یذکر الشهادة. ولا تقبّل شهادة 
۶ رز و بو 81 5 ۳ ۳ ۳ 
الاعمی. ولا المملوك ولا المحدود ی قذفی وان تاب. ولا شهادة الوالد لولده وولد ولده) 


ولا شَهادَة اد لابیه وأحدایه. ولا تقیل شهادة (حدّی الروجین لاخ ولا شَهادة 


الول لعبده. و لا لمکاتبه, ولا شهادة الشريك لشریکه فیما هو من شر کتهمّا. 


رأی خطه: لان امخط یشبه الخط, فلم یحصل له العلم بیقین. [ابموهرة النیرة: ۳۲۹/۲] 

الا آن یذ کر الشهادة: فاذا ذکر شهادته لذلك الواقعة تحل له الشهادة. 

ولا تقبل شهادة الأعمی [وکذا قضاژه] ! ْ: آما عدم قبول شهادة الأعمی؛ فلان الأداء یفتقر ال التمیسیز 
بين الشهود والشهود علیه» ولا عییز بینهما الا بالنغمة وفیه شبهة فلاید من الاشارق وآنه متعذر فیها؛ 
فلا تقبل» وآما عدم قبول شهادة الملوك. وف "ابوهرة النیرة": فلان الشهادة من باب الولایة. وهو لا يلي علی 
نفسه» فأول آن لا يلي علی غیره. قال ال تعال: یدمع وکا ا یقدر علی شی که «لسل:ه۷, وقال ال تعالی: 
۱ تا الشهداء اذ ما دخوامه (لبقرة: ۲۸۲ فلا یدحل العبد تحت هذا؛ لأن علیه خدمة مولاه وعتنع با عن 
اخضور ی بجلس احاکم» ولاأنه لیس من آهل الضمان بالرجوع عن الشهادة, وأما عدم قبول شهادة انحدود اف 
القذف وان تاب لقوله تعال: ولا تقبلوا لح شهادةٌ بدا «دررنه» ولان رد شهادته من ام اد بخلاف 
احدود نی غیر القذف؛ لان الرد بالفسق, وقد ارتفع بالتوبة. وعند الشافعي تقبل شهادته ٍذا تاب؛ لقوله تعالی: 
این واه ولبترة:۰ قلنا:الاست‌شناء ینصرف ال ما یلیه, وهو الفسق.[۳۳۰0۳۲۹/۲] 

وان تاب: وقال الشافعي: تقبل اذا تاب؛ لقوله تعالی: 1 الا تابو ال لبقرة:۱۳) استسئی التائب» قلنا: 
الاستثناء ینصرف ال ما یلیه, وهو قوله تعال: ول ک اتفاسقونه (آل عمران:۸۲): وهو استئناء منقطع 
ععین "لکن"؛ لأن التائبین لیسوا من جنس الفاسقین» فکان معناه: لکن الذین تابوا؛ فان ال یغفر ذنوهم 
ویر همهم فکان کلامٌا مبتدءا غیر متعلق ما قبله. ولا شهادة الولد !خ: الاصل فیه قوله عت:: "لا تقبل شهادة 
الولد لوالده» ولا الوالد لولده ولا الرأة لزوجهاء ولا الزوج لامرآته» ولا العبد لسیده, ولا الویی لعبده» ولا الأحبر 
من استأجره". والراد بالأحیر علی ما قالوا: التلمیذ امخاص الذي یعد ضرر أستاذه ضرر نفسه ونفعه تفع نفسه 
وهو معی قوله ت:: "لا شهادة للقانع بأهل البیت ضم" وقیل: الراد به: الأحیر مسافة, و مشاهرة و میاومت 
فیستوجب الأحر عنافعه عند آداء الشهادة» فیصیر کالستأحر علیها؛ کذا ق "افدایة". 

ولا لکاتبه: ا روي في احاشية علی قوله: لا شهادة الوالد (خ. ولا شهادة الشريك ! خ: لانه شهادة لنفسه 


م وجه؛ لاشتراکهما ق الال فان شهد عا لیس مرن شر کتهما تقبا 4 لانتفاء التهمة. [ ابو هرة النبرة: ۳۳۰/۲ 
ِ_ِ 8 ی مر ارت موهرة اور 1 


کتاب الشهادات ۰۱ امن لا تقبل شهادقم 
ولقبل شاه لرحُل لاحیه وعَمّه. ولا بل شَهادة مُحْنَت ولا تائحة ولا مغتیق 
ولا مُد من الشرب علی اللَهو» ولا من یلعب بالیور, ولا من يُتي للتاس, ولا من ین 

اب من الکباثر ا ج یلق با ات ولا من دل ام قیر [زار ولا من یاکل ار 


وتقبل: لآن الأملاك متميزة والأيدي متحیزة؛ لأنه لیس لأحدهما تبسط ی مال الاحر. |ابلحوهرة النیرة: ۳۳۱/۲] 
ولا تقبل شهادة خنت: یعی |ذا کان ردي الأفعال؛ لأنه فاسق ما الذي نی کلامه لین ونی أعضائه تکسر 
ول یفعل الفواحش. فهو مقبول الشهادة.(ابحوهرة النیرة) 
ولا نائحة: ف مصيبة غیرها ولو بلا آحر ولا مغنية لارتکاهما الحرام فانه 2 نمي عن الصوتین الهقین: 
النائحة والغني قیده .عصيبة غیرها؛ لا لو ناحت في مصیبتها تقبل, ‏ وکذا الراد بالتغی التغیي بین الناس؛ والا 
فمجرد التغ لا تسقط العدالق. کما نی "القهستاني . 
ولا مغنية: لآنما مرتکبة حرامّا.(ابوهرة النیرة) علی اللهو: [قید باللهو؛ لأن التداوي فیه حلاف] يعی شرب 
غیر الخمر من الأشرب آما الخمر فشرها یسقط العدالة وان کان بغیر هو والادمان الداومة واللازمت أي 
یشرب ومن نیته آن یشرب بعد ذلك [ذا وحدهاء وغا شرط في الادمان؛ لیکون ذلك ظاهرا منه, فأما من یتهم 
بالشرب وم یظهر ذلك منه. ۸ بخرج من العدالة قبل ظهور ذلك منه. و کذا من حلس ی بلس الفجور 
والشرب لا تقبل شهادته ون م۸ یشرب.(ابحوهرة النبرة) ولا من یلعب !خْ: وکذا من یلعب بالطنبور واحمام 
لا تقبل شهادته؛ لأنه یورث غفلة» وقد یقف علی العورات بصعود سطحه [ذا آراد تطییر احمام» وآما |ذا 
کان یبیعها ولا یطیرها» ولا یعرف فیها بقمار قبلت شهادته.(ابحوهرة النیرة) 
ولا من يغتي للناس: لانه جمع الناس علی ارتکاب کبيرة.[اللباب: ۲۵4/۲] لا یقال: في هذا تکرار؛ لا 
ذکر الغنيق قلنا: هو مخصوص بالرأة وهذا عام آو لان الاول نی التفي مطلقاء ومذا ني التفئي للناس» وقیّد 
بالتغ للناس؛ لانه ذا کان ایغ لغیره» اولکن یف لنفسه أحیائا؛ لازالة الوحشة فلا بأس بذلك» کذا ن 
"الستصفی".(ابموهرة النبرع) ولا من یی باب (.خ: اي نوا من آنواعهاه والکبيرة ما کانت حراما حطّا شرع 
علیها عقوبة محضة بنص قاطع.(ابخوهرة النیرة) 
بغیر ٍزار: لان کشف العورة حرام مستقبح بین الناس. [ابموهرة الثبرة: ۳۳۲/۲] 
الربا: لانه من الکپاثر اي یأحذ القدر الزائد. والراد بالأأکل الأحذ» وشرط في "البسوط" آن یکون مشهورا 
بااکل الربا؛ لان الثجار قلما یتخلصون عن الأسباب الفسدة للعقد» وکل ذلك ریا فلابد من الاشتهار» کما نی 
الدرر"» وی "بموهرة الب" [۳۳۲/۲] وکذا کل من اشتهر باکل الحرام؛ فهو فاسق مردود الشهادة. 
۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۵۲ ۰۸۵۵5 ۱۷۱۷۷۷۷ 


کتاب الشهادات "1 من لا تقبل شهادقم 
ولا القامر بالترد والشّطرنج ولا من یفعل الافقال الْستَحفة کالّول یی الطریق, 
وال کل علی الطریق, ولا ثقبل شَهادةٌ من یُظهرٌ سب السلف. ولئقیل شهَادة 
اهل الاهّاء لا اخطایّ وثقبّل شَهَادة امل الذمّة بعضَیٌم علی بَعض 3 


ولا القامر بالنرد !خ: والقامرة: هي التراهن نف اللعب. مأحوذ من القمر؛ لان ماله یزداد (ذا غلب» وینقص 
ٍذا غلب کالقمر یزید وینقص, والشطرنج -بکسر وله ولا یفتح» والسین الهملة- لغة فیه وشرط القمار؛ لأن 
بحرد اللعب بالشطرنج لا یقدح بي العدالق آما القمار فحرام وفاعله فاسق» وف شرحه من لعب بالشطرنج من 
غیر قمار ولا ذکر فاحشة, ولا ترك صلاق فشهادته مقبولة» وان کان ذلك یقطعه عن الصلاة. آو یذ کر علیه 
تسا آو جلف علیه ۸ یقبل شهادته. قالوا ف النرد: ترد شهادته .جرد اللعب فیه من غیر اشتراط القمار؛ لان 
النفس اللعب فیه فسق» وقال علِل: "ملعون من لعب بالترد ومن یکون ملعوئا ۸ یکن عدلاء بخلاف 
الشطرنج؛ لآن للاحتهاد فیه مساغاء فان مالُا والشافعي یقولان: بحل الشطرنج فلا ترد شهادته ما ۸ ینضم 
الیه أحد العانني الثلائق وهي القمار وفوت الصلاة وکثرة احلف من العیی" و فتح العین" و العنایة" 
و ابحوهرة" وقال في "الفاتح": الشطرنج مکروه عندناه ومباح عند الشافعي. 
الأفعال الستخفة: لأنه تارك للمروءة.[احوهرة الثیرة: ۳۳۲/۲] من یظهر سب السلف: وهم الصحابة 
والعلماء ابحتهدون رضوان اه تعالی علیهم آجمعین؛ لآن هذه الافعال تدل علی قصور عقله ومروءته ومن ۸ عتنع 
عنها لا عتنع عن الکذب. کما ف الدرر" وزاد في الفتح" العلمای ولو قال: و یظهر سب مسلم لکان آولی؛ 
لان العدالة تسقط بسب مسلم وان ۸ یکن من السلف» کما ف "النهاية" وغیرهاء قیّد بالاظهار؛ لأنه لو کتمه 
تقبل» کما في "افدایة". الراد من السلف: کل من مضی من مقتدي الشرع کأیي حنيفة وأصحابه والشافعي 
وأتباعه و جمیع التابعین وتبع التابعین» وقیل: الراد منهم الصحابة یب فمن ظهر سبهم فقد ظهر فسقه, کذا ذکره 
خواهر زاده» والسلف من زمان ی حنيفة نله ٍل زمان حمد بن احسن, وامخلف من زمان حمد بن امحسن لل 
زمان شس الأئمة احلوائي والتأعرون من زمان شفس الأئمة امحلوائي ی زمان حافظ الدین البخاري. 
آهل الأهواء: [ٍذا ۶ یکن اعتقادهم مودیّا پل الکفر] وهم آأهل القبلة الذین معتقدهم غیر معتقد هل السنة ی 
بعض الامور کابحبرية والقدرية والروافض واخوارج والعطلة والشبّهت وکل منهم ای عشر فرقة علی ما هو 
ال ذکور ف الکتب الکلامية. الا اخطايية: وهم قوم من الروانض یشهد بعضهم لبعض بتصدیق الشهود له 
یعتقدون بأنه صادق ی دعواه نسبوا ٍل ابن الخطاب وهو رحل بالکوفة یعتقد آن علّا هو الاله الاک وحعفر 
الصادق الاله الأأصض وقد قتله المیر عیسی بن موسی» وصلبه. [ابوهرة النیرة: ۳۳۳/۲] 
وتقبل شهادة (: (ٍذا کانوا عدولاً ی دینهم.(حوهرة النرة) علی بعض: حدیث جابر جقن. 
۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۲0 ۰۸۵۵5 ۱۷۱۷۸۷۷۸۷ 


کتاب الشهادات ۳ من تقبل شهادقم 
وان اختلف مهم ولا قبل شهادة با و ۱ ۱ بر 
السیئات» والرخل ممن یحتب الکبایر ی شهادثه. وان ی بمعصية. 1 شهادة 
لاقلف, واخصي, وود الزئاه وشَهادة خی جات ورذا وفقت الشَهادة لعوی بلت 


ر تلك الشهادة 
وان خالفتها ۸ تقبل» یر تفا امین ی الفظ والعنی عند آيي حیفة سقه فان 
ِِ هما بألف والاخر بالفین ل تقبل شهادئهما عند أي حنيفة» وقال آبو پوسف 

محمد جثا: ثقبل بالألف» وان شهد آحدهما بالف» والاخر بألف هن مائت 


۳1 يذعي لا وحمسمائت قلت شهادنهما بالف ولذا شهد بالف» ی هر و 


اختلف مللهم: پوجاع الامت ولانه شهادة علی حنسه. ولا تقبل شهادة اخریی: لانه عدو مطلقا لن قٍ 
دار الاسلام فلا یثبت له الولاية علیه. قبلت شهادته: هذا هو الصحیح نی حد العدالة العتبرة؛ ذ لا بد له من 
توقي الکباثر کلهاء وبعد ذلك یعتبر الغالب کما ذکرنا؛ فأما الالام .ععصية لا ینقدح به العدالة الشروطة. 
فلا یرد به الشهادة الشروعة؛ لآن نی اعتبار احتنابه الکل سد باب وهو مفتوح (حیاء للحقوق» کذا نی "امداية. 
وی "ابلوهرة النیرة": ولن کل واحد من دون الأنبیاء تلا لا یخلو من ارتکاب خحطيعة» فلو وقف الشهادة علی 
من لا ذنب له أصلاً تعذر وحود ذلك تي الدنیه فسومح في ذلك واعتبر الگغلب. وقوله: وان کانت اسنات 
آغلب من السیتات یعین الصغاث وحاصلة: آن من ارتکب کبيرة وأصر علی صغيرة فانه یسقط عدالته.[۳۳۳/۲] 
شهادة الأقلف: وهو الذي ۸ یختتن. حصه بالذکر للشبهة الواردة من قول ابن عباس طفْما: نه لا تقبل شهادته 
وغا یقبل ٍذا ترك الاعتنان من عذر آما |ٍذا ت رکه استخفافا بالدین واستهانة ‏ تقبل شهادته.(حوهرة النبرة) 
واخصي: لأنه قطع منه عضو ظلمّاء فصار کما |ٍذا قطعت یده ظلمّا. [ابحوهرة النیرة: ۳۳۳/۲] 
وان خالفتها ۸ تقبل: کما |ذا ادعی آلف درهم وشهد عائة دینان آو بکر حنطة؛ لان من حکم الشهادة آن 
تطابق الدعوی ی اللفظ والعن. [ابوهرة النیرة: 0۳۳۳/۲ ۳۳] والعنی: ني الأموال والطلاق.(بلوهرة الثیرة) 
عند آیي حنيفة: قال الاسبیحایي: الصحیح قول أیي حنیفةء وعلیه مشی الأئمة الصححون. [لتصحیح ولترجیح: 4۳۸] 
م تقبل اخ: لگفما احتلفا لفط ومعنی؛ لأن الألف لا یعبر به عن الألفین. [ابوهرة النیرة: ۳۳۶/۲] 
تقبل باللف: لها داحلة نی الگلفین, فقد اتفقا علیهاء ومذا ذا کان الدّعي يدّعي آلفین, آما (ذ ادْعی ألفا لا تقبل 
بالاجماع.(بموهرة النبرق) قبلت شهادقما بألف: لاتفاق الشاهدین علیها لفظ ومعی؛ لان الالف وامسمائة 
جملتان عطف آحدهها علی الأحری» والعطف یقرر الاْول ونظیره الطلقة و الطلقة والتصف بأن شهد أحدها بطلقق < 
0۱000۳60 ۲] ۰065 ۱۷۱۷۷۷۷ 


کتاب الشهادات 1۹ اختلاف الشهادتین 


۱ كت ۳ مر ل م2 هه ۳ 9 و ۳ 
وقال آحدهما: قضاه منها حمسمائة قبلت شهادئهمّا بالف وم یسمع؛قوله: انه 


لاتفافهما علیه 
۳ ی کر ۳ عم سن سس مس تس ارو 5 ی ۰ شم 
قضاه منها حمسمائق الا آن یشهد معه آحر وينبغي للشاهد زذا علم دلك آن لا یشهد 
لها شهادة فرد ۲ ۲ بت 
عء قري سا و ما مر 
بالف» حتی یقر المدعی انه قبض حمسمائة. 
۳1 مس ی ِ 


ولذا شهد شاهدان ان زیدا قتل یوم الحر عکت وشهد آخرّان أَنه قتل یوم النحر الکوفته 
واحتمُوا عن الاکم ‏ یقبل الشهاذتین, فان سّمّت حداهماه وقطی هاء م حَضَرّتٍ الأحری 
تقبل. ولا یستع القاضي الَهادة علی جرح ولا تفي ولا کم بذلك الا ما اسلحق علیه. 
ولا یحو للشامدٍ آن یهد بشيءٍ ۸ بعانٌ الا اسب والموٌ ویتکا والاخول وولاية 


لقاضي» فائه یسعه آن يَشهد بهذه الأْشیّاه اذا آخبره ها من ین به. والشَهادة علی الشهادة 


< والآحر بطلقة ونصف و کذا الائة والائة والمسون, بخلاف العشرة واخمسة عشرة؛ لأنه لیس بینهما حرف 
العطف هو نظیر للدلف والألفین» کما ف "اهدایة". الا آن يشهد معه !: فحینذٍ صار علی وضع هذا القدار 
من الأصل شاهدان فتقبل. آن لا يشهد بألف: کبلا یصیر معینا له علی الظلم. [امحوهرة النیرة: ۳۳/۲] 
یقبل الشهادتین: لأن (حداهما کاذبة: ولیست زحداهما آولی من الأحری. [امحوهرة النیرة: 4/۲ ۳۳] 
تقبل: الثانية؛ لان اگوی قد ترححت باتصال القضاء با فلا تتقض بالثانية. علی جرح !: وهو آن یجرح 
الدعی علیه الشهود فیقول: ام فسقة آو مستأحرون علی الشهادة وآقامه علی ذلك بينةء فان القاضي لا یسمع 
بینته» ولا یلتفت الیهاء ولکن بسال عن شهود الدعي نف السر ویزکیهم ی العلانيق فاذا ثبت عدالتهم قبل شهادقم. 
قوله: ولا نفي الشهادة علی النفي مقبولة [ٍذا کان النفي مقروّا بالائبات» وکان ذلك ما یدحل تحت القضاء کما لذا 
شهدوا آن هذا وارث فلان لا وارث له غیره و لا نعلم له وارثا غیره تقبل هذه الشهادة حیّ انه یسلم للیه کل 
الال ‏ وکذا ذا قال لعبده: ان مم تدحل الدار الیوم فأنت حرء فشهد شاهدان آنه یدحل قبلت شهادقما؛ ویقضی 
بعتقه؛ لأن الشهادة علی الشروط في النفي مسموعة. ولفا قال (ذا کان یدحل تحت القضاء؛ لان الرجل |ذا قال: ان 
أحج هذا العام فعبدي حر فشهد شاهدان آنه ضحی بالكوفة ۸ یعتق عندهما؛ لها قامت علی النفي؛ والتضحية 
ما لا یدحل تحت القضاء وقال حمد: یعتق؛ لاْمُا قامت علی آمر معلوم. [ابخوهر النيرة ۳۳۵/۲] 
|ذا آخبره با | حخْ: وهذا استحسان ویشترط آن یخبره بذلك رحلان عدلان» و رحل وامرآتان من یثق هم ویقع 
ی قلبه صدقهم. ویشترط أیضًا آن یکون الاعبار بلفظ الشهادةق کذا ذکره اخصاف. [ابوهرة النبرة: ۳۳۵/۲] 
0۱0006۲0 ۲] ۰0 ۱۷۷۷۷۷ 


کتاب الشهادات ه شهادة شهود الفر ع 
جالزة في کل خق لا یسقط بالشبهّت ولا بل نی اندود ولقضاص. ویوژشهادة 
شاهدین علی شَهادة شامدین, ولا قبل شَهاذة واحد علی شَهادة واحد. 

وضفه الاشهاد آن یقرل شاهذٌ لأصل لشاهد لفر ع: اشهْد علی شَهادْن آني آشهد آنْ فلان 
بن لا عنيي بکذاء وأشهدي علی تفسه وان قل: آشهدني علی تفسه حا ویو 
شامذ الفرع عند الاداه: هد آن فلاّ آر عنهُ بکناه وقال مي: اشهٌذ علی شهّادتي 
بذلك فائا آشهد بذلت ولا تقبل شَهَادة ُهود الفرع الا آن یَمُوت هو الاصل 


جائزة: وهذا استحسان؛ لشدة احاحة الیها؛ ٍذ شاهد الّصل قد یعحز عن آداء الشهادة لبعض العوارض کالسفر 
والغيبة والوت فلو ۸ یجز الشهادة علی الشهادة ادی ی |تواء احقوق آأي املاکها؛ وغذا حوّزنا الشهادة علی 
الشهادة وان کثرت. أي بعدت. الا آن فیها شبهة من حیث البدلية و من حیث ان فیها زيادة احتمال وقد 
آمکن الاحتراز عنه بحبس الشهود فلا تقبل فیما یندری بالشبهات کادود والقصاص, کما نی "ادایة". 
في کل حق !ْ: احتراز عن احدود والقصاص. [ابلوهرة النیرة: ۳۳۰/۲] 
ویجوز شهادة شاهدین ۱ خ: وصورته: شاهدان شهدا علی شهادة رجل» مم ما بعینهما شهدا أیضَا علی 
شهادة رحل آحر فانه جاز؛ لأنه وحد علی شهادة کل واحد شاهدان.(ابلحوهرة النیرة) 
ولا تقبل شهادة واحد ۱خ: لأن شهادة الواحد لا یقوم با ححة فلابد من شهادة رحلین علی شهادته؛ 
ولا يشبه هذا [ذا شهد اثنان علی اثنین؛ لآن الشاهدین جمیعا يشهدان علی کل واحد منهما؛ فقد ثبتت شهادة کل 
واحد بشهادته شاهدین.(ابحوهرة النیرة) وآشهدی: ما یقول: وآشهدن |ذا کان القر آشهده علی نفسه آما ذا 
کان سمعه ول يشهده علی نفسه فانه یقول: آقر عندي ولا یقول: آشهدن؛ کیلا یکون کاذبا.(ابحوهرة النیرة) 
وان م یقل: آشهدی ۱خ: وآما قوله: آشهد علی شهادن فلابد منه. وهو شرط عندهماء وقال آبو یوسف: 
جوز وان ۸ یذکر ذلك ولابد من عدالة الأصل والناقل.(بوهرة النبرة) آشهد علی شهادی ۱ خ: لأنه لابد 
من شهادته» وذکر شهادة الأأصل ولفظ التحمیل» ویشترط بقاء شهود الاصل علی آهلية الشهادة حی لو فسقاء؛ 
آو عمیاء آو حرسا م تقبل شهادة الفرع.(ابحوهرة النیرة) قال الاسبیجایی: هذا شرط عند أُیي حنيفة ومحمد» وقال 
آبو یوسف: ان ۸ یذکر ذلك جاز, والصحیح قوفما. [التصحیح والترحیح: 44۱/۲] 
الا آن عوت شهود !خ: وهو ظاهر الروايق وعلیه الفتوی؛ لآن حوازها عند احاحة ولا مس عند عجز 
الأصل» ومذه الاشیاء یتحقق العجز بلا مریق وبه أفیق في " السراجیة" و الضمرات" کذا ذکره ی آبحمع 
الأفر وما في "قاضي خان": أفُا لا تقبل [ذا مات الأصل» فهو حطاً منه تعقبه غیر واحد من الفقهاء. 
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کتابٌُ الشهادات 14 حکم شاهد الزور 


م2 ی ما ما و مر مر و و وف 7 ی 
آو یغیُوا سیر ثلائة أیام فصاعداء آو یمرضوا مَرَضَا لا یستطیعون معه حضور محلس 


الخاکی فان عَدْل شُهُودٌ الأصل شود الفرع جازء وان سکتوا عن تعدیلهم تا 
وینظر لقاضي في حاشم وان نکر شهود الأصل الشَهادَة ۸ بل شَهَادة شهود الفرع. 


۰ ۶ یام م ۳ 


فان عدل: بأن کان یعرف القاضي الفرو ع دون الأصول. 

جاز: وهو ظاهر الروایق وهو الصحیح؛ لام من آأهل ال کية فیسأل القاضي الفرو ع عن الاأصول ولا يقضي 
قبل السوال» وشاهد الفر ع ٍذا صلح م زکیّاه فلا فرق بین تزکیته وتزكية غیره» کما نی "الکفاية" وغیره. 

جاز: لان التعدیل لا یلزمهم. [امحوهرة الثیرة: ۳۳۷/۲] في حاشم: آي حال شهود الاصل؛ کما لو حضر 
شهود لاأصل بنفسه, ویسأل عن عدالتهم غیر الفرع؛ لکون شهود الاأصل مستورا آحواشم. وی التصحیح 
والترحیح": وهذا عند آپي پوسف. وعلیه مشی الأْئمة الصححون, وقال حمد: لا تقبل. اص 44۱] 

وان نکر !ْ: بان قالوا: لیس لنا في هذه احادئة شهادة وغابود و ماتواه ثم حاء الفروع یشهدون علی 
شهادقم نی هذه احادثت, آو قالوا: م نشهد الفروع علی شهادتنا فان شهادة الفرع علی شهادقما لا تقبل؛ لان 
التحمیل م یثبت وهو شرط.[بلوهرة الثیرة: ۳۳۸/۲] ولا آعزره: آي لا آضربه. وتفسیر الشهرة ما ذکر ی 
"البسوط": آن شریٌا کان بیعث بشاهد الزور یی أهل السوق ان کان سوفیّاه آو ال قومه ٍن ‏ یکن سوئی 
بعد العصر آجمع ما یکون, ویقول: ان شرا یقرأکم السلام ویقول لکم: نا وحدنا هذا شاهد زور فاحذروه؛ 
وحذروا الناس منه» والرحل والرة ي شهادة الزور سواء.(ابحوهرة الثبرة» وعلی قول آيي حنيفة مشی النسفي 
والبرهاني وصدر الشريعة. [التصحیح والترحیح: 44۱] 

نوجعه ضربا (خْ: لآن عمر ده آمر بشاهد الزور حی عزر وسخم وجهه وطیف به وحبس, قلنا: هذا حمول 
علی آنه کان مصرّا علی ذلك» وعند یی حنيفة (ذا کان بذه الصفة یعزر وطذا جمع عمر علیه التعزیر والتسخیم 
والشهرة واحبس. [امحوهرة النیرة: ۳۳۸] 


۱۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰۸۵۵5 ۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۵۲ 


کتاب الشهادات ۷ باب الرجو ع عن الشهادة 


مس مر 


باب الرجوع عن الشهادة 
«أ ی سٍ_ِ_ 
7 ۳ ی وواا9 موی 
رحعا ضمنا المال للمشهود علیی وان رَحَع أَحَدْهُمّا ضمن اللصف. 
وان شهد باْال لاف فرجع احدهمّا» فلا ضَمَان ۳ وان رجع آخر ضمن 
الراحعَانِ نصفٌ المال» وان شهد رَجْلّ وامرأتانٍ» فرحعت امراهٌ ضمنت ربع احق» 


باب الرجوع اْ: وجه الناسبة لا قبله وتأحیره عنه ظاهر؛ لأن الرحوع عن الشهادة قتضي سبق وجودها» وهو 
آمر مشروع مرغوب فیه دیانة؛ لآن فیه حلاص عن عقاب الکبيرة. وفی "ابحوهرة النیرة": وهذا الباب له رکن 
وشرط وحکم فرکنه: قول الشاهد: رحعت ما شهدت بهء آو شهدت بزور فیما شهدت به. وشرطه: آن یکون 
عند القاضي» وحکمه: یجاب التعزیز علی کل حال؛ سواء رجع قبل القضاء بشهادته و بعد القضاء اء والضمان 
مع التعزیز ان رجع بعد القضاء و کان الشهود به مالاه وقد آزاله بغیر عوض, کذا ی "الستصفی".[۳۳۸/۲] 
ولا ضمان علیهم: لأفم ۸ یتلفوا ها شیا.[ابحوهرة انبرة: ۳۳۸/۲] ووجب علیهم: لأفم اعترفوا بالتعدي 
فلزمهم الضمان. [ابگوهرة الثیرة: ۳۳۹۰۳۳۸/۲] ولا یصح الرجوع !خ: لانه نسخ للشهادة, فیحتص عا 
یختصٌ به الشهادة من بحلس القاضي والراد آي حاکم کان؛ ولا یشترط الذي یحکم. [لبلوهرة النیرة: ۳۳۹/۲] 
ضمنا الال !خ: لآن السبب علی وحه التعدّي سبب للضمان, کما نی الید وقد تسبّبا للاتلاف تعدیّاه ولنما 
یضمنان |ذا قبض الدعي الال)؛ لآن الاتلاف به یتحقق.(ابحوهرة الثبرة) ضمن النصف: والاصل: آن العتبر بقاء 
من بقي لا رحوع من رجعء وقد بقي بشهادته نصف الحق.(ابحوهرة النیرة) 
نصف الال: لبقاء نصف نصاب الشهادق, وهو واحد من ثلالق فیبقی نصف الق. ضمنت ربع احق: بالاهاع 
لبقاء ثلائة رباع احق ببقاء رحل وامرأق وان رحعتا ضمنتا نصف احق؛ لبقاء نصف الق ببقاء الرحل. 
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کتاب الشهادات ۸« باب الرجوع عن الشهادة 
گ 7 ۳ ‌ 7 

وان شَهدٌ رَحل وعشر نسوة فرَحم نمّان نسوة منهنْ, فلا ضمان علیهن. فان 

رَحَعّت آخری کان علی النسوة ربع احق. فان رَحَعٌ الرحل والنسَای فعلی الرخل 


۶ و 


سٌدس احق» وعلی النستاء خَمسَة اش ای عند أیي حنيفة سثه» وقالا جلا: علی 
الرحل النصف. وعلی البسوة النصف. 

وان شَهد شاهدان علی اما بالنکاح عقذار مه متلهاء و اکتر نم رَحَعاه فلا ضَمَان 
علیهماء وان شهدا باقل من مٌهر الثل, نم رجا لم یضمتا القعنّان, وکذاك |ذا شهدا 
لی رجلي بترویج امرأة عقذار مَهر منلهاه آو آقل» وان شهدا باکتر من مهر الیل نم 
رجا ضمنا ریق وان شهدا ببیع شَيء عثل القیمق آو آکتن نم رجا آم یضمناه 


فلا ضمان علیهن: لبقاء التصاب وهو رحل وامرآتان من العشر. ربع اق: لبقاء ثلائة رباع احق ببقاء 
رحل وامرأق کما مر. عند آيي حنیفة: لان کل امرأتین قامت مقام رحل واحد؛ فعشر نسوة کخمسة من 
الرحال» کما لو شهد به ستة رحال م رحعوا فان الضمان یکون علیهم أسداساء فعلی الرحل غرم السدس 
هو حصة اثنتین من العشر وعلیهن غرم حمسة آسداس. کذا في "جحمع الأنفر". وني "التصحیح والترحیح": 
وعلی قول الامام مشی الامام احبويي والنسفي وغیرها. اص 7 4] 

وعلی النسوة النصف: لأن العشر من النساء یقمن مقام رحل واحد فیکن نصف النصاب. 

فلا ضمان علیهما: اما آتلفا علیه عین مال بعوض؛ لأن البضع عند دحوله في ملکه متقوّم. [بحوهرة النیرة: ۳۳۹/۲] 
یضمنا النقصان: لان منافع البضع غیر متقومة عند الاتلاف» وصورته: آن يشهد آنه تروجها علی خحمسمائت 
ومهر مثلها آلف» ثم یرجعان» فانما لا یضمنان شیئا؛ لانمما م بخرجا عن ملکها ماله قيمة.(بحوهرة الثیرة) 

(ذا شهدا علی رجل !: ۸ رجعا م یضمنا؛ لأن هذا [تلاف بعوض؛ لأن البضع متقوم حال الدخول في اللك 
والاتلاف بعوض.(ابخوهرة النیرة) ضمنا الزيادة: لأغما آتلفاها بغیر عوض. شم هذا النکاح جائز عند أيي حنيفة 
ظاهرا وباطاء حیق یجوز وطوها عنده» وعندهما: جوز في الظاهن لا ن الباطن» حی لا جوز وطوها عندهما. 
لو یضمنا: لفما حصلا له بشهادقما مثل ما آزالاه عن ملکه ومذا !ذا کان الشتري يدعي والبائم ینک آما 
(ذا کان البائع يدعي والشتري ینکر یضمنان الزیادق. کذا ق "الستصفی".(احوهرة النیرق) وی "اهداية" وغیره 


هذا احکم علی الاطلاق. 
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کتاب الشهادات . . ۹۹ باب الرجواع عن الشهادة 
ون کان بقل من القَيمَة ضمنا اقصان. وان شهدا علی رَجُل آه طلقَ امراتهقبل لول 
اه م رجا ضمنا نصف اهر وان کان بعد الدخول ‏ یُضمتا. وان شَهیا هآ عبده» 
تم رجعا ضمنا قیمته» وان شهدا بقصاص, تم رجعا بِعدٌ القتل ضمنّا الدي ولا یتصْ 
منهُمّا. ورذا رحعٌ شَهُودٌ لفرع ضّمئواء وان رجَعٌ شهود الأصل وقالوا: م نشهد شُهود 
لفرع علی شَهادتناء فلا ضتمان غلیهم. وان قالوا: آشهداهم وغلطنا طَموا. 


ضمنا النقصان: لاْغْما آتلفا هذا امبحزء بلا عوض. [احوهرة النیرة: ۰/۲ ۳] 

ضمنا نصف الهر: لاْفْما آکدا ضمائٌا علی شرف السقوط. آلا تری ما لو طاوعت ابن الزوج آو ارتدت 
سقط الهر اأصلا ولان الفرقة قبل الدحول ی معی الفسخ فیوحب سقوط جمیع اله کما مر في النکاح, نم 
یجب نصف الهر ابتداء بطریق التعة» فکان واحبّا بشهادقماء کذا نی "ادایة". 

یضمنا: لان حروج البضع من ملك الزوج لا قيمة له» والهر یلزمه بالدحول, فلم یتلفا علیه شیئا له 
قیمة.(ابحوهرة النیرة) ضمنا قیمته: لأْفُما أتلفا مالية العبد علیه من غیر عوض. والولاء للمعتق؛ لآن العتق 
لا یتحول لیهما مذا الضمان, فلا یتحول الولاء.(ابوهرة التبرق) ضمنا الدیة: ولا یُتص منهما؛ لگن القتل 
وحد باعتیار الولی؛ لأنه لیس عضطر فیه؛ لاقتداره علی العفو ایضّاء وم یکونا سبیّا بالقتل» فلرائحة السببية 
وقعت الشبهة» وهي مانعة عن القود لا عن الدیة؛ لأن الال یثبت مع الشبهة» کذا ی حمع الأمر". 

ولا بقعص منهما: لانمما / باشر القتل؛ و محصل منهما (کراه علیه.بلوهرة الرة) 

ضمنوا: لأن الشهادة ف محلس القضاء صدرت منهم) فکان التلف مضافا الیهم.(احوهرة النیرق) 

رجع شهود الاأْصل: يعي بعد ما قضی القاضي بشهادة الفرعین.(ابوهرة البیرة) 

فلا ضمان علیهم: آي علی الاصول؛ لأفم أنکروا الاشهاد ولا یبطل القضاء. [ابوهرة الثیرة: ۳4۱/۲] قال 
الاسبیجایی: وهذا قول آي حنيفة وأيي یوسف وقال حمد: یضمنون» وهو رواية عن أي حنیفت والصحیح هو 
الاول» وعلیه مشی الامام انحبویي والنسفي وغیرها. [التصحیح والترجیح: 41۳044۲] 

ضمنوا: هذا عند محمد؛ لآن الفرو ع نقلوا شهادة الاصول. فصار کما لو حضرواء وأما عندهما: فلا ضمان علی 
الاصول ذا رحعوا؛ لأن القضاء وقع بشهادة الفروع» وان رجع الأأصول والفروع جمیعاء فعندهما: الضمان علی 


الفرو ع؛ لن المضاء وقع بشهادهم» وعند محمد: هو بالخیار» ان شاء ضمن الفرو أو الأصول. (ابحوهرة النیرة) 
0۱000۳6۲0 ۲] ۰ ۱۷۷۷۷۷ 


کتاب الشهادات ۱۷ باب الرجوع عن الشهادة 
وان قال: شُهودٌ الفرع کذب شهُود لاصل و غلطوا نی شَهادقم م بلَفت ی ذلك. 
واذا هد أريَعة بالزئاه وشامدان بالاحصّای» فرح شُهود الاحصّانٍ ۸ یضمئواه 
وذا رَحَعّ کون عن الركية منوا وذا شهد شامدان بالیّمین وشاهدان 
بوخود الشرط نم رَحعوه فالضمّان علی شهُود یمین خَاصة. 


یلتفت ال ذلك: لأن ما آمضی من القضاء لا ینتقض بقوطم. ولا یجب الضمان علیهم؛ لام ما رحعوا عن 
شهادقم اما شهدوا علی غبرهم بالرحوع. [امحوهرة النیرة: ۳4۱/۲] 

م یضمنوا: لأن شهود الاحصان غیر موجبین للرجم.... ولان الاحصان کان موحودا فیه قبل الزنا غتر 
مو جب للر جم فلما و جحد الزنا بعد الاحصان وجب الرجم» و اذا یب بشهاده شهود الا حصان رجم یضمنوا 
بالر حو ع.(ابحوهرة النیرة) 

ضمنوا: هذا عند آيي حنیفة وعندهها: لا یضمنون. وی "التصحیح والترحیح": قال الامام جمال الاسلام: 
والصحیح قول آپي حنيفة. واعتمده البرهاني والنسفي وصدر الشريعة. [ص 4۳] 

خاصة: لأٌنه هو السبب. [اللباب: ۲۹5/۲ لآن احکم یتعلق بالیمین.(ابحوهرة النیرة) 


۱۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰۸۵۵5 ۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۵۲ 


کتاب آداب القاضي ۷۱ شرائط القاضي 


کتابٌ آداب الققاضي 
لا تصحٌ ولاية القاضي حتّی یِحتمعٌ ی الوّی شرانطٌ الشَهادة. ویکون من هل 
الاجتهاد. ولا باس بالول ني القضاء لمّن یثق بنفیه آنه ود فرضته, ویِکرة 
لت ی و 


کتاب آداب القاضي: لا کانت الشهادة تلزم الشهود ذا طالبهم الدعي؛ والطالبة لا تکون الا عند القاضي 
والقاضي یحتاج ال آدابه. وهي اخصال احميدة فأورد مباحث القضاء وعنون الکتاب بآداب القاضي؛ لاهتمام 
شأن الآداب؛ لکون القاضي متاجا (لیهاء والاداب جمع آدب. وهو حسن الأحوال في القیام والقعود» وحسن 
الاحلاق واحتماع الخصال احميدة وقیل: هو اسم یقع علی کل رياضة محمودة فیخحرج با الانسان ای فضيلة 
من الفضائل» وأُما القضاء فقال اين قتیبة: تستعمل لعان کلها ترجع ای التم والفراغ من الامر يعي با کماله, 
وی الشرع فصل النصومات وقطع النازعات وقیل غیر ذلك کما بسط في البسوطات وأرکانه ستة» کما 
نظمه ابن الغرس صاحب الفواکه البداية: 

أطراف کل قضية حکمية ست یلوح بعدها تحقیق 

حکم وحکوم به وله وحکوم علیه وحاکم وطریق 
فالأأطراف هي ال رکان والقضية احكمية هي الادْة النسوبة ی احکم. 
شرائط الشهادة: وهي الرية والبلو غ والعدالت وانا ذکر الولی بلفظ اسم الفعول و ۸ یقل: التول؛ لیکون فیه 
دلالة علی تولية غیره له بدون طلبه, وهو الاو للقاضي. وانما اعتر فیه شرائط الشهادة؛ لأن احکم لا کان فیه 
نفوذ احکم علی الغیر آشبه الشهادة ال توجب الحق علی الغس قال في شرحه: لا ينبغي آن یولي القضاء 
الا الوئوق بعفافه وصلاحه ودینه, [ابخوهرة الثیرة: ۳4۲/۲] من أهل الاجتهاد: وهو آن یکون عارفا بالسنة 
والاأحادیث. ویعرف ناسخها ومنسوخها» وعامها وحاصهاء وما جمع علیه السلمون من ذلك.(ابحوهرة النیرة) 
ولا بأس بالدخول !خ: لآن کبار الصحابة والتابعین تقلدوه؛ و کفی هم قدوة. 
أنه يوذي فرضه: وهو اخق؛ لآن القضاء باق فرض آمر به الأنبیاء صلوات ال علیهم» » قال ال تعالی: 
اد اه ی في ری اکن ام )»مسجت وقال نیا 26 ط لك الکتاب 
بالحَقْ حکم ‏ ین لاس4 «لساء:ه۱۰)» کذا نی "العنایة". ویکره الدخول !خ: کیلا یصبر الدحول وسيلة ٍل 
مباشرته القبیح؛ لاٌنه قبل القضاء لا یتمکن من احراء الظلم علی غبره و ارتکاب قبیح آخر بعجزه وخوفه 


فا ول القضاء نقد مکن مزر زان قیقع وی رسیم رل تن ایطو بزگژی کذا بي "الکنای. 


کتاب آداب القاضي ۹4 آداب القاضي 


را ييهيآن یطلب لا وا یسآهاه 4 وم فد نی القضَاه سل یه دیوان لقاضي الذي 


کان قبله, هن منهم الق أرَمَه ایا ومُن آنکر 

ما یوجب البس 

بقل قول العژول عله (۷ ین فان تقم ان م سل بتعلته حنی ينادي علیه 

ویستظهر ی آمره. ینظر نی دایم وارتفا ع روف فیعمل علی: حست: ما تقوم به 
غلة الوقوف 


بت و یعترف به‌من هو ی یده. 

تاش فل لمَعرول الا آن یعترف الذي هو یده ان العژول سلمها له فیقبل قوله 

فیها یو و ظاهر ی المسچدٍ. ولا یل ده الا من ذي رحم محرم 
منف آو من جرت عادّه قبل القَضاء بمهاداته ولا یحضر دعودٌ الا آن تکون عَامّق 


ولا ينبغي آن بطلب (ْ: لقوله : "من طلب القضاء و کل یی نفسه ومن آجبر علیه نرل ملك یسدده" آحربحه 
آبوداود والترمذي والنسائي وابن ماحه من طریق بلال عن آنس؛ ولاأن من طلبه یعتمد علی نفسه فیحرم» ومن آحبر 
علیه یتوکل علی ربه فیلهم. دیوان القاضي (ْ: وهي الرائط ال فیها السحلات والصکوك ونصب الوصیاء 
والقوام بأموال الوقف. [ابگوهرة الثیرة: ۳6۲/۲] وینظر !خ: لانه نصب ناظرا ی مور السلمین.(ابوهرة الثیرة) 
اخبوسین: وق نسخة: السحونین. ألزمه ایاه: وحبسه ذا طلب النصم ذلك. ۸ یقبل قول !: یعی اذا قال 
العزول: ان حبسته بحی ۸ یلتفت ای قوله: بدون البينة؛ لأن بالعزل التحق بسائر الناس؛ وشهادة الفرد غیر 
مقبولة لاسیما ذا کانت علی فعل نفسه. ح, ينادي علیه: وصورة النداء آن ینادی ق بجلسه: آیاما من کان 
یطلب فلان بن فلان احبوس بحق فلیحضر فان ۸ یظهر له حصم أخذ منه کفیلا بنفسه وأطلقه ولنغا أخذ 
الکفیل؛ بحواز آن یکون له عصم غائب» فاستحب آن یتوثق ی ذلك بأعذ الکفیل.(حوهرة النیرة) 

ویستظهر :وی نسخة: وینظر ی آمره. آر یعترف به من !ح: ولا یقبل قول العزول في ذلك.[بموهرة انیرة: ۳/۲ع۳] 
في السجد: کیلا يشتبه مکانه علی الغرمای ویستقبل القبلة ی حلوسه ویدعو الّه آن یوفقه ویسدده.(ابشوهرة النیرق) 
الا من ذي رحم اخْ: وهذا |ذا ۶ یکن للقریب حصومة آما (ذا کانت لا یقبل» وکذا الهدي |ذا زاد علی 
العتاد؛ و کانت له حصومة لا یقبل هدیته.(لوهرة النیرق الا آن تکون عامة: وهي ال ما لو علم الضیف 
آن القاضي لا یحضرها یعملها» وهذا أصح ما قیل في تفسیره وقیل: هي دعوة العرس والنتان؛ واخاصة هي ما 
لو علم الضیف آن القاضي لا بحضرها یعملها؛ » تم ان الشیخ ۸ یفصل في الحاصة بین آن تکون لأجني آو لذي 
رح عم ی مان هیا دروکر یهد رز ۱۳۰۳۱ 


کتاب آداب القاضي ۷۳" آداب القاضي 


ویشهد الجتازق ویَعودٌ الریض ولا بضیّف أحَدٌ امطصمّین دون خصمه فاذاحَضر 
سوی بتهْما ني ابللوس والاقبا ولا یسار أَحدهمّاه ولا شیر للی ولا بلقنه حجَة 

فاذا نت الق عنده؛ وطلب صاحب الق حس غریمه ‏ یُعجَل بجیه, وأمره بدفع ما 
علیه» فان امن حم حیسّه ف کل ذین ازمه بدلا عن ما تا یک لیم وبّدل القرض» 


آو مهب کالهر والکفالة. ولا یمه فیما سوی ذلكك |ذا قال: لن فقیر الا آن پیت 


غرئه نله الا ویحجسه شهرین» آو لا نم یساله عنك فان ظهر له ما ی سین 


ويشهد اجنازة [وني "بحوهرة: ۳4۳/۲ ابحنائزا ویعود الریض: [ٍذا م یکن من التحاصمین] لان ذلك 
من السنة ومن حقوق السلم فلا نع القضاء منهاء وقد کان البي عم يشهد انار ویعود الرضی؛ وهو 
أفضل الکام. ولا یلقنه حجة: لان فیه کسر قلب الآخر. [ابحوهرة النبرة: ۳۶۳/۲] 

و یعجل بمبسه اخ: لان احبس زنما هو جزاء الماطلة فلابد من ظهورهاء وهذا [ذا ثبت احق باقراره؛ لانه 
لا یعرف کونه ماطلا ني ول الوملت فلعله طمع ي الامهال فلم یستصحب الال» فاذا امتنع بعد ذلك حبسهء 
وآما ٍذا ثبت الق بالبينة حبسه حین یثبت لظهور الطل بانکاره. کذا ی "اطدایة".(ابوهرة النیرة) 

حبسه فی کل دین !: لانه ُذا حصل الال ق یده ثبت غناه» ولنما یحبسه ذا کان موسرّاء آما |ذا کان معسرا 
لا جبسه وآما الهر فالراد به العجل دون الوحل.(بوهرة الثيرة) فیما سوی ذلك !خ: کضمان الغصب 
وأرش احناية وضمان التلف وافما لا جبس في هذه الأًشیاء [ذا ادعی الفقر؛ لأنه لا دلیل علی الیسار؛ لأن دلیل 
الیسار [ذا م یوحد کان القول من علیه الدین» وعلی الدعي [ثبات غناه أي قدرته علی وفاء الدین بخلاف 
لفصل الأول؛ لأنه حیث حصل الال ف یده ثبت غناه بهء وقدامه علی التزامه باحتیاره دلیل یساره. 

خلی سبیله: لأنه استحق الانظار ی اليسرة فیکون حبسه بعد ذلك ظلمّا؛ ولیس تقدیر مدة حبسه شهرین» 
و ثلاة بلازم بل التقدیر فیه مفوض ال رآي القاضي؛ لا حتلاف آحوال الناس فیه» فمن الناس من یضحره 
احبس القلیل» ومنهم من لا یضحره الکثیر فوقف ذلك علی رأي امحاکمی فان قامت البينة علی افلاسه قبل 
حبسه آأو ِ تقبل ی رواية ولا تقبل رواية آحری» وهي الختار؛ لأن البينة لا تطلع علی اعساره 
ولا یساره؛ جحواز آن یکون له مال مخیولا یطلع علیه الشهود. فلابد من حبسه ثم اذا حبسه القاضي الدة 
الذ کورق وسال عنه فأحبر باعساره أحرحه من البس» ولا یحتاج ی لفظ الشهادة. بل (ذا آحبره بذلك نقة 
عمل بقوله» والائنان أحوط وهذا ذا م یکن احال حال منازعة ما |ٍذا کان بان ادعی الطلوب الاعسان 


زوم وه اج تن دبس 


کتاب آداب القاضي ۷ کتاب القاضي ای القاضي 
ولا بَخول بیته وین غرمّائه» ویس الرجُل في نفقة زوجته» ولا بُحس الوالد دین 
ولد الا اذا امتنع من الانفاق علیه ویجوز فا المرأة فِ کل شيءٍ [[ ی بحنود 
والقصاص. ویقبل کتاب القاضي اه القاضي ِ الحقوق آذا شهد به عنده فان شهدوا 


اعتبارا لشهادقا 


عر ع ار مهرب وا فه لو رو 
و کب بالشَهَادة لحکم ما الکوب للیه. ول بقل الکتاب لا بشهاة رن آو رل 
وامرآئین» ویحبٍ آن یقراً الکتاب هم رش ما فیه یختّه سل اليهم وذا 
وصل ٍل القاضي م۸ یقبلهٌ الا بح بحضرَة اخصم فاذا سلمه الشنهود 1 ختمه» 


الکتاب 
ولا حول بینه اخْ: بعد حروحه من احبس.[ابحوهرة النیرة: ۳44/۲] في نفقة زوجته: لأنه ظام بالامتناع 
عنها.(بحوهرة النبرة) ولا محبس الوالد !خْ: يعيي لا جبس الوالدون وان علوا لأحل دین الولد؛ لأن احبس نوع 
عقوبة» فلایستحقها الولد علی والدیه کاخدود والقصاص؛ قال ال تعال: فلا تن هم أف و تنهرهماگ (لاسراء:۰)۲۳ 
واحبس آشد من ذلكث.(بخوهرة النیرة) الا |ذا امتنع !: ذا کان صغیرا فقیرّا؛ لأْن في ذلك احیاء الولد» والتفقة 
لا تستدرك مضي الزمان» بخلاف دین الولد» فانه اما لا حبس به؛ لانه لا یسقط .عضي الزمان» قال الخجندي: ذا کان 
الدیون صغیرا» وله وی یجوز له قضاء دیونه» وللصغیر مال حبس القاضي الولي |ذا امتنع من قضاء دیونه.(ابحوهرة النیرة) 
ویقبل کتاب القاضي اخْ: یرید به من قاضي مصر ال قاضي مصر آخرء ومن قاضي مصر ال قاضي 
ااساقه وق مه لته مق یر کش وضور به رعل آقعر عی رج فا وافام غل لاف یه از | 
بذلك» فاصطلحا علی آن یأحذها منه نی بلد آحر یکتب هذا القاضي کتابّا ای ذلك القاضي محافة آن ینکره؛ 
فیأحذه بالکتاب. [44/۲ ۵,۳ ۳] اطقوق: الی لا تسقط بالشبهة. [اللباب: ۲۷۲/۲] 
شهد به: آي بالکتاب الکتوب الیه. فان شهدوا !: هذا بیان آن کتاب القاضي ی القاضي نوعان: السمی 
سحلاء والسمی بالکتاب اشكمي, والفرق بینهما: آن الأول (ذا وصل لل الکتوب الیه لیس له الا التنفیذ وافق 
رأیه آو حالفه؛ لاتصال احکم به» والثاني ٍن وافقه آنفذه والا فلا؛ لعدم اتصال احکم ب کذا في "العناية . 
وان شهدوا: آأي عند القاضي الکاتب. ولا یقبل الکتاب (: لآن الکتاب یشبه الکتاب. فلا یثبت الا حجة 
تامة. [ابلوهرة النیرة: ۵/۲ع۳] نم یختمه: کیلا یتولاهم التغیبر. 


ال بحضرة ۱ خصم: ی عنزلة آداء الشهادی فلابد من حوهرة النیرة) 
۱/9 رات اراجمه ۰ ۱۷ 


کتاب آداب القاضي ۷ قضاء علی الغائب 
فاذا شَهُوا آنه کاب فلانٍ القاضي سلمّه رلینا نی مُجلس کمه وقضائه وفرَاهُ علیا 
وختمه فَحَه القاضي وقرأهُ علی امخصم وألرَمَّه ما فیه. 

و یقبل کتاب القاضي )0 لقاضي ی الحدود والقصاص. ولیس للقاضي آن 
یستخلز یُستحلف علی القضاء الا آن یَفوّض الیه ذلكٍ ولذا رفع م ال القاضي حکم حاکم 
ِ الا آن یخالف الکتاب. آو السئت و و لماع ره لا دلیل علیه 


ول يقضي القاضي علی غاب لا آن یط من یو مه 
واذا کم رجْلانٍ رخلا ماه ورضیّا بخکیه حَارٌ ٍذا ان بصفة ااکم. ولا يَجُوز 
تحکیم الکافر والعبد والذمي والمحدود ني القذف والفاسق والصی ها رم مرا ام 


ی جلس ۱غ: آي ی بجلس یصح حکمه فیه حی لو سلمه یی غبر ذلك ابحلس لا یصح, کذا نی "شاهان". 
[ابكوهرة النیرة: ۳4۵/۲] في اطحدود والقصاص: لُفما یسقطان بالشبهة. وفي کتاب القاضي ال القاضي 
شبهة؛ لأن اخط يشبه الخط فیمکن آنه ‏ یکن من القاضي, وادود تدراً بالشبهات. [ابوهرة النیرة: 4/۲ ۳] 
علی القضاء: لاٌنه قلد القضاء دون التقلید فیه, فصار کتوکیل الو کیل.(ابوهرة النیرة) 

الا آن یخالف الکتاب: کاحکم بحل متروك التسمية عامدا. فانه مخالف؛ لقوله تعال: «ولا تأکلوا مم لم کر 
اسْم ال له که «لانعام: ۱۲۰۱ و السنة آي الشهورة منها کاحکم ی الطلقة ثلاْا بثبوت ال بنفس العقد بقل 
الوطی فانه یخالف احدیث الشهور. وهو حدیث رفاعة: "لا حی تذوقي عسیلته. ویذوق هو من عسيلتك" 
أو الاجاع کاحکم مجواز بیع متروك التسمية عمداء فانه مخالف لا اتفقوا علیه ف الصدر الول. فکان قضاژه 
بخلاف الاجماع. و یکون قولاً لا دلیل علیه. وی بعض النسخ: بان یکون قولا لا دلیل علیه. کما (ذا مضی 
علی الدین سنون, فحکم بسقوط الدین عمن علیه لتأحیر الطالبة» فانه لا دلیل شرعي یدل علی ذلك» کذا نی 
العتبرات من "ابلوهرة" و آرمز امحقائق" وغیرهما. 

علی غائب: لاه بجتمل الاقرار والانکار من الخصم فاشتبه وحه القضاء.(ابوهرة النیرة) 

من یقوم مقامه: ۰ نصبه القاضي. (ابحوهرة النیرة) بصفة اطحاکم: بآن ۸ یکن کافرّا ولا عبدا 
ولا صبیّا» ویشترط آن یکون من أهل الشهادة وقت التحکیم واحکم.(ابوهرة النیرة) 

حکیم الکافر لغ: ]هی لمیر ویم ردان ورن یس روا ۱۳۰۷/۲ 


کتاب آداب القاضي ۷۹ التحکیم نی اخدود والقصاص 


سفن ال کمن آن رم ما م یحکم علیهماه رانا حکم علهع مهم 
و اذا رفع مْ حکمه ال فوافق مذمبه أمضاف وان خالفه بط ولد جوز 


انمکیم ني لخدود والقضاص:" وان ان ماه يم لاه نقضی افاکم علی لاله 
بالدیة ۸ نفذ خکمه. ویو آن یسمع این ويقضي بالْکول» وخکم احاکم 


لابویه وولده وژوجته باطل. 

ی تس 

ماب کم علیهما: لانه مقلد من جهتهماء فلا یحکم الا برضاهما. [ابخوهرة الثیرة: ۳4۷/۲] 

لزمهما: لصدور حکمه علی ولایته علیهما.(ابخوهرة النیرة) 

آمضاه: لأنه فائدة ‏ نقضه تم (برامه علی هذا الوحه. [اللباب: ۷۱/۲ ۲] 

آبطله: لنه حکم ل یصدر عن ولاية الامام.(بخوهرة الیرة) 

نی اخدود والقصاص: لأفما لا ولاية ما علی دمهماء وغذا لا علکان [باحته. ولأن احدود والقصاص 
یسقطان بالشبهة ونقصان ولاية کم شبهة في النع منم کشهادة النساء مع الرحال وی "الذحیرة": بحوز اف 
القصاص؛ لاه من حقوق العباد.(ابحوهرة النیرة) 

ینفذ حکمه: لانه لا ولاية له علیهم؛ اذ لا تحکم من جهتهم.(ابحوهرة النبرة) 

ويقضي بالنکول: و کذا بالاقرار؛ لنه حکم موافق للشر غ.(ابوهرة النیرة) 


۱۷۱۷۸۷۷۸۷ ۰۸۵۵5 ۲۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۵۲ 


کتاب القسمة ۷۷ شرائط القاسم 
کتاب القسمة 


نبغي للامام آن یْنصب قاسمّا یرژقه من یت الما لیمسم بین لاس بغیر أحر فان 
یْفعل نصبٌ قاسما یقْسم بالأجرةه ویجب آن کون عَدلا مأمُوّ عاا بالقسمة 
باحکامها بر 


وله بر القاضي الناس علی قاسم 93 وله بش اش القستامْ یُشت کون 
القسام علی عَدد ژژوسهم عند آیي حنيفة با سلثیه. وقالا رجنا: علی قدر الأنصباء. 


کتاب القسمة: آوردها بعد القضاء؛ لکوفا من توابعه. وهي في اللغة اسم للاقتسام کالقدرة للاقتدار» وف 
الشریعة: میسیز احقوق وتعدیل الأنصبای وسیبها: طلب الش رکاء و بعضهم. ور کنها: هو الفعل الذي بحصل 
به الافراز والتمیسیز بین الأنصباء کالکیل ف الکیل والوزن فٍ الوزن والعدد ف العددي والذرع فٍ الذرعي 
وشرطها: عدم فوت النفعة بالقسمة» وحکمها: تعینین نصیب کل من الشرکاء علی حدة. والدلیل علی 
حوازها: آن الني و قسم حیبر بین آصحابه, کذا في العتبرات من "ابوهرة" وغیرها. 

ينبغي للامام ! خ: ای یر یی ی ی ی ی 
الال؛ لان منفعة نصب القاسم تعم الکافت فکانت کفایته ی بیت ماشم غرم بٍ یغنم. [ابحوهرة النیرة: ۷/۲ ۳] 
یقسم بالاجرة: معناه بأحرة علی التقاسمین؛ لان النفع هم علی امخصوص.(ابخوهرة النرة) 

ویجب آن یکون !خ: یعي عدلاً فیما بینه وبین ال أمیا فیما بین الناس عانا باحکام القسمة؛ لانه ذا ‏ یکن 
کذلك حصل منه احیف.(ابلوهرة النبرة) ولا یجبر القاضي ۱خ: آأي ببرهم علی آن یستأحروه؛ لان ی 
(حبارهم علی ذلك اٍضرار هم؛ لانه رعا یطلب منهم زيادة علی آحر الثل» ویتقاعد هم.(ابحوهرة الثیرة) 

ولا یترك القسام یشترکون: لام |ٍذا اشترکوا حکموا علی الناس في الأحر وتقاعدوا عنهم وعند عدم 
الاشتراك یتبادر کل منهم ال ذلك خشية الفوت, فترحص الأحرة.(ا,حوهرة النیرة) 

علی عدد رژوسهم (خ: لأن الاأحر مقابل بالتمیسیز» وهو لا یتفاوت؛ لأن العمل بحصل لصاحب القلیل مثل 
ما بحصل لصاحب الکثیر» ورعا یتعصب اخساب بالنظر یی القلیل» وقد تنعکس الأمر فیتعذر اعتباره. فیتعلق 
کم باصل التمیز.(ابحوهرة النیرة) عند أیي حنيفة: قال الاسبیجایی: الصحیح قول آيي حنيف وعلیه مشی 
النسفي واحبويي وغیرهها. [التصحیح والترجیح: 44۸] 

علی قدر الأنصباء: لانه مونة اللك. فیقدر بقدرة کأحرة الکیال والوزان وحفر البفر الشتركة قلنا: ی حفر 
البتر الأحر مقابل بنقل التراب» وهو لایتفاوت, والکیل والوزن !ٍن کانا للقسمة قیل هو علی اخلاف» وان یکونا 
ها فالأأحر مقابل بعمل الکیل والوزن وهو یتفاوت. وقولنا: ون ل یکونا للقسمة بأن اشتریا مکیلاء وأمرا 


(نسائا لیکیله؛ لیصیر الکل معلوم القدر فالأحر علی قدر الأنصباء. [ابحوهرة الثیرة: ۸۰۳۷/۲ ۳] 
00۳ و 0 ۱۷۷۷۷۷5 


کتاب القسمة ۷۸ تقسیم مال الشترك 
و ادا حضر الشر کاء عند القاضي وف ایدیهم دار» او صیعف و ادعوا انهم وروها عن 
فلان لم یقَسَّمهّا القاضي عند آيي حنيفة سل حتی یقیموا البینة علی مَوته وعدد ورن 
وقالا جا: یقسمها مها باعترفهم؛ ویر ني کاب اس آهقسَمها بقوفم. » وان کاث ال 
لشترل متا یوی النقاره لاه مرا مهف قولهم میا 

وان ادعوا نی العقار آنهم اوه قسَمّه ینمی وان ادذعوا المللت ولم یذ کروا کیف اتقل 
ها ی قاتا عاهت ردان 
هم تهب وا کال ادن لیقع یه سم لب اعیوم 


یقسمها القاضي !ْ: لأن الشر كة مبقاة علی ملك الیت» والقسمة قضاء علی الیت. والاقرار حجة قاصرة 
لا یتعدی ی غیر القر فلابد من البينة؛ لکونه حجة علی الیت مع آن العقار حصن بنفسه. فلا حاحة ال القسم 
بخلاف النقول؛ لانه غیر محفوظ بنفسه کذا نی بحمع الأمر". عند یی حنیفة: قال الامام جمال الاسلام: الصحیح 
قول آي حنيفة و اعتمده احبوبي والنسفي وصدر الشريعة وغرهم. |التصحیح والترحیح: ۱:۸ 

قسمها بقوفم: فائدته: آن حکم القسمة یختلف بین ما [ذا کانت بالبينة و بالاقراره فمیق کانت بالبينة یتعدی 
کم ال راشستن وبالاقرار یقتصر علیهم حی لا تبین امرأته ولا یعتق مدبروه وأمهات آُولاده ولا بحل الدین 
الذي علی الیت؛ لأنا ۸ نعلم موته بالبینق ولا علمناه باقراره؛ واقرارهم لا یعدوهم. [ابخوهرة النیرة: ۳4۸/۲] 
قسمه ی قوضم ا۳: لان قٍ قسمة النقول نظرّا للحاجة ال احفظ.[اللباب: ۲۸۰/۲] قسمه بینهم: اتفاقا؛ 
لان من قٍ یده شيی فالظاهر آنه لم ولان البیع زال عن ملك البائع قبل القسمة فلم تکن قضاء علی الغیر» 
وی رواية: لا یقسم حی یقیم البينة علی اللك؛ بمواز آن یکون نی آيديهي و اللك للغیر والاول صح. 

وان ادعوا اللك !خ: معناه: [ٍذا کان العقار ق آیدیهم یدعون آنه ملك شم ولا یدعون انتقال اللك فیه من غيرهم 
فانه یقسم بینهم باعترافهم؛ لأنه لیس ق القسمة قضاء علی الغیر فامم ما آقروا بائلك لغیرهم؛ وهذه رو اية کتاب 
القسمة ون ابامع الصغیر": ۸ یقسمها ح یقیموا البینة؛ لاحتمال آن یکون لغبرهم.(بحوهرة النیرة) 

قسم بطلب آحدهم [جبرا علی من أیی]: لأن القسمة حق لازم فیما حتملها عند طلب آحدهم. 

قسم وان طلب اخ: لأن الأول آأي صاحب الکثیر منتفع» فاعتبر طلبه والثاني أي صاحب القلیل منعت اي 


طلبه فلم یعتیبر » وهو الصحیح» کما فٍِ "اطدایة". 
0۱000۳60 ۲] ۰06 ۱۷۱۷۷۷۷ 


کتاب القسمة 1۷۹ تقسیم العروض 
ات القلیل یقسم وان کان کل وَاحدٍ منهما یستضر ۸ یقَسَمها الا ۳ 
ویقسم العرُوضَ ذا کائت من صنف واحلٍ ولا یسم الجنسین بعضها ی ؛ 
بتراضیهما. وقال آبو حنيفة سفله: لا ة یسم الرقیق» ولا اواهن وقال آبو یوسف 
ومحمدٌ جللا: سم لرقیق» ولا یسم عم ولا بر ولا رحی الا آن یتراضی الش رکاء. 
واذا حَضر وارئان عندّ القاضي؛ وآقاما لین علی الوفاة وعدد ار ولاز ی آيدیهم 
مهم ار غائب قسَمَها لقاضي بطلب الحاضرین ولصّب لالب وکبلا یقبض نصیه» 
وان کائوا م مُشتریین سم مَ غبَة آحدهم وان کان ارف ید الوارث الغائب» 


الا بتراضیهما: لأن اببر علی القسمة لتکمیل النفعة. وی هذا تفویتها» ویجوز بتراضیهما؛ لأن احق طما. 
[ابلوهرة الثیرة: ۳4۹/۲] من صنف واحد [کالئیاب مثلا]: لأن عند اتحاد ابخنس یتحد القصود» فیحصل 
التعدیل في القسمة. والتکمیل في النفعة. ولا یقسم اجنسین | : لأنه لا احتلاط بین ابحنسین فلا تقع القسمة 
قیسیزا» بل تقع معاوضة, وسبیلها التراضي دون جبر القاضي.(بحوهرة الثبرة) وقوله: "بعضها نی بعض" بأن جمیع 
نصیب آأحدهما ی الابل» ونصیب الآحر البقر. لا یقسم الرقیق: يعي بانفراده» فان کان معه شيء آخر 
قسم بالاتفاق» قال في "الینابیع": لا لا یقسم |ذا طلب القسمة بعض الشرکاء دون بعض, ما ذا کانت 
بتراضیهم جاز.(ابحوهرة الثیرة) قال الامام باء الدین ی شرحه: الصحیح قول آیي حنيف واعتمد الامام احبوبي 
والنسفي وصدر الشريعة وغیرهم. [التصحیح والترجیح: 40۰] 

ولا اواهر: التفاوتة کالولو والیاقوت والزبرحد؛ لان هذه حناس مختلفة لا تنقسم بعضها ق بعض, وأما |ذا انفرد 
حنس منها» فالتعدیل فیه عکن فیجوز قسمته.(بوهرة النیرة) یقسم !لْ: لاتحاد ابلنسین» فصار کالابل والیل 
والغنم وبه قالت الكئمة الثلائت وله: آن قسمة الرقیق لعانیها الباطنة متعذر» ولا وقوف علیها: ولا عکن التعدیل 
فلا یقسم الا بتراض» بخلاف الیوانات |ٍذا کانت من جنس واحد» وبخلاف الغنم؛ لأن حق الغامین یتعلق بالالية 
لا بالعین, وهذا الخلاف فیما ذا کان الرقیق وحدهم. کما بیناه. ولا یقسم ام و کذا احائط بین الدارین؛ 
لاشتمال الضرر في الطرفین؛ رٍذ لا ییقی کل نصیب منتفعا به انتفاعا مقصوذاء فلا یقسم القاضي. بخلاف التراضي؛ لا 
بینا. قسمها |  :‏ وکذا لو کان مکان الغائب صي یقسم» وینصب له وصیّا بقبض نصیبه.(امحوهرة النیرة) 

ونصب: وف نسخة: وینصب مکان نصب. ل یقسم [وان آقاموا البينة علی الشراء.(ابلموهرة النیرة)] !ط: والفرق: 
آن ملك الوارث ملك خلافة (عن الورث) حی یرد بالعیب. ویرد علیه بالعیب فیما اشتراه الورث و باعی < 

ابا ۷۱۷۷۷۷۷۰ 


کتاب القسمة ۸۰۰ تقسیم دور مشت رکة 


فری سس 


و شيء منه ‏ ! یسم وان حضر وارث واحذ ۸ یقسم. ای 

مصر رح قسمت کل دار علی حدتها ف فقو آیي حنفةً با یش.. وقالا ج: ان کان 
بینه جر 

الفاصلح شم قسمة بُعضها ی بعض قَسَمَهاه وان کائت دارا وضیعته آو دازا وحاونا سم 


۳2 هم سس ور 


کل واح علی حدته وینبغی للقاسم آن یصور ما یقسمه یه ۵ مس هم ار اج ی 


< ویصیر مغرورّا بشراء الورث فانتصب آحدها حصما عن الیت فیما نی ید. والاحر عن نفسه. فصارت 
القسمة قضاء بحضرة التخحاصمین, ما اللك الثابت بالشراء ملك مبتداً أي جدید» وغذا لا یرد بالعیب علی بائع 
بائعه فلا یصلح احاضر حصمّا عن الغائب. فوضح الفرق» کذا في "فداية . 

۸ یقسم [وان قامت البينة ما م بحضر الغائب]: لان قٍ القسمة استحقاقا لید الغالب, فلا جوز الا آن یکون 
عنه حصم ولا حصم ههنا. [احوهرة النیرة: ۳4۹/۲] ۸ یقسم: ون آقام البينة؛ لاه لابد من حضور حصمین؛ 
لان الواحد لا یصلح مخاصمّا ومحاصَما» فکذا مقاسمّا ومقاسَمّاء بخلاف ما [ذا کان الحاضر ائنین؛ فان کان 
احاضر کبیرا وصغیرّا نصب القاضي للصغیر وصیا وقسم |ذا آقیمت البينة. [ابگوهرة النیرة: 4۹/۲ ۳۵۰۰۳] 
مشتر کة: متلازقة کانت و متفرقة. علی حدقا: وم جمع نصیب آحدهم في دار الا آن یتراضوا علی ذلك. 
ی قول أيي حنيفة اخ: لگن الدور الحتلفة عنزلة الأجناس الختلفة الا آن یتراضوا علی ذلك. [امحوهرة النیرة: ۳۵۰/۲] 
قال الاسبیجایيی: الصحیح قول آيي حنیفة» وعلیه مشی الامام البرهاني والنسفي وغیرهما. [لتصحیح والترحیح: 40۰] 
ان کان الأصلح (خ: غما: فا جنس واحد اما وصورة؛ نظرّ پل أصل السکین» أحناس معین نظرّا ال 
احتلاف القاصد ووجوه السکین» فیفوض الترحیح لل القاضي وله: آن الاعتبار للمعین» وهو القصود. وختلف 
ذلك باعتلاف البلدان و امحال وابیران والقرب ای السحد والاء اعتلافا فاحشّا» فلا عکن التعدیل ‏ القسمة 
وغذا لا بجوز التوکیل بشراء دار کذا ی "اغداية . 

علی حدته: لاعتلاف ابلنس؛ ان الدار والضيعة جنسانه وقد بنا آن ابلنسین لا بقسم بعضها ن بعض؛ لا 
القسمة می یز أحد احقین من الاآحره ولا احتلاط بین احنسین» » م (ن الشیخ . یله جعل الدار واحانوت حنسین» 
وهکذا ذکر اخصاف. وق الأصل ما یدل علی أا جنس واحد؛ فیجعل في السألة روایتان.(ابحوهرة النیرة) 

آن یصور ما یقسمه | ْ: لیمکنه حفظه. يعن یکتب علی کل کاغذة نصیب فلان کذا ونصیب فلان کذا 
لیرفع تلك الکاغذة ٍل القاضي حی یتول الاقراع بینهم بنفسه وی امحواشي: معناه: یصور ما یقسمه قطعا؛ 
ویسویه علی سهام القسوم علیهم ویعتبر أقل الأنصباء حق لو کان ذلك سدسّا جعله أسداسّا» وان کان ربا 
حعله أُرباعَا؛ لیمکن للقسمة ون کان لحدهم سدس» وللاعر ثلث» وللاحر نصف حعله ستة آسهم ویلقب 


نصیّا بالول» والذي یلیه بالثايي» والثالث علی هذاء ویکتب آسامیهم ویجعلها قرعة» ویلقیها ی کمه» فمن حرج ِ 
0۱000۳6۲0 ۲] ۰0 ۱۷۱۷۷۷۷ 


کتاب القسمة ۸۱ كيفية التقسیم 


وید ویذرعه ویقومْ البنای وفرد کل نصیب غن الباقي بطریقه وشربه حتّی لابیکون 


لیعرف قدره 


صیب بعضهم پنصیب الاحر تعلق. ویک آمامهم. وتتلها فرعةه ‏ بنقب تس 
بالاژول والذي یلیه بالثانی؛ والذي یلیه بالثالث» وعلی هذا ْ پخرج الق رعةه فمن خرج 
اسمّه رل فله السَهم الذول ومّن رح یه فله السنهم الثاین» ولا یُدخل في القسمة 


سنا ار فله السهم الأول ٍن کان يفي بسهمه. فان کان ذلك صاحب السدس فله ابلتزء الأول وان کان 
صاحب الثلث فله لول والذي یلیه» ون کان صاحب النصف فله الگول واللذان یلیانه. [ابوهرة الثیرة: ۳6۰/۲] 
ویعدله: آي من حیث الصورة والقيمة أي یسویه علی سهام القسمة» ویروی یعزله بالزای أي یقطعه بالقسمة 
عن غیره.(امحوهرة النیرة) ویقوم البناء: يعي اذا کان بحتاج ال التقوع نم قال في "افداية": یقوم البناء حاحته 
لیه؛ رذ البناء یقسم علی حدة فیقوم حی |ذا قسمت الأرض بالساحة ووقع قي نصیب آأحدهم یعرف قیمة الدار 
ليعطي الاحر مثل ذلك.(بلوهرة النيرة» عن الباقي: وی بعض النسخ: عن الثاني. تعلق: فتنقطع النازع 
ویتحقق معق القمسة علی التمام.(امحوهرة الثیرة) آسامیهم: وف نسخة: آسماءهم. 
بالثالث: ال آن یفرغ السهائم. نم بخرج ا: بأن یکنب القاضي آُسماء الشرکاء في بطاقات تم يطوي کل بطاقة 
بعینها, ویجعلها ی قطعة من طین, ثم یدلکها بین کفیه حیی تصیر مستدیرة فیکون شبهة البندقيق کذا یی "الکفایة . 
وی "ابلوهرة النیرة": والقرعة لیست بواحبة» ولنغا هي لتطییب الأْنفس وسکون القلب. ولنفي مُمة الیل حی ٍن 
القاضي لو عین لکل واحد منهم نصییّا من غیر اقتراع جاز؛ لانه نی معن القضاء فیملك الالزام.[۳۰۰/۲] 
فمن خرج اسمه: وقد مر هذا التشریح مستوعبا ني هذه الصفحة نی ضمن قوله: وينبغي للقاسم آن یصور 
ما یقسمه. فانظر هناك. فله السهم الثايي: ومن حرج لاه فله الثالث. 
ولا یدخل في القسمة !خ: صورته: دار بين جماعة فأرادوا قسمتها» وی أحد ابتانبین فضل بناء فأراد أحد 
الش رکاء آن یکون عوض البناء دراهم مثلاء وآراد الحر آن یکون عوضه من الأرض. فانه یجعل عوض البناء من 
الأرض. ولا یکلف الذي وقع البناء نی نصیبه آن برد بازاء البناء من الدراهم الا ذا تعذر فحینتلٍ للقاضي 
ذلك. [ابلوهرة النیرة: ۳۱/۲] قال في البرهان": لگن القسمة من حقوق اللك الشترك والشركة بینهم ف 
الدار لا الدراهم فلا بحوز قسمة ما لیس عشترك. کما نی الدار وعن آیي یوسف: یقسم الکل باعتبار القسمة 
ذا کان آأرضا وبناء؛ لتعذر التعدیل الا بالقیمة. وعن الامام آأنه یقسم الأأرض بالساحة نی المسوحات فمن 
کان نصیبه آحود. و وقع له البناء یرد علی الآحر دراهم حی یساویه. فیدخل الدراهم ف القسمة ضرورة کالأخ 
لا ولاية له ی امال. م لك تسمية الصداق ضرورة التسزویج» وعن محمد: آنه یرد علی شریکه من الأرض یی 
مقابلة البنا» فذا بقي فضل ولا عکن التسوية بأن لا تفي الارض بقيمة البنای فحینشذ یرد في مقابلة الفضل 
دراهم؛ لأن الضرورة ف هذا القدر وی "الاعتیار": وقول حمد حسن وأوفق للأصول. کما ی حمع الأنمر". 
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کتاب القسمة ۸*۲ التقسیم نی العلو والسفل 
الدراهم والدنانیر الا بتراضیهم» فان سم بینهم» ولأحدهم مسیل ی ملك الاخر و طریق 
یشتر شم 3 القسمة فان آمکن صرف الطریق والمسیل عنه فلیس لم آن یستزق 


ذلك اطرور نصیب الاخحر 
وتیل نی نصیب الا وان سکن فسخّت القسمَة. واذا کان سفل لا علوله. آو علو 
افلآ ومیل له لقع کل واحد علی جذنهه وم با لقیمق ولا یعتبر بغیر ذلك. 


مر مر مقر و مر و و 


و اذا اختلف المتقاسمُون فشهد القاسمان قبلت شهادنهما ول ن ادعی احَدهمّا الط 


فلیس له: لانه آمکن تحقیق معی القسمة من غیر ضرورة. [ابخوهرة الثیرة: ۳۵۱/۲] فسخت القسمة: لان 
القسمة مختلفة لبقاء الاحتلاط فتستأنف. وهذا |ذا م یشترط القاسم قي القسمة آأن ما آصاب کل واحد منهم 
کان له بحقه؛ لأّن [ذا م۸ یشترط ذلك ۸ یکن له حق الاستطراق في نصیب شریکه فیصیر من یقم له ذلك لا ینتفع 
بنصیبه, فلهذا فسخت. وآما ٍذا کان القاسم شرط فیها آن ما آصاب کل واحد منهم فهو له بحقوقه فانه یترك 
الطریق» والسیل في حق الآحر علی ما کان علیه قبل القسمة.(احوهرة النیرة) 

واذ! کان سفل !: وهذا قول محمد وعلیه الفتوی» وعندهما: یقسم بالذراع» ومع السأل. |ٍذا کان سفل 
مشترك بینهماء وعلو لاحر» وقوله: وعلو لا سفل له آي علو مشترك بینهماء وسفله لاخر» وقوله: وسفل له 
علی آي مشترك بینهما. وحه قوهما: ٍن القسمة بالذراع هي الأصل فیصار الیه ما آمکن؛ ووحه قول حمد: 
ان السفل یصلح نا لا یصلح له العلو من اتخاذه بترا و(صطبلاه وغیر ذلك فلا یتحقق التعدیل الا بالقیمة ثم 
احتلف بو حنيفة وآبو یوسف في كيفية القسمة بالذراع فقال آبو حنیفة: ذراع من سفل بذراعین من علو. وقال 
آپو یوسف: کل ذراع من العلو بذراع من السقل الذي لا علو لب بیانه: سفل بین رحلین وعلو ی بیت آحر 
یا اراد فان فانه یقسم البناء علی طریق القيمة بالاجهاع وآما الساحة فتقسم بالذراع من السفل 
بذراعین من العلو عند آيي حنيفة. وقال آبو یوسف: ذراع من العلو بذراع من السفل؛ لان القصود منهما 
السکی, وهما متساویان فیه ولأي حنیفة: آن منفعة العلو آنقص من منفعة السفل, آلا تری آن منفعة السفل 
السکین والبناء علیه وحفر البتر فیه وآن یجعل فیه أُوتادا ومربطاً للدواب وغیر ذلك وآأما العلو فلا منفعة فیه 
الا السکی لا غیر؛ ذا لا عکنه البناء علوه الا برضا صاحب السفل, ولاأن منفعة العلو لا تبقی بعد فوات 
السفل» ومنفعة السفل تبقی بعد فوات العلوء وآما علی قول محمد: یقسمان بالقيمة؛ لآن منفعتهما تختلف 
بااحتلاف ار والبرد» فلا یعکن التعدیل الا بالقيمة والفتوی علی قول محمد. (ابوهرة النیرة) 

واذا اختلف التقاسون: بأن قال آحدهم: بعض نصيي في ید صاحي وأنکر الآحرون» وشهد القاسمان آي 
ذا کان قسمة الدار و الأأرض بین الورئة أو الشترین؛ فأنکر بعضهم آن یکون استوق نصیبه فشهد القاسمان < 
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کتاب القسمة ۰۳ فسخ القسمة 
با وا ی و 


الذي یدعیه 


الا ببیْْقء وان قال: استوفیت حقي» تم قال: آحذت بَعضّه» فالقول قول خصمه مَعٍ یمینه. وال 
قال: سای ود و ی وا 


للی 
شر من ذلك ممِ 


۶ 


ايي 1 


> الذان تولیا القسمة, آنه استوق نصیه قبلت شهادقماء وهذا قول آيي حنيفة وأي یوسف. وقال محمد: لا تقبل» 
وهو قول آيي یوسف ولا وبه قال الشافعي» وذکر الحصٌّاف قول محمد مم قوفماء وقاسم القاضی أو غیره 
سواءء کذا ی العتبرات» وی "ابلوهرة النیرة": وف الشروح: ان قسما بغیر أحرة قبلت شهادقما» وان قسما 
بأحرة لا تقبل وعند محمد لا تقبل نف الوحهین.[۳۰۲/۲] وقال نف "الصفی": شهادقما مقبولة» سواء قسما 
بح آو بغیر آحرء وهو الصحیح فان شهد قاسم واحد لا یقبل؛ لآن شهادة الفرد غیر مقبولة. وی "التصحیح 
والترجیح": وقال جمال الاسلام: الصحیح قول أُیي حنیفةء وعلیه مشی الامام البرهاني والدسفي وغیرهما. [ص: 40۱] 
بالاستیفاء: أي واخال آنه أقر أنه استوق نصیبه. الا ببیّنة: لانه يدعي فسخ القسمة بعد مامها؛ وقد آقر باستیفاء 
حقه فلا یصدق الا بین فان ۸ تقم له ببينة استحلف الش رکاء فمن نکل منهم جمع بین نصیب الناکل والدعي؛ 
فیقسم بینهما علی قدر آنصبائهما. [ابگوهرة النیرة: ۳۵۲/۲] قول خصمه مع عینه [لذا کان العجز عن لقامة البینة]: 
لانه آقر بتمام القسمةء واستیفائه لنصییه ثم ادعی حقّا علی حصمه وهو منکر فلا تقبل علیه لا بين.(بلموهرة البرة) 
وان قال: قبل آن یقرّ بالاستیفاءه. وفسخت القسمة [لان العقد ۸ یتم بینهما.(امحوهرة النیرة)]: لگن الاختلاف 
ی مقدار ما حصل له بالقسمة» فصار نظیر الاحتلاف نی مقدار البیع. 

تفسخ القسمة: لانه تبین آن هما شریکا ثالثاه ولو کان کذلك ۸ تصح القسمة. [آللباب: ۲۸۸/۲] ویکون ما 
بقي بینهما نصفین.(ابحوهرة النیرة) وحمد مع الامام في الأصح قال ی "اهدایة": ذکر الاحتلاف ی استحقاق 
بعض بعینه» وهکذا ذکر في "الأسرار"والصحیح: آن الاختلاف بین الشیخین ی استحقاق بعض شائع من 
نصیب آحدهما, فأما في استحقاق بعض معين لا تفسخ القسمة بالاجماع واستحق بعض شائم یفسخ بالاتفاق» 
انتهی ما فیه. واعلم آن السألة علی ثلائة آوحه ففي استحقاق بعض معين في حد النصیبین و فیهما جمیعا 
لا تنقص القسمة بالاتفاق» وی استحقاق لبعض شائع فٍ النصیبین ینقض القسمة بالاتفاق» وف استحقاق بعض 
دا آحد رین لا بقض اد عد ی حیفة ها اي یوسف» کذا ی "غاية البیان". وی 


"التصحیح والترحیح": والصحیح قوفماء وعلیه مشی الامام احبویی والنسفي وغیرهما.[ص 0۲؛] 
00 و ۹ ۱ 


کتاب الا کراه ۸ حکم الا کراه 


کتاب الاکراه 
اوکراة بت خکنه |ذا حصل ممّن یر علی ايقاع ما بوعد به» سلطا کان آو لصا. وذا 
اکرة رل علی بیع ملهه آو علی شرله سلعَته آو علی آن یر رح بالف درهم و یواجر 
داره واکره علی ذلك بالقتل و بالضُرب الشدیده آو بالجبس؛ , فباع آو اشتری» فهو 
باخیار : ان شاء آمضی البیع» 6 وان شاء فسحه ورحع بالیع. فان کان قبض امن طوغٌاء 
فقد أجاز ایع ون کان فبضه مکرهُاء فلیس باحازق ِ_ ردّه ( ی 


لعدم شم 


وان هل اي ید الشتري» وهوّ یر مکره ضون من قیمه 


کتاب الا کراه: لا فرغ عن القضاء والقسمة ال هي من توابعه آورد مباحث الاکراه .عناسبة آن القضاء (لزام 
الق بالق من احق» والاکراه (جبار الباطل بالباطل من الباطل, فیکون هذه الناسبة علی الضادة؛ لأن الباطل 
یضاد المق, فیجوز حمل اللقیض علی النقیض, کما بحمل التظیر علی النظس کذا بي الفاتح". وهو أي الاکراه ی 
اللغة: عبارة عن حمل الانسان علی شيء یکره یقال: آکرهت فلائاء أي لته علی آمر یکرهه وف الشر ع: اسم 
لفعل یفعله الانسان بغیره» فينفي به رضاه آو یفسد به اختیاره مع بقاء أهلیته وهذا نما یتحقق [ذا حاف الکره 
تحقیق ما توعد به وذلك نما یکون من القادر سواء کان سلطائا و غیره, کذا ق "ابحوهرة ۳۰۳/۲" وغیرها. 
سلطائّا کان !: هذا عندهما؛ لان کل متغلب قادر علی الایقاع, وعند الامام لا زکراه الا من السلطان؛ لان 
لقدرة لا تکون بلا منعقء والنعة للسلطان قالوا: هذا احتلاف عصر وزمان, لا احتلاف حجة وبرهان؛ لأن زمان 
الامام ‏ یکن فیه لغیر السلطان من القدرة ما یتحقق منه الا کراه» وزمافما کان فیه ذلك» فتحقق الاکراه من کل 
متغلب بفساد زمافماء والفتوی علی قوغماء کذا نی "بحمع الأنمر".فهو باحخیار: ی و 

ان شاء آمضی ا: لان من شرط صحة هذه العقود التراضي» قال الّه تعالی: را آن > تکیت تاره غر تراضی 
منکمکه «لساء:۲۹): والاکراه بمذه الأشیاء یعدم الرضاء فتفسد, بخلاف ما ذا آکره بضرب سوطه آو حبس 
یوم آو قید یوم؛ لانه لا یسبالي به بالنظر ای العادق فلا یتحقق به الاکراه الا ٍذا کان الرحل صاحب منصب 
یعلم أنه یستضر به لفوات الرضاء و کذلك الاقرار؛ لانه حجة مرجحة بانب الصدق علی الکذب. فاذا آکره 
احتمل آنه کذب ی |قرار؛ دفعّا لضرر الاکراه فلا یثبت» کذا في العتبرات. فقد أجاز البیع: لأذ قبض الثمن 
دلیل الاحازة کما یی البیع الوقوف |ذا قبض الثمن کان |حازة. وعلیه رده: أي الشمن؛ لفساد العقد. 


سم قیمته: للبائم لتلف مال الغیر ی یده من صحیح فتلزمه القيمة. [اللباب: ۲۹۱/۲] 
تن 00 ۱00۰ ۱ ۰ ۱۷ 


کتاب الا کر اه ۸۵ الا کراه علی الکفر 
وللمکره آن یمن الکره ٍن شاء. وان اکره علی آن یاکل الميت آو یشرّب اطضمرقاکره 
غلی یر اوه ار را نا مهن ی 
آو علی عضو من أعضائه» فاذا اف ذلك وَسعه آن یقلیمٌ علی ما أکره علیه» ولا یسم آن 
َصیرعلی ما ُوعدُ به فان صبرّ حتّی أوقوا به, ول کل فهو م 

وا آکره علی الک باه تعال» آو بسّب اي ع: بقیبه آو حبس؛ و ضرب ل یکن ذللك 
اکراهّاه حتّی یکره ام یحاف من علی تفیه. و علی عضو من أعطنانه. فاذا اف علی ذلك 
رسعه آن یٍظهر ما آمروة به, ويوري» فا آطهر لك وله من بایمان, فلا ام علیه 


آن یضمن الکره: لانه آلق آي الکره بفتح الرای آلة للمکره بکسر الراء فیما برجع ال الاتلاف. وان نم یکن 
آلة نی حق التکلم بلسان فصار کانه دفع مال البائم ٍل الشتري» فیضمن آیهما شاء کالغاصب وغاصب 
الغاصب؛ لان الکره کالغاصب. والشتري کغاصب الغاصب. وسعه آن یقدم !ْ: وکذا الدم وحم افنزیر؛ 
لان هذه الأٌشیاء فا بیاح في حال الضرورة وهي لا تتحقق الا بالاکراه اللحی» وهو اخوف علی نفسه آو عضوه. 
آو قعوا به: آي قتلوه أو آتلفو عضوه و م یتناول. فهو آ: لانه لا آبیح کان بالامتناع معاوئٌا لغیره علی [هلاك 
نفسه. واهلاکه النفس, آو العضو بالامتناع عن الباح حرام فیأنم. 

یکن ذلك اکراهٌا: لان تحرم الکفر آکد من تحرم شرب الخمر آلا تری آن تحریم الکفر معلوم بالعقل 
والشرع ولا ییبحه الضرورة. وافا یبیج اظهاره مع التورية فما لا یکون |کراها ف شرب اخمر فلان لا یکون 
ههنا آول کذا قال العلامة الاقطع. ما آمروه به: من (حراء کلمة الکفر. 

ویوری: التورية آن یظهر حلاف ما یضمر فجاز آن یکون الراد ههنا اطمغنان القلب وحاز آن یکون الاتیان 
بلفظ یحتمل معنیین, کذا في "العناية". فلا انم علیه: محدیث عمار بن یاسر حین ابتلي به» وقد قال له البی 3 
کیف وحدت قلبك قال: مطمتئا بالایعان فقال -32: "فان عادوا ٍل الاکراه فعد أي ال طمانينة القلب» کذا نی 
"افداية"؛ وقصته کما رواه امحاکم في "الستدرك" في تفسیر سورة النحل عن عبيدة بن حمد بن عمار بن یاسر عن 
آبیه قال: َحذ الشرکون عمار بن یاس فلم یترکوه حین سب الني کل وذکر آفتهم بخ شم ترکوه» فلما آتی 
رسول الله 9 قال: ترکت حیق قلت فيك وذکرت آفتهم بخبر قال: فکیف بحد قلبك؟ قال: مطمعنا بامان» قال؛ 
فان عادوا فعد. وفي "ابحوهرة البرة": وفیه نزل قوله تعالی: « من اکره وق من بان 4 :۸۰3 الایة. 
رن من ااضیر ۱ شرت اما ههار ورزر هاراور اتکی تذل ۳۰۰/۲ 


کتاب الا کراه ۰۸۰۹ الا کراه علی القتل 
ان صَرَ حتی قتل» وم بظهر الک کان مأجُو 9 . ون آکره علی تلافي ما مسلم بأمر یاف 
من علی تفسه» و علی خضو ین اعضانهوستهآن یفقل ذللت» ولصاحب الما آن بصن الکره. 
وان آکره بقتل علی قتل غیره لسع آن بنقدم علیه ویصبر حتی بُتل» فان نله کان 
نما والقصّاص علی الذي َکرمَهُ ان کان القتل عمُدا. وان آکرء علی طلاقي امرأیّه 
آو عتق عبده. ففّل وقع ما اکرة قلیه. ویرجع علی الذي کر بقيمة العبد» ی 


کان مأجورا: لأن الامتناع لاعزاز الدین عزعة. [اللباب: ۲۹۳/۲] لآن خبیبّا یه صبر علی ذلك حی صلب 
وساه رسول الّه 3 سید الشهدای وقال فی مثله: هو رفيقي فی ابلنةء ولان الحرمة باقيقء والامتناع لاعزاز الدین 
عزعة, بخلاف ما تقدم من آکل اليتة وشرب الخمرء فان 2 تکن باقية للاستثنای يع قوله تعالی: ولا 
اضطر ثم که «لنعم: ۱۹ وآول لایة رما لک کم آلا تأکلوا معا ذکر 2 شم ال له وقد فصل لکم ما حَرم 
کم لا ما اضطر ثم که «کسم:۱۱۹ یفعل ذلای: لأٌن مال الغیر یستباح للضرورة. کما نی ابحاعة والاکراه 
ضرورة. [ابخوهرة الثیرة: ۳54/۲] آن یضمن الکره: لآن الکره آلة له. فکان الکره فعل ذلك بنفسه.(ابتوهرة الثیرق) 
کان آنٌا: لان قتل السلم لا یستباح للضرورة.(احوهرة النیرة) 

والقصاص علی الذي !خ: وهذا عندهماء وقال آبو یوسف: لا یجب علیهما القصاص. وعلی الکره الامر الدیق 
ولا شيء علی الکره الأمور» وقال زفر: علی الکره القصاص؛ لأن الاکراه لا یسبیح القتل» فحاله بعد الا کراه 
کحاله قبله» ولايي یوسف: آن الکره ۸ یباشر القتل؛ ونفا هو سبب فیه, کحافر البثر وواضع احجر ولنما وحبت 
الدية ف ماله؛ لان هذا قتل عمد تحول مالاً والعاقلة لا یتحمل العمد. وشما: قوله علت: "رفع عن آمین النطاً 
والنسیان وما استکرهوا علیه"؛ وانما وحب القصاص علی الکره. لأن فعل الکره ینتقل لیه ویصیر کالالة. فکأنه 
أخذ بید الکره وفیها سیف فقتله به, وقید بالعمد؛ لأنه (ذا کان حطاً بجحب الدية علی عاقلة الکره» والکفارة علی 
الکره اجماعاء وق قتل العمد: لا یحرم الکره الیراث. [ابحوهرة النیرة: ۳90/۲] وقال الاسبيجايي: والصحیح قول: 
یی حنيفة ومحمد» وعلیه مشی الأئمة کما هو الرسم. [التصحیح والترحیح: 4/۲ 450] 

وقع ما آکره علیه: لقوله ِت: "حدهن جد وهزهن جد: الطلاق والعتاق والنکاح" و کما قال رسول الّه 3 
ویرجع علی الذي !: سواء الکره موسرا آو معسراء والولاء للمولی العتق, ولا سعاية علی العبد؛ لان العتق 
وقم من جهة الولل ولا حق لاأحد نی ملکه مع تام اللك ولیس هذا کعبد الرهن زذا أعتقه الراهن» وهو 


معسر لا تعلق لیم رن ۱۳۰۰۰2 


کتاب ت ۰۸۰۷ الا کراه علی الزنا 


وان ۱ رت مه دای سدق الا آن یکرهه الشاطان: 


وقالا سا لا یمه ا 
ولذا هس۲۹ منه. 


ان کان قبل الدخول: هذا ٍذا کان الهر مسمی, فان یکن مسمی رحع علی الکره .عا یلزمه من التعقء ونغا 
وجب له الرجوع بذلك علی الکره؛ لأنه قرر علیه ضمائا کان بجواز آن یتخلص منه؛ اذ الهر قبل الدحول علی 
شرف السقوط. آلا تری آن الفرقة لو کانت بسبب من جهة الرأة بأن ارتدت قبل الدحول, آو فلت ابن زوجهاء 
فانه یسقط عنه الهر والتعق ولا تأکد علیه ذلك بالطلاق, فکان تلافا للمال من هذا الوحه فیضاف ال الکره؛ 
لانه قرره علیه فکانه آحذه من ماله فأتلفه علیه وآما ذا کان الزوج قد دحل با فلها الهر علی الزوج کاملاه 
ولا ضمان علی الکره؛ لأن الهر تقرر في ذمته بالدخول لا بالطلاق, فلا برجع علیه. [بحوهرة النبرة: ۳/۲] 
وجب علیه اد اخْ: لآن الاکراه لا یتصور في الزنا؛ لآن الوطء لا عکن لا بالانتشان وهو لا یکون مع 
الخوف. ولفا یکون مع اللذة وسکون النفس والاختیار فکاأنه زنا باعتیاره» ولیس کذلك الرأة ٍذا آکرهت علی 
الزنء فا لا تحد؛ لأنه لیس منها الا التمکین, وذلك حصل مع الاکراه وآما |ٍذا آکرهه السلطان ففیه روایتان: 
(حداهما: یجب به اد وبه قال زفر والوحه فیه ما ذکرناء والثانية: لا حد علیه ویعزر ویجب علیه الهر؛ لان 
السلطان لا عکن مغالبته» ولا التظلم منه پل غبره. وی "البزدوي الکبیر": زذا آکرهه السلطان علی الزناء لا یسعه 
الاقدام علیه؛ لأن فیه فساد الفراش ضیاع النسل» وذلك عنزلة القضاء. (ابحوهرة الثیرة) 

لا یلزمه اخد: ویعزن سواء آأکرهه السلطان آو غیره؛ لآن الانتشار من طبع الانسان» فیحصل بغیر اختیاره؛ ثم 
یکره علی الواقعةء فیصح الاکراه. ویسقط اد ویجب الهر؛ لأّن الوطء في ملك الغیر لا یخلو من حد آُو مهر» 
فاذا سقط احد وحب اله ولا برجع به علی الذي أکرهه.(بحوهرة النيرة) وف "اطقائی": والفتوی علی 
قوفما؛ وعلیه مشی الامام البرهاني والنسفي وغیرهما. [التصحیح والترحیح: 4 40] 

تين امرأته منه: اي لو آکره علی الردة فأحري کلمة الکفر علی لسانه» وقلبه مطمئن بالچیعان ۸ تين امرأته 
منه؛ لأنه م یکفر به؛ لأن الکفر یتعلق بتبدل الاعتقاد و ۸ یتبدل اعتقاده حیث کان قلبه مطمئا بالابعان حی 
لو ادعت الرأة ذلك» وآنکر کان القول قوله استحسائا» والقیاس آن یکون القول قوضا حی یفرق بینهما؛ لآن 
ای ی ی ی ی ووحه الاستحسان: آن هذا اللفظ 
غیر موضوع للفرقة, ولغا بة یقع الفرقة باعتبار تغیر الاعتقاد» والا کراه دلیل علی عدمه فلا تقع الفرقة و طذا 
لا بحکم علیه بالکفر لاف ما الم مکرقا یت بمکم عله بااسل لانه وحد منه أحد ال رکنین» 


والرکن الاحر متمل؛ ف ی وان مه دا ۹ 


کناب السیر ۸۸ فرضية اجهاد 


۳9 2 
کتاب السیر 
الجهاد فرضٌ علی الکفایّف |ذا قام به فرییْ من النّاس سَقط عَن الباقین» وان ۸ یقم به 
اد نم مغ التاس بت رکه. وقتال الکفار رَاجبٌ وان دون ولا بحب ابا علی 


صبيٌ ولا بلٍ ولا امرأق ولا أَعمَی ولا مُقعلٍ ولا قطع 

لاه غیر مکلف__... 

کتاب السبر: الناسبة بین هذا الکتاب وین ما سبق: آن حمل الشقة کما یکون قٍ الاکراه کذلك نی ابمهاد» 
والسیر جمع سيرة بکسر الفاء من السیر؛ فتکون لبیان هيئة السیر وحالته الا ها غلبت ف الشريعة علی طريقة 
السلمین ی العاملة مع الکافرین والباغین وغیرها. وسمي هذا الکتاب بذلك؛ لانه یجمع سيرة البي 5 وطریقته 
ی مغازیه, وسیر الصحابة, وما نقل عنهم في ذلك؛ لها تستلزم السیر وقطع السافة. 

اجهاد: هو ی اللغة بذل ما ف الوسع من القول والفعل» وی الشریعة: قتل الکفار ونوه من ضرهم وب 
آمواهم وهدم معابدهم و کسر آصنامهم والراد الاحتهاد في تقوية الدین بنحو قتال اخربیین والذمیین والرتدین 
الذین هم أحبث الکفار؛ للانکار بعد الاقرار والباغین, فاللام للعهد علی ما هو لاأصل, کما ی "القهستاني". 
فرض علی الکفایة: یع یفرض علینا آن نبدآهم بالقتال بعد بلوغ الدعوق وان ۸ یقاتلونا فیحب علی الامام 
آن ییعث سرية ی دار احرب کل سنة مرة آُو مرتین» وعلی الرعية (عانته الا |ذا أخذ التراج فان أخذ 
فلم بیعث کان کل الم علیه وبین معین کونه علی الكفاية بقوله: (ذا قام آي انتصب به؛ أي باحهاد فریق من 
الناس السلمین سقط عن الباقین؛ آأي باقي السلمین |ذا کان بذلك الفریق کفاية والا فرض علی الأقرب 
فالقرب من العدو ال آن تفع الکفايق فان م تقع الكفاية الا بجمیع الناس؛ فحیلٍ صار فرض عین کالصلاة 
ما الفرضية؛ فلقوله تعایل: فاتلوا مش کین «لتوبة:ه, ولقوله عتلا: ابحهاد ماض ال یوم القيامة" آراد به فرضا 
باقیّاه وهو علی الكفاية؛ لانه ما فرض لعینه؛ ٍذ هو افساد ‏ نفسه. وانما فرض لاعلاء کلمة ال تعال واعزاز دینه» 
ودفع الشر عن العباد فاذا حصل القصود بالبعض سقط عن البافین» کصلاة ابنازة ورد السلام» وان یقم به 
آحد آئم جمیع الناس بترکه؛ لان الوحوب علی الکل» ولأن ف اشتغال الکل به قطع مادة ابحهاد من الکراع 
والسلاح» فیجب علی الکفاية الا آن یکون النفیر عامّا» فحیتل یصیر من فروض الاعیان؛ لقوله تعالی: «انفروا 
حفافً نالا «اتوبة: ی الایق کما في آکثر العتبرات. وقتال الکفار: أي الذین امتتعوا عن الاسلام واملزية. 
وان لم ییدژونا: لقوله تعال: فاقوا مش کین یت وحَدنموهم6 «لتربةده) 

ولا عبد ولا امرأة: لافما مشغولان في حق الول والزوج وحقهما مقدم علی الکفاية کما في آکثر العتبرات. 
ولا آعمی ولا مقعد ۱ خ: بجر مره وکذا لا یب علی الدیون بغیر |ٍذن غرعه ولا علی عام لیس ف 


البلدة أَفقه منیب کذاف " 
۱ کم جرب 00 ۱۱/۸۱۷۷۱۰۵۵ 


کتاب السیر ۰۸۹ نفیر عام 
فان هجم نو علی بلد وجب علی حمیع المسلمین اللفع تخرج مره غیرد زوجها 
لد بقیر اذن امولی. ولذا دحل المُسلمون دار الحرب» فحاصوا مدينة و حصتاه قغوهم ال 
الاسلام. فان أحَابُوهُم کفو اغن قتالهم وان اسَعوا دعوهم ال میت فان بذلوهاه 


فان هجم: قال نف "الغرب": امحجوم الاتیان بغتة» والدخول من غیر استتذان یقال: هجم علیه حمل العدو 
سواء کان کافرا و باغیاء کذا في حاشية "الطحطاوي". 

وجب: لان القصود لا بحصل لا باقامة الکل فيحب علی الکل؛ وحق الزوج والول لا بظهر ی حق فروض 
الأعیان» کالصلاة والصیام, بخلاف ما قبل النفیر؛ لان بغیرهم کفاية فلا ضرورة ال [بطال» کذا ی "تبیین 
احقائق"» وی حاشية "الطحطاوي" قال في شرح "اللتقی": ٍن قدر من یقرهم علی دفعهم. فابگهاد فروض عین 
حقهم ومن بعد منهم ففرض کفاية نی حقهم لا |ٍذا عجز الاقربون و تکاسلواء فانه یصیر فرض عین نی 
حقهم ایضا نم وئ یی آن یفترض علی أهل الشرق والغرب جمیعاه ومن آقام بلا عذر آم ولا ام بلا علم فان 
الانسان م یخاطب بلا علم. ولابد آن یشترط الاستطاعة آیضا؛ لن الریض الدنف لیس علیه آن یخرج آما من 
یقدر علی الفروج دون الدفع ينبغي آن یخرج لتکثیر السواد» کما هو مصرّح في "الدر الختار". 

بغیر اذن الولی: لانه صار فرض عین. وملك اليمین ورق النکاح لا تأثیر له ی حق فروض الاعیان. کما ی 
الصلاة والصوم. [ابموهرة البرة: ۳۰۷/۲] و حصنا: بکسر الحاء. کل مکان محمی محرز لا بتوصل زل ما نی 
جوفه والدينة اکبر من کذا في العناية". دعوهم ای الاسلام: لا روی [عبد الرزاق] عن اين عباس آن لبي 5 
ما قاتل قومّا حی دعاهم ال الاسلام کذا في "اغدایة". کفوا عن قتاهم: محصول القصود. وقد قال ۳ 
"آمرت آن آقاتل الناس حین یقولوا لا اله الا ال" احدیت. کذا نی "افداية"؛ ومع کفوا عن قتافم: أي امتنعوا 
عن قتافم آو ِ آنفسهم عنه فالکف لازم ومتعت» کذا نی "العنایة" 

دعوهم اخ۳ْ: به آمر رسول 5 آمراء ابحیوش, ولانه أحد ما ينتهي به القتال علی ما نطق به النصء وهو 
قوله تعالل ۳ این اون ال 4 «اتبة:4) ی آن قال: خی یعطرا اجره «لبوب,۹:), وهذا آي الدعاء 
ال آداء ابلزية ما هو في حق من یقبل منه ابلزی ومن لا یقبل منه کالرتدین وعبدة الأوئان من العرب لا فائدة 
ی دعائهم ٍل قبول امبحزية. وفي "ابحوهرة النیرة": لأنه لا یقبل منهم الا الاسلام أو السیف. قال ال تعالی: 
الوم یمن4 «نی:۳۵۷/۲[0۲]وغیرها). 

فان بذلوها: أي قبلوا ابحزية, فلهم ما للمسلمین من عصمة الدماء والأموال وعلیهم ما عليهم آي وعلیهم 
ما علی السلمین من التعرض» أي نا کنا نتعرض لدمائهم وآمواشم قبل قبول ابلزية, فبعد ما قبلوها ٍذا تعرضنا 
هم و تعرضوا لنا مب شم علینا ما جب لبعضنا علی بعض عند التعریض, یویده استدلاشم علیه بقول علي هفه: 


ما بذلوا امحزية؛ لیکون خر کدمائنا؛ وآمواهم کاأموالناء کذا ق "حمم الأفر". 
6 ۱ ۹ 


کتاب السبر ۹۰ الدعوة ای الاسلام 
فلهم ما للمسلمین, وغلیهم ما علیهم. ولا جوز آن یقاتل من لم تلع دعَوَة الاسلام 
ال بعدٌ آن یدغوهم ویستحب آن یُدغو من بلعته الدعوة ال الاسلام ولا یِحب ذللك» 
فان آبوا اسَعائُوا بالّه تعال علیهم وحاربوهُم. ونصبُوا علیهم المجانیق. وحرقوهم 


وأرسلوا علیهم المای وقطغوا آشجارهی و أفسذوا زروغهی و لا بأس بر یهم» 1 
۱ ولو مثمرة بالسهام 


وعلیهم ما علیهم: من الضارّ دون العبادات. ولا جوز آن یقاتل (: لقوله عم ی وصية آمراء الأحناد: 
"فادعهم ی شهادة آن لا اله الا ال ؛ لام بالدعوة یعلمون آنا نقاتلهم علی الدین» لا علی سلب الأموال» وسبي 
الذراري» فلعلهم بچیبون» فنكني مونة القتال» ولو قاتلهم قبل الدعوة أم؛ للنهي» ولا غرامة؛ لعدم العاصم؛ وهو 
الدین, أو الاحراز بالدار» فصار کقتل النسوان والصبیان فانه لا قصاص فیه ولا دی کما ی "امداية". 
الا بعد آن یدعوهم: قال ی "لینابیع": (نما لا جوز آن یقاتل من ۸ تبلغه الدعوة في ابتداء الاسلام» آما في زماننا 
فلا حاجة ی الدعوة؛ لأن الاسلام قد فاض واشتهر فما من زمان و مکان لا وقد بلغه بعث البي ع ودعاژه 
ٍل الاسلام» فیکون الامام مرا بین البعث الیهم وت رکه وله آن یقاتلهم جهرا وحفية. [بحوهرة النبرة: ۳6۷/۲] 
ویستحب آن یدعو اخ: مبالّا ن الانذانن ولا یجب ذلك؛ لأنه صح آن البي 3#: آغار علی بيي الصطلق وهم 
غارون؛ وعهد ٍل آسامة جقیه آن یغیر علی آبي صباخا نم یحرق, والغارة لا یکون بدعوق ویي احیط": تقدیم 
الدعوة ٍل الاسلام کان في ابتداء الاسلام وأما بعد ما انتشر یحل القتال معهم قبل الدعوق ویقوم ظهور الدعوة 
وشیوعها مقام دعوة کل مشرك وهذا صریح ظاهر» کما نی "التبیین . 
استعانوا بالّه | خ: لقوله ت: نی حدیث سلیمان بن حريدة [آحرحه ابهماعة الا البحاري] : فان آبوا آي شهادة 
آن لا له زلا ال فادعهم ی (عطاء ابلزیت ال آن قال: فان آبوها فاستعن بالّه وقاتلهم ولان امحهاد آمر شاق» 
فلابد من الاستعانة من الّه تعالی» کما آن احج آمر شاق» فلابد من الاستعانة من الّه فیستعین لقوله: اللهم (ن 
آرید امحج والعمرة فیسرهما لي» وتقبلهما می» ولأّنه تعال هو الناصر لاولیائه الدّمر (أي الهلك) علی آعدائه 
فیستعان به نی کل الأمور. ونصبوا علیهم المجانیق: لأنه 72 نصبها علی الطائف وابحانیق جمع منجنیق» وهي 
آلة ترمي با الحجار أي فقیمها علی حصوفم وأسوار مدائنهم. وحرقوهم: بالنار [لأنه تا أحرق البویرة» کذا 
"افدایة] آراد حرق دورهم وأتهم وغو ذلك» کذا ني "حمع الفر. 
وأرسلوا علیهم الاء: آي علی دورهم وبساتینهم وأنفسهم أیضا؛ کما هو مصرح في کتبنا. 
وآفسدوا زروعهم: ولو عند احصاد؛ لأن في جیع ذلك سیّا یظهمي وکسر شوکتهم وتفریق شلهم؛ فیکون 
مشروعا» وی الفتح": هذا ذا م یغلب علی الظن آهم مأعوذون بغیر ذلك فان کان انظن مم مغلوبون وآن الفتح 
لنا کره؛ لأنه افساد في غیر محل امحاحةء وما آبیح الا هاء کذا یی "احمع". 
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کتاب السیّر 1۹۱ التعرس بالسلمین 
وان کان فیهم مسام سیر وتاجل وان تسوا بصبیان المسلمین؛ آو بالاساری لیوا عن 
رمیهم؛ ویصُون بالزمي مار دون المسلمین. ولا باس یاخراج النساء والمصاحف مع 
المسلمین |ذا کانوا عسکرا عظیم من علیی ویكرة اخراج ذلك ی سره ية لا یمن علیها. 
ول مر ون واه ول اب زد ینس را آن نهیم الق وينبغي للمسلمین 
آن لا یغدرواه ولا یو ولا یسلواه ولا یلوا امرأق ولا ی صیّه ولا یا فانیّه ولا آعمّی, 
ولا مُقعدا؛ الا آن یکونْ أحد هولاء ممن یکون له را الحرب. و تکون الراة ملک 


وان کان فیهم مسلم !ْ: لآن ‏ الرمي دفع الضرر العام بالذب آي الدفع عن بيضة الاسلام» وقتل الأسیر 
والتاحر ضرر حاص, ولاأٌنه قلما یخلو حصن عن مسلم فلو امتنع باعتباره لانسد باب ابشهاد. کذا نی "اضداية . 
م یکفوا عن رمیهم: لأن ف الرمي دفع الضرر العام. دون السلمین: [الذین اتخذوهم أتراسا] لآن السلم 
لا جوز اعتماد قتله» فان آصابوا َحدٌا من الصبیان آو الأساری» فلا ضمان علیهم من دية و کفارة؛ لأن ابحهاد 
فرض, والغرامات لا تقرن بالفروض, کما نف العتبرات. ولا باس یاخراج النساء اخ: لأن الغالب فیه السلامة 
الا آن اخراج م الرأة الشابة مکروه خوفا من الفتن» وقد فرق الامام سثمه بینهما بآن أقل ابلیش آربعمائة وأقل 
السرية مائتان وقال لسن بن زیاد: آقله آربعة آلاف, وأقلها آربعمائق کما ی "اانية . 

ویکره (خراج ذلك اخ: خوف الافتضاح والاستخفاف ان غلبوا؛ ولا یبعد آن یراد به ذو الصحف, فیشمل 
کتب التفسیر واحدیث والفقه. فافا عنزلة الصحف. کما ی أکثر الکتب. وقال الطحاوي: زنه کان في بدء 
الاسلام ثم انتسخ ذلك. والگول أصح واحوط کذا نی بحمع الأفر". 

الا آن بهجم العدو: لأنه حینتلٍ یصیر فرض عین کالصلاة والصوم. [ابخوهرة النیرة: ۳۵۸/۲] 

وينبغي للمسلمین اخ: لقوله عا: "لاتغدروا ولا 9 والغلول بالضم السرقة من الغنم والغدر ایانت 
ونقض العهد. والثلة -بضم الیم وسکون الْثلثة- قطع بعض الاعضای آو تسوید الوحه کذا ذکره ی الفتح". 
ولا بقتلوا امرأق: اه نمی عن قل انساء والصبیان رواه البحاري. ولا شیخا فانیا: وهو الذي فنیت 
قواه.[اللباب: ۳۰۰/۲] لقوله عمتل۷: "لا تقتلوا شیخا فانیّا رواه آبوداود. ولا مقعدٌا: لعدم تحقق اجرب منهم 
الا آن یکون اخ: نان له کسر شوکتهم وزالة ضررهم عن السلمینه وقد صح آن رسول ال 385 قتل 
درید بن عصمة و کان ابن مائة وستین سنة؛ لاأنه کان صاحب الرأي» کذا نی "رمز امقائی". 


الرأة ملکة: لتعدي ضررها ال العبا 
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مس سس سح سح 2 
ولا یَقتلوا مجنونا. وان رأی الما آن بُصَالح أهل الخرب. آو فریقا منهج وکان فٍ 
ذلل ار سك لمین اه یس به فان صالحهُم ۳ ری آن نقض الصلح آنفع 
تب البهم وقالهم فان بتووابحَیانة الم ول یبد لبهم انا کان ذلك بائفاقهم. 


ولا یقتلوا مجنونا: لأٌنه غیر مخاطب الا آن یقاتل فیقتل دفعٌا لشره. الا آن الصبي وامحنون لا یقتلان الا ما داما 
یقتلان. [ابحوهرة النیرة: ۳۰۹/۲] فلا بأس به: لان انوادعة حهاد زذا کانت خیرا للمسلمین؛ لأن القصود هو 
دفع الشر حاصل به وقد وادع النيي 3 أمل مکة الحديبية ما لذا یکن للمسلمین في دك مصلحة بأن 
یکونوا آقوی من الکفان فلا جوز مصاتهم وموادعتهم لقوله تعال: فلا تهئوا وَتَدعُوا (لی للم را 
عون وا کم رعمد:ه آي لا تضعفوا عن قتال الکفار وتدعوهم ال الصلح وأنتم العلون عا وعد کم 
ال النصر نف الدنیا؛ والکرامة في الحرة, وقیل: معناه: وأنتم الغالبون والّه معکم بالعون والنصر ولا باس آن 
یطلب السلمون موادعة الش رکین |ذا خافوا علی آنفسهم منه...؛ لأن النبي حّ کان يعطي الولفة مالاء لدفع 
ضررهم عن السلمین.(ابكوهرة الثیرق) نب: النبذ: هو الطرح والراد به نقض العهد. 
(لبهم وقاتلهم: آي طرح الیهم عهدهم وآحبرهم آنه فسخ الذي بینهم وبینه حیق یبراً من الغدر؛ ولابد من مدة ییلغ 
فیها حبر النبذ ی جميعهم. ويكتفي في ذلك عضي مدة یتمکن فیها ملکهم بعد علمه من انفاذ الخبر یی آطراف 
ملکته؛ لان بذلك ينتفي الغدر» وقد کان انيي 5 عاهد جماعة من الشرکین, فآمره ال تعلی آن ینظر ی عهودهم 
قر نیع عوله ار خر علی عوته ال ان عضیا روط امن کان جنه کر من خالیا زین ارجه شم ویر 
عهد من کان آقل منها ٍل اربعة آشهر فقال تعال: یراع من ال ورسُوله لی لین عَاهدتم من المشر کین که (لوبة:۱) 
ی تمام عشر آیات» فبعث الني 5 آبا بکر مه ی مک ومعه هذه العشر الأیات من أَوّل سورة براعق» وآمره آن 
یقرآها علی الشر کین یوم النحر حیث بتمعهم ونبذ ال کل ذي عهد عهده, فحرج آبو بکر ده متوجها ال مکةء 
فضزل جبرئیل تا علی رسول الله 3 وقال: لا تبلغ عنك لا رحل من أهل یلك فبعث علّا ‏ ی آيي بکر دف 
وقال له: کن آنت الذي تقراً الایات» فصار حی دق آبا بکر یه في طریق فأحبره بذلك فلما کان یوم النحر 
واحتمع أهل الشرك من کل ناحية قام علي -کرم الّه وحهه- عند جمرة العقبةء وقال: یا آیها الناس ان رسول 
رسول ال (لیکم فقالوا: .عاذاه قال: بأنه لا یدخل امبنة الا مومن ولا بححن هذا البیت بعد هذا العام مشرك 
ومن کان بینه وبین رسول ال 5 عهد, فأن احله ٍل اربعه آشه فاذا مضت. فان ال بريه من الشر‌کین 
ورسوله بريء منهم شم قراً را من ال ور سوله یه «اتوبت: م ی آخحر الایات. [لبحوهرة النیرة: ۳۰۰0۳۵۹/۲] 


قاتلهم: لأْفُم حینشذ یصیرون ناقضي العهد. باتفاقهم: أي باتفاق العسکر و بعلم الرئیس. 
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کتاب السیر ۹۳ حکم عقار الکفار 
واذا خرج عبیذهم ال عسکر المسیمین» فهّم احراژّ. ولا باس آن یعلف العنبکر ی 
دار الحرپ» ویّاکلوا ما وحَنوه من الطام. ویستعملوا اخطب ویَدهنوا بالشهن» یاو 
اه من لیلاح لت رفسف وا َو نیا من خلت یه وله بسن 
ومن ی أحرر پاسلامه نقسه وأولاده الصغان وکل مال هو ِ یده» آو وديعة 


من الکفار 
ند لمآ ذمي» فان هرا علی الدّان فعقاره فيغ وروحه فيی وحملها فيی 
دار ارب 
وآولاده الکبار في2. ولا ينبغي آن یبا السلاخ من هل الحرب و 


فهم آحرار: لقوله #2 نی عبید الطائف: هم عتقاء اه و کما قال رسول ال ت. ون "بحوهرة النیرة": 
ولانمم آحرزوا آنفسهم باروج لینا مراغمین لواليهم و کذا ذا آسلموا هناك وم یخرجوا الینا؛ وظهرنا علی 
دارهم کانوا آحرارآ؛ ولا ثبت الولاء علیهم من أحد؛ لان هذا عتق حكمي.[۳1۱/۲] 

ویدهنوا: الراد بالدهن: الأکول کالزیت؛ لانه طا صار مأکولاً کان صرفه ٍل بدنه کصرفه لل کل وذا 
یکن مأکولاً لا ینتفع به بل یرده ی بیت الال» کذا ذکره القدوري ی شرحه کذا ی "البناية". 

من السلاح: وکل ذلك بالاحتیاج وبلا احتیاج لا یجوز. کل ذلك: آي کل ما قلنا: من علف الدواب» وأکل 
طعام الغنیمة» واستعمال احطب واللادّهان» والقتال بسلاح الغنيمق کذا ی "البناية . 

بغیر قسمة: وی نسخه: قبل القسمة. ولا جوز آن یبیعوا (خ: لانعدام اللك قبل الاحرازه ولا یتمولونه. اي 
لا یتخنون الغنيمة مالاً نفسه وی "العنایة" لا جوز آن ییعوا بالذهب والفضة ولا یتمولونه. أي یبیعونه بالعروض. 

وأولاده الصغار : لام مسلمون باسلامه تبعاه ویکونون أحرارا. [ابوهرة النیرة: ۳1۲۳/۲] 

وکل مال !لْ: لقوله :"من أسلم علی مال فهو له.(حوهرة النبرة) فی ید مسلم آو ذمي: لان ما ن ید 
السلم والذمي» فهو محرز؛ لآن ما دا صحيحة محترمة» فهي کما لو کانت ي یده؛ لذ ید مودعة ید له وآما 
ما کان ف ید حریي» فهو فیء؛ لأن الحريي لیس له ید صحيحة.(ابلموهرة النیرة) 

فعقاره فی:: عندناء وقال الشافعي: هو له؛ لانه في یده کالنقول ولنا: آن العقار لیس ی یده حقيقة؛ لأن الدار 
ید أهل الدار وسلطافا» وفیه حلاف محمد وأيي یوسف قي قوله الأْول قال بعضهم: هذا قول الامای وقول 
آپي یوسف الاحر ون قول محمد وأیي یوسف الأول: العقار لغیره من الأموال قوله وزوحته فٍء؛ لأفا کافرة 
حريية لا تتبعه ولها ی لا جزژهاء فیسترق برقهاه خلافا للشافعي. وأولاده الکبار نء؛ لفم کفار 
حربیون؛ ولا تبعية بینهم؛ لام علی حکم آنفسهم کذا نی ابلوهرة" وغیرها. 


ولا ! #: لآن فیه تقویتهم علی قتال السلمین» 
9 سره ور موز 0 ۰ ۱۷ 


کتاب السیر ء1۹ آحکام الفتوحین 
ولا یْجهزٌ ایهم ولا يُفادي بالأأسَازی عند آيي حنيفة بش وقالا سل ايفادي ۲ 
آسّاری المسلمین» ولا یُجوز ال علیهم. و اذا وف الامَام لاه نو فهو بالخیار: 


أي قهرا 


شَاء قَمَها ین الغانمین وان شاء أقر لها علیها» ورَضَعٌ علیهم ابیت / 
أراضیهم افراج وموفٍ الأْساری بالخیّار: لٍن شاء قتلهم ون شاء استرَقهم ون شاء 
ترکهم أحرارا لین ولا یجوژ آن پرذهم ال دار ر الحرب. ولذا أرَاد الامام 
العود ال دار ااسلام ومعه موش فلم یقیرعلی نقلها در السلام بح وحرقهاه 


ولا بجهّز الیهم: آي لا یحمل التجار اليهم آأي التاع» وهو السلاح وغیره. ولا يفادي: الفاداة بین ائنین؛ 
یقال: فاداه [ذا أطلقی وأخذ منه فدیة ومنه قوله: ولا يفادي آي لا يعطي الأساري الکفار ویوحذ منهم 
آساری السلمین» کذا ی العناية". عند 81 حنیفة: قال الاسبیجایی: الصحیح قول یی حنيفة. واعتمده احبوبي 
والنسفي وغیرهما. [لتصحیح والترجیح: 407] يفادي هم آساری !خ: لأن ف ذلك تخلیص السلم من ید 
الکافر» وذلك آویی من قتل الکفار و الانتفاع به بالاسترقاق» وله: آن الفاداة (عانة لاعداء الدین وتقوية هم 
بعودهم حربّا علیناء ودفع شر اجرب آولی من استنقاذ الأسیر السلم. 

ولا جوز ان علیهم: أي الانعام بآن یت رهم بحانّا من غیر استرقاق» ولا ذمة ولا قتل خلافا للشافعي» فانه 
یقول: من رسول الّه 3 علی بعض الأساری یوم بدر؛ وهو آبو العاص زوج زینب بنت رسول ال ی کما 
أحرجه البخاري, ولنا: قوله تعالل: فاقتلوا المشر کین 93 وحدتموهم که تیف مهو سار وولو ان 
سورة براءة آحر ما نزلت» وقد تضمنت وجوب القتل علی کل حال, فکان ناسخا لا تقد کذاق البناية . 
بین الغافین: کما فعل البي ت بخیبر. [ابلموهرة النبرة: ۳7۳/۲] ووضع علیهم اجزية: کما فعل عمر چیه 
بسواد العراق عوافقة الصحابة.(بحوهرة النبرة) في الأساری باطیار: ان شاء قتلهم الا آن یسلموا؛ لأن فٍ قتلهم 
حسم مادة الفساد (ذا رأی الامام ذلك؛ نا یخاف من غدرهم بالسلمین» وان شاء استرقهم سواء أسلموا و 
م یسلموا ٍذا کانوا من جوز استرقاقهم» بان م یکونوا من العرب.(احوهرة النیرة) 

ولا یجوز آن یردهم ! خ: لن فٍ ذلك تقوية م علی السلمین فان أسلموا لا یقتلهم وله آن یسترقهم توفیر 
للمنفعة بعد انعقاد السبب؛ وهو الاحذ بخلاف (سلامهم قبل الأحذ؛ لأنه م ینعقد السبب.(ابخوهرة النیرة) 
ذبمها وحرقها: لأن ذبح اطیوان یجوز لغرض صحیح ولا غرض أصح من کسر شوکة آعداء الم وآما 
تحریقها بعد الذبح فلقطع منفعة الکفار بلحومها وحلودهاء ولا یجوز تحریقها قبل الذبح؛ دا فیه من تعذیب 


البیوان...؛ لأأن البي ج قال: لا یعذب بالنار لا رب النار.(ابموهرة النیرة) وغیرها. 
0۱000۳60 ۲] ۰0 ۱۷۷۷۷۷ 


کتاب السیر 1۹ آحکام الغنائم 
ولا یعقرها ولا یترکها. ولا یسم غنيمة ی دار الخرب حتی بحرجها بل دار الاسلام 
والردهٌ والقال نی لسکر سوَا. واذ لحقَهم الدد ی دار الخرب قبل آن بحرجوا نیمه 
ی دار الاسلام شا رکوشم فیهء ولا حتّ لاهل سوق و الا آن یقاتلوا. 


دی لاحل للعاونة ‏ 


سره تاه از از تسیر ینَصح] مانهی 


ولا بعقرها ولا یتر کها: معناه: لا یعقرهاء ویترکها معقودق ولا یتر کها ابتداء بدون العقر فهاتان مسألتان 
اه واحدی فقوله: ولا یعقرها احترازا عن قول ماللك» فان عنده یعقرها» وقوله: ول یتر کها احترازا عن 
قول الشافعي؛ فان عنده یتر کها من غیر عقر ولا ذبح. [ابحوهرة النیرة: ۳۰۳/۲] 

ولا یقسم غنيمة ۱: علی الشهور من مذهب آأصحابنا؛ لام لا علکوفا قبل الاحراز وقیل: تکره تحریٌاء 
واخحاصل: آن القاسم ٍن کان هو الامام آو کانت القسمة عن احتهاد. فالخلاف ی الکراهة والا ففي النفاذ 
بناء علی الللگ بالا ستیلاء أو الاحرازن کما فٍ "القهستانن" عن الکرمانن» آي للاحراز بدارنا. قلت: والذي قرره 
ي "النح" وغیره آن قسمة الامام مه (ما تصح ُذا قفسم عن احتهاد و حاجة الغزاق ولا فلا تصح عندناء وأنه 
لا ملك بعد الاحراز بدارنا أیضَا الا بالقسمة فلا یثبت بالاحراز ملك لأحد» بل یتأکد احق» وطذا لو آعتق واحد 
من الغافین عبدا بعد (حراز لا یعتق» ولو کان له ملك» ولو بشرکة یعتق» وحکم استیلاد ابحارية بعد الاحراز قبل 
القسمة وبعدها سواء نعم لو قسمت الغنيمة علی الرایات و العرافق فوقعت حارية بین أهل راية صح استیلاد 
آحدهم فاء وعتقه للشر کة امخاصة حیث کانوا قلیلا کمائة فأقل» وقیل: کأربعین والأُوی تفویضه للامام. 
والردء: س-بکسر الر اء وسکون الدال- معین القاتلن باخدمتق, وقیل: القاتلة بعد القاتلین ویقرب منهمی وهو ف 
الاصل الناصر. کذا نی بحمع الأفر". سواء: ف استحاق الغنیمة؛ لتحقیق الشاركة في السبب. وهو ابحاوزة عندنا. 
ولا حق لأهل ۱: لأفم یذهبوا مع العسکر للقتال, بل للبیع والشراء. الا آن یقاتلوا: والأصل: آن من دخحل 
علی نية القتال استحق السهم» سواء قاتل آم لاء ومن دحل لغیر القتال لا بسهم له الا آن یقاتل» وهو من أهل 
القتال» ومن دخل لیقاتل فلم یقاتل لرض آو لغیره فله سهم ان کان فارسٌا ففارس» و راحلاً فراحل و کذا (ذا 
دخحل مقاتلاً فأس تم تخلص قبل |ٍخراج الغنيمةء فله سهمه. [ابوهرة الثیرة: ۳16/۲] 

صح آماشم: آما آمان الرجل الواحد؛ فلقوله 2: "السلمون ید علی من سواهم تتکافا دماژهم ویسعی بذمتهم 
آدناهم" آي آقلهم وهو الواحد» وآما آمان الراة فهو جائز؛ لا روي آن زینب بنت رسول اله 5 آمنت زوجها 
آبا العاص» وأحاز البي تا آمافا» فقال: قد حرنا من أحرت» وأمتا من أمنت. وروي آن آم هانیع بنت آبي طالب 


حازت وین فا من بین مخزوم وهما امحارث بن هشام وعبد له بن آبي ربیعة فتفلت آحوها علي کرم ال وحهه < 
۲۵۱000۰۷۷۵۲۵۵۲۹5 ]۰۵65 ۱۷۱/۱۷۸۷۷۷ 


کتاب السیر 1۹ من لا بصح ماقم 
ی ۱ ۱ ی ۳ 
ولا یجوز مان ذمي. ولا آسیر ولا تاجر یدخحل علیهم. ولا یَجُوزْ مان العند 
المُحجور علیه عند ۳ حنيفة سل الا آن یذ له مولاه ف القتّال وقال آبو یوسف 
وٍذا غلب الترك علی الوم فسبّوهم وأحنوا آمواهم ملکوها» وان غبئا علی ار حل 
لا ما نجده من ذللك» واف لا علی آمونه وأحرژوها بدراهم ملکوهاء فان هر لیا 


ی هش اف ی سس فا حلافا للشافعي 
علیهما لیقتلهما؛ وقال: آتخبرین الشرکین علی رسول ال فقالت: وال لا تقتلهما حی تقتليي قبلهماه ثم 
اغلقت دونه الباب ومضت ی رسول ال فقالت: یا رسول الّ! ما قیت من ان آيي وأمي» وذکرت له 
القصة فقال: ما کان له ذلك قد آحرنا من آحرت. وامتا من آمنت.|[امشوهرة النیرة: ۳6/۲] 
فینبد الیهم الامام: لأنه [ذا کان یلحق السلمین بذلكك وهن ومذلة کان للامام نقضه فینبذ اليهم کما |ذا 
آمنهم الامام بنفسه.(اجحوهرة النیرة) ولا جوز آمان ذمي: لأٌنه متهم بالکفار للاتحاد نف الاعتقاد» ولا سیر 
ولا تاحر یدخل علیهم آي علی آهل احرب؛ لامُما مقهوران تحت آیدیهم فلا یخافونناء والأمان یختص عحل 
النوف. کذا نی "امدایة". ولا یجوز آمان العبد: لآن العبد لا علك القتال بنفسه فهم آمنون منه فلا یصح 
آمان» ولأنه لا علك الولایت فصار کالصبي وابحنون. [ابوهرة النیرة: ۳5/۲] 
المحجور علیه: لأنه تصرف علی الولی, وانه لا یعری عن احتمال الضرر. عند أيي حنیفة: قال الامام جمال 
الاسلام: وذکر الطحاوي قول أيي یوسف مع آیي حنیفق وصحح قول آیي حنيفة وعلیه مشی الامام البرهاني 
والنسفي وغیرهها. [لتصحیح والترجیح: 40۷:4۵7] یصح آمانه: [آذن مولاه و یوذن] وهو قول الائمة 
الثلانة؛ لقوله عتاد: "آمان العبد آمان" وهذا رواية الكرخي وی رواية الطحاوي: آبو یوسف مع آیي حنيفة. 
واذا غلب الترك !: والتقیید بالترك والروم اتفاقي؛ لأن الراد بهما الکفار من بلدین» آي |ذا سبي کفار الترك کفار 
الروم افو آموام بعلکوء وفیه !شارة پل آن احربي علك امحريي بالقهر مطلقّا سواء کان من معتقده ذلك أو لا؛ 
وعن محمد ی. في "النوادر" : لا علکه صلا وقیل: نما علکه (ذا رأی ذلك واعتقده والظاهر من کلام الشیخ 
آن اللك یثبت شم باستیلاء بعضهم علی بعض قبل الاحراز؛ لوجود الاستیلاء علی مال مباح وهو سبب اللك. 
من ذلك: آي ان غلبنا نحن السلمون علی الترك بعد ما سبوا من الروم وآعنوا آمواهم وأحرزوها بدارهم 

ملکنا» وحل لنا ما نحده من السبایا والأموال من الروم؛ لأغُا التحقت بالاموال الأصلية للترك فکما نملك علی 
الترك سائر آموامم الأصلیق کذا نملك ما التحق با من سبایا الروم وأموافم. 

۱۲0 اک ۰ ۱ 


کتاب السیر ۹۷" قسمة ایداع 
للسلمُون» فرحَذُوها قبل لقسمّت فهي هم بثیر شيب وان وَحَنُوها بعد القسمة أنوها 
بلقَمَة ان أَحبُوا. وان دعل دار الخرب تاجن فاشتری ذلك فاحرجَهٌ ل دار الاسلام 
فمّالکه الول بالخیار: ان شاء أَحَذه بان الذي اشتراه به لاح وان شاءترکه. ولا یملاك 
علینا هل الحرپ بالغلبة مدبریا وأمُهاتٍ آولادنه ومکایا وأخرّارنه ونملك علهم حمیع 
ذلك ولذا أَبقَ عبد السلي فدخحل ایهم فأعنوه / کرد عند آيي حنيفة یثی, وقالا 
ملکوغ. ون ند پیهم بر ذاحَنوه ملکو4. واذا مین ثلامام حمولة یحمل علیّا لا 


‌ ام لد گر مس 


قسّمها بين الغانمین قسمّة ایا ع لیحملوها ی دار الاسلام تم یرتهٌا منم فیقسمها. 


فهي هم اخ: لقوله ع فیه: "ٍن وحدته قبل القسمة فهو لك بغیر شيء. وان وحدته بعد القسمة فهو لك 
بالقیمة" هکذا في رواية اين عباس دز.. ذلك: آأي الذي استولی علیه امحريي. (ن شاء !: لن التاحر بتضرر 
باحذه منه بحاّا؛ لانه دفع العوض فیه. فکان ُعدل النظر فیما قلنا. [ابوهرة النیرة: ۳1۵/۲] 

ولا علك ۱خ: لآن اللك بالاستیلاء ما بت |ذا ورد علی مال مباح, واحر معصوم بنفسه؛ فلا یکون رقاه 
و کذا من سواه لثبوت الرية فیه من وحه کذا ی "بجمع الأفر". وغلك علیهم !خ: للاستیلاء علی مباح؛ 
فلو آهدي ملك من آأهل اجرب ای مسلم هدية من آحرارهم ملکه الا ذا کان قرابة له» ولان الشرع أسقط 
عصمتهم حزاء علی کفرهم؛ لأَفُم استنکفوا آن یکونوا عباد ال فحعلهم ال تعال عبید عبیده» وهذه ابحناية 
منتفية عن مدبرینا ومکاتبینا. لو علکوه: لآن العبد لا حرج من دار الاسلام زالت ید مولاه عنه؛ لامتناع آن 
تبقی یده مع احتلاف الدارین؛ فحصل العبد ف ید نفسه ولٍذا ظهرت یده علی نفسه صارت معصومة فلم تبق 
محلاً للتملي؛ فاذا م علکوه کان لصاحبه قبل القسمة وبعدها بغیر شيء. (ابوهرة النیرة) 

عند آيي حنيفة: قال ف "زاد الفقهاء": والصحیح قوله» واعتمده انحبوبي والنسفي وغیرهما.[نتصحیح والترجیح: 40۷] 
وقالا ملکوه: لأن العصمة ق الالك؛ لقیام یده. وقد زالت» فصار کالبعیر و الفرس ذا ند البهم فلفم 
علکونه. [ابوهرة الثیرة: ۳,۳۰۰] ملکوه: لتحقق الاستیلاء؛ اٍذ لا ید للعحماء یظهر عند اخروج فذا 
آحذوه صاروا آخذین له من صاحبه, فلذلك ملکوه بخلاف العبد علی ما ذکرناه. [ابشوهرة | لنيرة ۳/۲] 
حولة: -بفتح احاء- ما یحمل علیه من البقر والابل» کذا ی البنایة". 


قسمة ایدا ع: آي علی وحه الوديعة» لا علی وحه اللك. فیقسمها: لأن ف ذلك منفعة راحعة ال السلمین. 
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کتاب السیر ۹۸ بیع الغنائم 
ولا موز بیع القنانم قبل القسمة في دار الخرب. ومّن مات من الغانمین دار الخرب 
فلا حقع له ی القسمّة ومّن مات من الغانمین بعد !حراجها ی دار الاسلام فنطنیبه 
لورئیه. ولا باس بان یل اما نی ال اقا ویْحرض بالتفل علی القتا فیقول: من 
قّل قتبلاء فله سب و یقول لسَية: قد جعَلت تکم لرْع بَعد اخمس, 


ولا جوز بیع الغنائم !خ: لانه لا ملك لاأحد فیها قبل ذلكك وا آبیح شم الانتفاع بالطعام والعلف للحاحة 
ومن آییح له تتاول شيء ۸ یجز له بیعه, کمن آباح طعاما لغیره.[بوهرة التیرة: ۳7/۲] وعند الثلائة تباع) 
واحجة علیهم ما روي عنه عیا: لا یحل لامری یومن بالّه والیوم الاحر آن یبتاع مغنمّا حق یقسم ولا آن یلبس 
وبا من فیء السلمین حن |ذا آحلقه رده فیه ولا آن ی رکب دابة من فيء السلمین ح (ذا آعجفها ردها فیه 
رواه مد وأبو داود وکذا ف "رمز احقائق" وافتح العین". فلا حق له !: لان حق الغامین لا بثبت فیها ما 
جرزوها بدار الاسلام ولا علکوفا الا بالقسمةء فمن مات منهم قبل ذلك لا یستحق منها شیئا.(بحوهرة البرة) 
فنصیبه لورئته: لانه مات بعد ثبوت حقه فیها.(ابحوهرة النیرة) 

ولا بأس بان ینفل !خ: والتفل -بفتحتین- الغنیمق وجمعه آنفال» وشرط حواز التنفیل آن یکون قبل الاحراز 
بدار الاسلام والتنفیل (عطاء شيء زائد علی سهم الغافین أي یستحب للامام آن یعد مقاتلا بزيادة شيء علی 
سهمه بأن یقول: من قتل قتيلاً فله سلبه, وسمي القابل قتلاً باعتبار ما یوول الیه» کما في قوله تعالی: اي آراني 
عْصر حمرا4» برسف:۳۰) والسلب -بفتحتین- وقد تسکن اللام ععی السلوب. جمعه آسلاب. وی الاصطلاح: 
ما یأحذه انقاتل من قرنه من السلاح والئیاب» کما یذکره الشیخ» وهو مندوب الیه» قال ال تعالی؛ طیا ها 
رب حَض امین عَّی التا 46 «نفال:هج» وحرض تلا بالتنفیل علی القتال, فقال: من قتل قتبلاً له علیه بينة 
فله سلیه روا هد البخاري ومسلم ونقل رسول ال الربع بعد امس فٍ رجعته؛ رواه آمد وآبوداود؛ 
و کان ینفل ع ف البداية الربع» وف الرحعة الثلث. رواه هد والترمذي وابن ماحه م انا یستحق السلب 
بقتله |ٍذا کان القتول مباحٌا قتله حی لا یستحق السلب بقتل النساء والصبیان وامحانین» ویستحق بقتل الأحیر 
والریض منهم. والتاحر في عسکرهم والذي نقض العهد. وحرج لیهم. 

قتبلا: آي مقتو لا باعتبار ما یول (لیه. لسریة: وهي القطعة من امیش |اللباب: ۳۰۷/۲] 

بعد اخمس: وی التبیین" قوله: بعد امس لیس علی سبیل الشرط ظاهرا؛ لأنه لو نفل بربع الکل حازء ولا وقع 
ذلك اتفاقاء آلا بری آنه لو نفل السرية بالکل جاز, فهذا آول. وی "التنویر": ویستحق الامام لو قال: من قتل قتبلا 


فله سلبه ذا قتل هو استحسائاء بخلاف لو قال: من قتلته آناه فلي سلبه للتهمة الا اذا عمم بعده. کما نف "البحر". 
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کتاب السیر 1۹۹ تقسیم الفنائم 
ولا یل بعد پحراز لَيمة الا من امس ولذا ل یحّل السَلب للقاتل؛ فهو من جمله 
لیم والقاتل وغیره فیه سَواءٌ. والسَلبٌ: ما علی لول من یابه وسلاحه وم رکبه. 
واذا رح السلمُون من دار الحرب ۸ یج آن یعلفوا من لعنیمّت ولا یاکلوا منها شین 
ومّن فضل مَعّه علف آو طعامْ رده ای القنیمة. ویقسّم لام العیمَة: فیحرج ماه 


هم ات اش یش ش شش کی ۰ وی مر دق سرا ری ۳ 
ویقسم الاريعة الاحمام بین الغانمین: فللفارس سَهمَان» وللراجل سَهم عند آيي حنيفة سثی, 


ولا ینفل ! خ: بدار الاسلام؛ لأن حق الغیر تأکد فیه بالاحرا و کذا لا ینفل یوم الفتح؛ اٍذ فیه (بطال حق الغیر. 
الا من احمس: آي مجوز التتفیل بعد الاحراز من اخمس لا للغين؛ لأن اخمس للمحتاج» کما نی "القهستانی" 
وغیره» لکن في "لبحر": تصریح بأنه تلفیل یدل علی جوازه للغي فتتبع. سواء: فیقسم قسمة الغنالم عندنا؛ 
لقوله ۷ بیب بن ی سلمة: لیس لك من سلب قتيلك [لا ما طابت به نفس [ماماك» وقال الشافعي: السلب 
للقاتل ذا کان من آأهل آن یسهم له وقد قتله مقبلا؛ لقوله ع4: "من قتل فتیلا فله سلبه ولانه آکثر قتالك 
فیختص به |ظهارا للتفاوت بینه وبین غیره وبه قال هد ولنا: ما رویناء ولأنه مأحوذ بقوة جیش الاسلام 
فکان غنيمة الاسلام» فیجب آن یقسم قسمة الغنائي وما رواه یحتمل التنفیل» فیحمل علیه توفیقا بین اطحدیئین؛ 
ولیس فیما رواه اشتراط القتل مقبلا. والسلب: بفتحتین ععین السلوب. 
وم رکبه: وکذا ما علی مرکبه من السرج والال وما معه علی مر کبه من ماله. [ابشوهرة النیرة: ۳5۷/۲] 
م یجز آن یعلفوا !: لان الضرورة واحاحة ال ذلك قد ارتفعت؛ لآن الغالب آنم یجدون في دار الاسلام الطعام 
والعلف» فلا ییاح غم التناول من الغنيمة.(ابحوهرة النیرة) رده ای الغنیمة: لان الضرورة قد ارتفعت.(ابوهرة النیرة) 
ویقسم الامام !: آأي یجب علی الامام آن یقسم الغنیمةه ویخرج حمسها أولا؛ لقوله تعالی: فان ب اس 
«لانفال:۰)4۱ ویقسم آريعة الأحماس بين الغامین؛ للتصوص الواردة وعلیه الاجاع وعن هذا قال: للفارس 
سهمان وللراحل وهو من لا فرس معه سواء کان معه بعیر» و بغل, و م یکن فله سهم وهذا عند آیي حنيفة 
وزف وقالا: للفارس ثلائة آسهم, له سهم ولفرسه سهمان, وهو قول الأئمة الثلائة واللیث وأيي ور وأکثر أهل 
العلم؛ لا روي آن البي ‏ آسهم للفارس ثلائة اسهم سهمّا له وسهمین لفرسه وله: ما روي آنه ول آسهم 
للفارس سهمین. سهمّا له وسهمّا للفرسه. فتعارض فعلاه فیرجم ال قوله 5ّ: "للفارس سهمان» وللراحل 
سهم" کما ‏ ابجحمع الأفر". عند ی حنیفة: قال االامام بماء الدین یی شرحه: الصحیح قول آيي حنیفق 
واختاره الامام البرهاني والنسفي وصدر الشريعة وغیرهم. [التصحیح والترحیح: 40۷] 
۲۱۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۲ ۰۸۵۵5 ۱۷۱۷۸۷۷۷ 


خانب السیر ۷۰۰ تقسیم الفنائم 
وقالا: للفارس نله آسهی ولا یسم الا لفرس وّاحلوه والرَاِینْ لتاق سا 
ولا یسهم لراحلة ولا بغل. ومن دحل دار الحرب فا لفق فرسه استحق سَهّم 
فارس» ومن دخَل رَاحاگ فاشتری فرَس استحق سهم راحلٍ. و پسهم 4 لمملو 
ولا امرأق ولا ذِمّي» ولا صبي» ولکن یُرضَخْ هم علی حَسّب ما یری الامامْ 

وأما امس فیس علی ثلاّة أسهم: سَهمٌ للیتامّی وسَهمٌ للمساکین» و 


الا لفرس واحد: عند الطرفین وعند آیي یوسف: یسهم لفرسین؛ لانه 3 اسهم زییر! حمسة آسهم غما: 
آنه از م یسهم یوم خیبر لصاحب الافراس الا لفرس واحد» وما رواه محمول علی التنفیل» کما آعطی سلمة 
بن الا کوع سهمین وهو راحل. وی "التصحیح والترحیح": قال الاسبیجایی: والصحیح قوفماء وعلیه مشی 
الئمة الذکورون قبله. [ص 40۸] والبراذین: جع البرذون وهو خیل العحم والعتاق -بکسر العین- جمع 
عتیق» وهو فرس جواد سواد؛ لن (رهاب العدو یضاف ی جنس الیل» وهو شامل للبراذین والعراب واشمحین 
والقرف ولان ق البرذون قوة حمل والصس وی العتیق قوة الطلب والسفر؛ فکل منهما حنسة النفعة. 
لراحلة: وهي ال بحمل علیها احمل. ولا بغل: لانه لا یقاتل علیهاء ولا تصلح للطلب وافر 

استحق: لوحود ابحاوزة بالفرس. استحق: لٌن الوقوف علی حقيقة القتال متعسر» ‏ وکذا شهود الوقعق فتقام 
المحاوزة مقامه [للباب: ۳۰۹/۲] لوجود المجاوزة بلا فرس. ولا یسهم لملوك: لا روي نه جر کان لا یسهم 
للنساء والصبیان والعبید» لکن کان برضخ غم ولا استعان عت بالبهود علی البهود یعطهم شیئا من الغنيمة يعن 
آنه م یسهم هي ولان ابحهاد عبادة, واللمي لیس من أهل العبادق والصبي والرأة عاجزان عنه, وفذا ۸ یلحقهما فرضه 
والعبد لا عکنه الول وله منعه الا آنه برضخ هم تحریضا علی القتال مع اظهار احطاط رتبتهم کذا في "غداية. 
ولکن یرضخ: -بالضاد واناء العحمتین- اي یعطی شین قلیلا من آرعة الأحماس فم» ولا بیلغ الرضخ السهم. 
وأما اخمس فیقسم اخ: شروع فٍ بیان امس الذي کان آفرزه الامام ال آي یقسم الخمس علی ثلائة 
آسهم: سهم للیتامی» وسهم للمساکین؛ وسهم لاین المبیل » فیعطی لکل واحد منهم سهم؛ لقوله تعال: 
ژ الوا نما عنم من شیء فان مه وللر سول وللٍي القَزئی رای الما کین وان السبیل 4 ولنفال: 4۱)* 
وعند الشافعي: یقسم امس آخماساء سهم لذوي القربی وللبي 2 یتلفه فیه الامام ویصرفه ال مصاخ 
السلمین» والباقي للثلالق ويستوي في ذوي القریی فقیرهم وغنيهم ویقسم بینهم للذکر مثل حظ الأیین» 
ویکون ذلك لبیی هاشم وب الطلب. ولا یکون لغیرهم؛ لأنه م یفرق ن الکتاب. ولا ی السنة بین الغيِ 


والفقیر. ولنا: آن اخلفاء الأربعة قسّموا امس علی ثلائة أسهم کما قلنا؛ و کفی مهم قدوق وقال علِد: < 
و 


کتاب السیر ۱ِ«۷ حکم الصفي 
وسهم لاْبّاء السپیل ول فقراء دوع لب یه ویقدّمُون وله یدفع ای آغنیانهم 


قرابة الني 


شيء. فا کر او تعال تسه اي کتابه مس آلْعمس» فالما هو لافتام الکلام رک 
پاسمه وسهم الب ۷ سقط بموته, کما سقط الصفي» وسهم ذوي رن کائوا 
یُستحقونه ف رن النی 12 باللصرة وبّعده بالفقر. واذا دحل الواحد آو الاننان لل 
دار الحرپ مغیرین بغیر لذن الامام فأحنوا نوی وان دخل حَمَاعَة هم 


9 فاحنذوا شیّا خمس. وال بادن 2 الامام 
أي قوة وش و كة 


وٍذا دحل المسلم دار الحرب تاحرّ فلا یحل له 0 بشيء من آمواطم . 


< "يا معشر بی هاشم ان الّه کره لکم غسالة الناس وأوساحهم وعوّضکم منها جخمس اخمس" والعوض نما یثبت 
حق من یثبت له العوض وهم الفقراء وورد آنه جاءه عِ عنمان لته من بي عبد ششس» وحبیر بن مطعم من بیي 
نوفل. فقالا: انا لا ننکر فضل بي هاشم. لکن تحجن وب الطلب في القرابة اليك سواء فمالك أعطيتهم وأحرمتتاه 
فقال: نم ۸ یزالوا معي هکذا -وشبّكْ بین آصابعه- في ابحاهلية والاسلام. فدل آن الراد من النص قرب النصرة 
لأقرب القراب و کان قسمة الخلفاء عحضر من الصحابة. فکان (حماعّا. واعلم أنه کان آولاد عبد مناف آربعة: هاشم 
والطلب وعبد شس, ونوفل» فبنو عبد مس وبنو نوفل لا یعطون منه شیتاء ولنما هو لب هاشم وب الطلب خاصة. 
لأبناء السبیل: وابن السبیل هو النقطع عن ماله. [اموهرة النیرة: ۳۷۰/۲] ویقدمون: لان ال تعال قدمهم 
ی الایه فقال تعالی: «ولٍي ای رای امس کین وابن الیل «لانال:۱ع) (ابحوهرة النرة) 

ولا یدفع ای آغنيانهم: لأنه فا یستحق بالفقر واحاحة.(بوهرة النيرة) فأما ذکر اْ: وفي بعض النسخ: 
فأما ما ذکره ال تعالل من الخمس. کما سقط الصفي: وهو شيء کان یصطفیه البي 3 لنفسه من الغنيمة مثل 
درع و سیف و جارية.(ابوهرة النیرق) بالنصوة: وعوته زالت التصرة.(بشوهرة النبرة) 

وبعده بالفقر: یقسم بینهم للذ کر مثل حظ الأنشین» ویکون لبيي هاشم وبین الطلب دون غیرهم.(بوهرة النیرق) 
هذا قول الكرحي» وقال الطحاوي: سهم الفقیر من ذوي القربی للني 32 ساقط بالاجماع؛ ولأن فیه معین الصدقة 
نظرّا ال الصرف. فیحرم کما یحرم العمالة, أي ما یعطی للعامل» کما في "اضدایة". 

یخمس: لأنه لیس بغنيمة؛ ٍذ الغنيمة هي الأحوذة قهرا وغلبة لا احتلاسٌا وسرقة. [لبلوهرة النیرة: ۳۷۱/۲] 
خمس: لانه مأحوذ علی وجه الغلبة والقهر لا بالاعتلاس والسرقة» فکان غنيمة. 

فلا یل له آن یتعرض: لانه ضمن آن لا یتعرض شم بالاستتمان» فالتعریض بعد ذلك یکون غدرّ والغدر 


حراب لاف لاس فلت مین و یم بانط اوه 


کتاب السیر پُ‌._ ۷ حکم الستأمن 
ولا من دمالهم. فان غذر هی وأحذ شیا ملکه ملکا محظورا ویومر آن یتَصَدّق به. واذا 
دخل الحرین الینا مستَم یمکن له آن یقیم نی ذارنا سَنت ویقول له الامام: ان مب 
ما له وضعت علیل اطزيق,فان قاع سة جذت من ابیت وصار وه لا رل 


آن پرجع بل دا الرپ؛ وان بیدا لوپ ور وديعةعند مُسلم» و ذمي, آو دیا 


مر مرگ 


ذمتهم فقد مره مباحا بالعود وما ار لاسام ین له علی خطلر فان آسن آو 


لصیرورته حربیّا 


ظهرّ علی الدار فقتل سقطت دیوه «ضار تال یمد فیتا وه رح عیه المسلمون فر 
ما هل الحرب بغیر قتّليیصرف في مصالح السلمین کما بصرف اراج. 


ملکه ملکا حظورّا: لانه حصل بسبب الغدر فآوحب ذلك خیثا فی» فکان حظورّاء فان ل یتصدق بهء ولکنه 
باعه صح بیعه» ولا یطلب للمشتري الثاني کما لا بطلب لاول.(ابحوهرة النبرة) وضعت عليك اجزیة: آي امال 
الذي یوضع علی النمي وقد ثبت ذلك بالکتاب والسنة والاجماع وما وقع عن بعض الناس آن یی ذلك تقریرا 
للکافر علی أعظم ابگرائم» وهو الکفر فمردود بأنه دعوة ی الاسلام بأحسن ابحهات وهو آن یسکن بین السلمین؛ 
فیری محاسن الاسلام» فیسلم مع دفع شره ف احال. کما في القهستانن". وقید بالسنة؛ لا آقصی الآرب, وفیها 
مب امحزية ولو منع عن مکثه فیما دونا لانسد باب التجارات» وتضرر به السلمون؛ کما ی آکثر الکتب. 
وصار فمیا: لأنه صار ملترمّا للجزية بعد هذه القالة باقامته سنةه وفیه !شارة ای اشتراط القول والدة؛ 
لصیرورته ذمیّا کما دل علیه کلام العتايي وغیره. فانه لو آقام سنین من غیر آن یتقدم الامام الیه فله الرحوع 
لکن ف کلام "البسوط" دلالة علی أنه یصیر ذمیّا عجرد الاقامة سنة؛ والكوجه الأول» کما نی الفتح". 

ولا یتركث آن یرجع | خْ: لأنه لا آقام بعد هذا صار ملتزمّا للجزية فاذا آنحذت منه ابتزية صار ذمی والذمي لا عکن 
من الرحوع للل دار امحرب. [ابوهرة النیرة: ۳۷۱/۲] علی خطر: النطر في اللغة: هو الاشراف علی افلال] لأنه 
بالأمان حطر دمه وماله. وزوال امخطر عن دمه لا یزیل الخطر عن ماله» فبقي ماله علی ما کان علیه.(ابشوهرة الیرة) 
فان آسر آو ظهر: آي آسر ذلك الراحع؛ و ظهر السلمون علی الدار؛ آي علی دارهم فقتل سقطت دیونه؛ لگن 
[نبات الید علیه بواسطة الطالبت وقد سقطت» وید من علیه أسبق لیه من ید العامق فیختص بهء فتسقط وصارت 
لودیعة فا نما نی یده تقدیرا؛ لأن ید الودع کیده؛ فیصیر فیا تب نفسه. فیشا: أي غنيمة للغزاة تبعا لنفسه. 
وما آوجف !خ: الایجاف هو الاسراع والازعاج للسیس والوحیف نوع من السبر فوق التقریب؛ ومع السألة: 
ما آوحف علیه السلمون من آموال هل اجرب بغیر قتال» مثل الأرضین ال أجلوا آهلها عنها لا خمس فیها. 


۹ هم تون دای زر را خوهرة ۱ 


کتاب السیر ۳« ۷ أراضي العشر واخراج 
وأرض العرب کلها آرضن غشر, وهي ما ین العذیب ال أقصی جر بالیمن؛ وتقهرة 


واحد الاحجار 


ل حد مشارق الشام. الا کل آرض عراح» ومي ما ین منیب اقب خلران 
ومن العلت لل عادان. وارض السَواد مملو کة لاملها جوز بیعهم ها وتصرَف فیها. 
کل آرض اسلم آهلها علهه آو فتخت عنوّ وقسمّت بين لمانمین» فهي آرض غشر. 
کل آرض تحت عنرن فاقرآهلها علیهء فهي آرض خراج. 


آرض عشر: لأن البي و واخخلفاء الراشدین ۸ یأحذوا اخراج من أهل العرب ولأن اراج عنزلة الفيء 
فلا یثبت نی أرضهم کما لا یثبت ی رقاهم؛ وهذا لآن وضع الراج من شرطه آن یقر آهلها علی الکفر کما 
في سواد العراق» ومشرکو العرب ۸ یقبل منهم الا الاسلام آو السیف» فلم یوحد الشرط. 

العذیب: قرية من قری الکوفة. [ابحوهرة النیرة: ۳۷۲/۲] وعهرة: هو موضع بالیمن مسماة عهرة بن حیدان 
آبو قبیلة پنسب زلیها الابل الهرية.(بلوهرة النبرة) والسواد: يعي سواد العراق» سمي به؛ خضرة آشجاره 
وزرعه وسواد العراق آراضیه. وقال التمرتاشي: سواد البصرة والكوفة قراهما.(اموهرة النیرة) 

آرض خراج: لان عمر بن الخطاب همه حين فتح السواد وضع علیهم الخراج عحضر من الصحاب وکذا علی 
مصر حین فتحها عمرو بن العاص تفه سنة عشرین من المجرةء واحتمعت الصحابة مه علی وضع الخراج علی 
الشام حين افتتح عمر فلنه بیت القدس. ای عقبة حلوان: عقبة حلوان حد سواد العراق عرضناء والعلث قرية 
بالعراق شرقي دحلةء وعبادان حصن صغیر علی شاطی البحر وطول سواد العراق مائة ونمانون فرسخاء وعرضه 
مانون فرسخاء ومساحته اثنان وئلائون آلف آلف جریب؛ وقیل: ستة وثلائون آلف آلف حریب.(ابوهرة النیرق) 
جوز بیعهم ما !: لاما نتحت عنوةً وقهرا؛ وأقر آهلها علیهاه ووضع علیهم الخراج في آرضهم. واحزية علی 
رژوسهم فبقیت الارض هل وكة غم.(ابحوهرة النیرة) فهي أرض عشر: لآن احاجة ی ابتداء التوظیف علی 
السلم والعشر آلیق به؛ لا فیه من معی العبادة و کذا هو آحف حیث یتعلق بنفس النارج, کذا في "افدایة". 
وکل آرض: آي ما سوی آرض العرب. فأقر آهلها علیها: أي بلا (سلامهم. فان السواد فتح عنوةء ولا 
م یسلموا وضع عمر هلّنه اخراج عليهم و م یسقط حین آسلموا» کذا ف "الدر النتقی شرح اللتقی". 

فهي أرض خراج: لان احاجة ی ابتداء التوظیف علی الکافن والخراج آلیق بهء وهذا (ذا وصل الیها ماء الأنماره 
وکل أرض لا یصل لها ماء الما وفا تسقی بعین فهي عشرية لقوله علت: "ما سقته ماء السماء ففیه العشر 
وماء العین ق معین ماء السمای قال ال تعالی: ول رن له رل من السَمَاءمَاء فسلکه ینایم ز في الرْضه ازمر:۲۱) 
(ابحوهرة النیرة) واعلم آن الشیخ سثیه أطلق قوله: فهي أرض خراج وقال بعضهم: سوی مکة, فاما نتحت 


عنوة وأفر آهلها علیها الا آنه علر ۸ یو ظف علی آراضیها اخراج وترك لأهلهاء و کما لا رق علی العراب؛ < 
: 1 رد ی رش علی ار 


ومن أَحیا ارضا ماه فهي عند آيي یوسّف مب حیزهاء فان کائت من حیز أرض الراج 

ی ون ات رن خر قرف اعد ما 

لصحابة م.. وقال مُحَمَد سه: ان أحیاها بعر حفرهاه آو بین استحرجهاه آو بماء 
2 . 

۲ الأنهار لعظام الق لا یسلکها أحَ فهي عشر 1 وان آحياها بماء 

هار ی احتفرا اج مق تهر الملك ونهربزدجرده فهي خراجية 

واحخراج الي وَضعهُ عَمَر قّه علی أهل السَرَاد من کل جریب یلم الما . 


< فکذا لا خراج علی آراضیهم فخصت بفعله ی وبقیت عشرية کما یی "حمم الأنمر" وغیره قد ذکر الشیخ 
من قبل» وأرض العرب کلها آرض عشرية فلا اعتراض علی الشیخ» ومن اعترض فقد غفل. 
بیزها: آي بقرما؛ لأن ما یقرب من الشيء یأحذ حکمه. فهي عشریة: [واٍن کانت بین الخراجي والعشري» 
فهي عشریة] هذا التفصیل ی حق السلم وآما الکافر فیجب علیه الخراج» وان کان في حیز أرض العشر؛ آو 
آحياها .عاء العشر. عشریة: باجهاع الصحابة تب والقیاس آن تکون خراحية؛ لها فتجت عنوة» وأقر أهلها 
علیها؛ وهي من جلة آُراضي العراق» ولکن ترك القیاس باجهاعهم. کما حرج عن القیاس مکة تعظیمّا ما ومذا 
عند الطرفین وقال آبو یوسف ومن وافقه: ٍن البصرة حراجية» کما هو القیاس. 
فهي عشریة: لأما میاه العشر. [اللباب: ۳۱۰/۲] لأن سبب النماء واحياة هو الا فکان اعتباره آول. 
مثل فر اللث: الراد به کسری نو شیروان بن قباد کان جمیم ملکه سبعا وأربعين سنة ور یزدحرد وهو آخحر 
ملوك العجم. وقتل في سنة (حدی وئلائین في خلافة عثمان لب کذا ی البناية". فهي خراجية: حاصله: آن 
محمدا اعتبرا الاء (ن سقیت عاء الخراج, فهي خراحيق ون سقیت عاء العشرية تکون عشرية. 
واطخراج الذي اخ: الفراج علی ضربین: خراج مقاطع وحراج مقامعق فخراج القاطعة: هو الذي ذکره الشیخ؛ 
وحراج القاسمة هو ما |ذا افتتح الامام بلدّا؛ ومن عليهم. ورأی آن یضع علیهم جزءاً من الخراج ما نصف 
اخراج آو ثلثه. آو ربعه فانه جوز ویکون حکمه حکم العشر» یعی آنه یتعلق بالخارج لا بالتمکن من الزراعة» 
حیق |ذا عطل الأرض مع التمکن لا جب علیه شيء کما فی العشرء ویوضع ذلك ف الخراج ومن حکمه: آنه لا یزید 
علی النصف. وينبغي آن لا ینقص عن امس ضعف ما بوخذ من السلمین» وابکریب: أرض طوله ستون ذراعا؛ 
و عرضه ستون ذراعا یزید علی ذراع العامة بقبضة وذکر الصيري سل آن الذراع العتبر سبع قبضات من غیر الاهام. 
وقفیز ماشمي: هو ثلائة آرطال بالعر او مثل الصا احجازي» وذلك آربعة مناء عند یی حنيفة ومحمد سجن < 
۳ ۷۱۷/۷۷۷۷ 


کتاب السیر ۷۰ مقدار احراج 


ویصلح لازرع قفیز هاشُمي» وهو الصاغ ودره ومن جریب الرَطبةٍ َمسة دراه ومن 


جریب الکرم المتصل واعل المتصل عَشَرةَ تراهم وما سوی لك من لاصتا یُوضَم 
علیها بخسب الطاقة» فان م تطق ما رضم علیها لقصها لام وان غلب علی أرض الخرّاج 
الما و انقطع عنهاء آو اصطلم ار ع آفت فلا خراح علیهم وان عطلهاصاحبها . 

استأصله 


ویکون ما بزرع في تلك الارض. وقال الامام ظهیر الدین: یکون من النطة والشعین کذا نی "الستصفی" 
ودرهم معناه: یکون الدرهم من وزن سبعة, وهو آن یکون وزنه ربعة عشر قیراطا. [آبشوهرة النبرة: ۳۷۳/۲] 
ومن جریب الرطبة [وهي برسیم والقرطم في لغة هل مصر جمعه رطاب وی "الغایة": الرطبة اسم للقضیب 
ما دام رطبّا !خْ: التصلة ما لا عکن الزراعة تحته» ولان الون متفاوتت فالکرم أحفها مونة؛ لأنه ییقی دهرا 
مدیذا» والزرع آکثرها مونة؛ لاحتیاحه للل الکراب والقاء البذر واحصاد والدیاس» ونحو ذلك في کل سنق 
والرطبة بین الأحف والأکثر؛ لانه لا یحتاج ای البذر کل عام وتدوم أعوامّا کدوام الکرم والوظيفة تتفاوت 
بتفاوقما فحعل الواحب ی الکرم آعلاهاء وی الزرع أدناها» وني الرطبة ُوسطهاء کذا نی "اهداية" وغیرهاء وهذا 
التقدیر منقول عن عمر هقّب ‏ وکان .عحضر من الصحابة هه کذا ف بعض شروح "الکنز". 

یوضع علیها !خْ: لاأنه لیس فیه توظیف عمر هل وقد اعتبر الطاقة ی ذلك, فنعتبرها فیما لا توظیف فیه قالوا: 
وفاية الطاقة آن یبلغ الواحب نصف ا-خارج لا یزاد علیه؛ لآن التتصیف عین الانصاف نا کان لنا آن نقسم الکل 
بین الغافین. والبستان کل آرض یحوطها حائط وفیها نخیل متفرقة وأشجار آحر» وف دیارنا وظفوا من الدراهم 
الأْراضي کلهاء وترك کذلك؛ لأن التقدیر يجب آن یکون بقدر الطاقة من ي شيء کان کذا نی "اطدایة". 
نقصها الامام: قال ی "امدایة": النقص عند قلة الربیع حائز بالاحهماع.(ابحوهرة النیرة) 

الاء: فلم تخرج الأرض شا بسبب غلبة الاء وانقطاعه. فلا خراج علیهم: لأٌنه فات التمکن من الزراعق... 
وقوله: اصطلم الزرع آفة» یعیي |ذا ذهب کل اخارج آما (ذا ذهب بعضه قال محمد: ان بقي مقدار الخراج ومثله 
بان بقي مقدار قفیزین ودرهمین نجب الفراج وان بقي أقل من مقدار امخراج آحذ نصفه قال مشایخنا: والصواب 
ق هذا آن تنظر آولا ٍل ما آنفق هذا الرحل ف هذا الأرض, نم تنظر ای الخارج» فتحسب ما آنفق آولا من 
امخارج» فان فضل منه شيء آحذ منه علی حو ما بیناه» وما ذکر نف الکتاب آن النراج یسقط بالاصطلام محمول 
علی ما ٍذا م ییق من السنة مقدار ما یعکنه آن یزرع الارض [ذا بقي ذلك» فلا یسقط الفرا کذا في "الفوائد". 
قوله: و اصطلم الزرع آفة یعی سماوية لا عکن الاحتراز عنها کالاحتراق ونحوه آما (ذا کانت غیر سماويق 
وعکن الاحتراز عنهاء کأکل القردة والسباع والانعام ونحوه لا یسقط النراج علی الأصح؛ وذکر شیخ الاسلام: 


آن ملاك اخارج قبل احصاد یسقط اثراج وهلاکه بعد احصاد لا یسقطه. [ابموهرة النیرة: ۳۷/۲] 
نام ۱۸۱۸/۷۸۰0 


فعلیه احخراج ومن سم من أمل الفراج أحلٍ من اج علی حاله. ویجوژآن شتري 
المسِمٌ من الم آرض اراج ویوعذ من شرا ولا غشرّ في اخارج من أرض اطراج. 
والجزيةَ علی طریین: جزية وضع باتراضي والصلح فْقترٌ بحَسّب ما ی یه الفاق* 
رد یتدعنٌ الامام بوضعها رذ غلب الامام علی الکقان وأقرَهُم علی آملاکهم فیضم 
علی الغنی الظاهر الغناء ِ کل هه ما واربعین درهمّا؛ یذ منه ی کل شهر أربعة 


ار محر مر 


دراهم وعلی متس الحال أَرعة وعشرین دراه نی کل شهر درهَمّن» هه 


فعلیه احخراج: لن التمکن کان ابا وهو الذي فوته قالوا: من انتقل ٍل حسن الأمرین من غیر عذر فعلیه حراج 
الْعلی؛ لأنه هو الذي ضیع الزيادة: وهذا احکم یعرف ولا یفی به؛ کیلا یتجراً الظلمة علی أخذ آموال الناس» کذا 
ی "افدایة". اطخراج علی حاله: لأن الأرض انّصفت باخراج فلا یتغیر بتغیّر الالك. [امحوهرة النیرة: ۳۷4/۲] 
ویجوز !: آما جواز الشراء: فلافا ملکه فحاز الشراء منه کساثر آملاکه وآما لزام اخراج للمسلم؛ فلما 
روي آن جماعة من الصحابة اشتروا آرض الفراج بالکوف, وآدوا اخراج؛ ولأٌنه ذا اشتری أرض خراج صار ملتزما 
بالعقد التراج, ویجوز آن یلزم الانسان بالترامه ما لا جوز آن یلزمه ابتداء کالسلم |ذا تکفل بجزية ذمي کذا ني 
"شرح الاقطم". ولا عشر في اخارج (: لان الخراج یب اي آرض فتحت عنوة وقهرا؛ والعشر في أرض 
أسلم آهلها طوعا» والوصفان لا یجتمعان ف أرض واحدة. [اللباب: ۳۱۷/۲] مثل آي يشتري السلم آرض 
الخراج من الذمّي» آو يشتري الذمي أرض عشرية من السلم فلا یجب العشرء والفراج علی السلم. ولا علی 
الذمي؛ لقوله عتل: "لا بجتمع عشر وحراج في آرض مسلم" ولان أحذا من آئمة العدل وابشور م تجمع بینهماء 
فصار لجاعٌا عملا و کفی باهاعهم حجدة. 

وازية علی ضربین !لْ: ابزية جمعها جزی مثل اللحية واللحی, وسیت بذلك؛ لا بحزی) عن الذمي, أي 
تقضی ونکتی من افل) لانه (ذا قبلها سقط عنه القتل» وهي ثابتة بالکتاب» وهو قوله تعای: «حتّی یطوا 
الجية نید رهم صاغژون 4 «اتوبة:۲۹). وبالسنة وهو ما روي آنه عا خذ ابلزية من بجوس هجر. 

بحسب ما یقع اخ: کما صاخ البي ع ین نحران علی ألف ومائ حلقه ولأن الوحب هو التراضي, فلا جوز 
التعدي یل غیر ما وقع علیه. [ابوهرة النیرة: ۳۷۵/۲] 

الظاهر الغناء: هو صاحب الال الکثیر الذي لا بحتاج ال العملء والتوسط الذي له مال لا يستغيي عن العمل» 
والعتمل من یکسب آکثر من حاحته. ولا مال له ولا قید الفقیر بالعتمل؛ لگن ابلعزية عقوبة فانما تلزم علی 


من کان من أهل القتال حی لا یلزم الزمر عنهم وان کان طا فق الیسا کما ی العتبرات. 
0 ۱9۱۱ 1/0 ۱0۱00 راوج ۰ ۱۷ 


کتاب السیر ۷« ۷ آصناف احزية 
وعلی الفقیر المَعتمل اي عَشَر درممّا ی کل شهر درهم. 
9 احيَةٍ علی آمل الکتاب والمجوس وعبّدة الگونان و » ولا توضَم 


بّ حواز تس ی ۳ 


علی عبّد کون ین هرب ولا علی رت جر ی مرا ت صبي زین 


ی کل شهر ۱خ: هذا کله عندناه وقال الشافعي: یوضع علی کل حام وحالة دینار» والفقیر والغيي في ذلك 
سواء؛ لقوله تلا لعاذ خله: "حذ من کل حام وحالة دینارّا آو عدله معافر" آي من کل بالغ وبالغة من غیر 
فصل, ولان ابلزية فا مب بدلاً عن القتل» حیق لا تب علی من لا مجوز قتله كالذراري؛ وهذا الع بنتظم 
الغي والفقی ومذهبنا منقول عن عمر وعثمان وعلي والصحابة جّ متوافرون؛ وم ینکر علیهم آحد منهم 
فصار !جاعا؛ ولأن امبحزية وجبت نصرة للمقاتلة؛ لأْفُا وجبت بدلا عن النصرة بالنفس والال والنصرة یتفاوت 
بکثرة الال وقلته فکذا ما هو بدله, وما رواه الشافعي فهو في مال وقع علیه الصلح بدلیل وحوبه علی الق 
ولا حزية علیهن. وعدل الشيء -بالفتح- مثله من خلاف جنسه و-بالکسر- مثله من حنسه وقوله: معافر 
أي حذ مثل دینار بردّا من هذا ابحنس» یقال: ونیا ممافر في ایوپ ال معافر بن مرق تم صار اما بغیر نسبة. 
وعند مالك: علی کل متلم ُربعة دناثیر» ر آُربعون درهاء 3 آحد یفوّض ٍل رأي الامام. 
وتوضع اطزية !خ: لقوله تعای: امن ین وا کناب حتی خطوا الْحریة «نوبة:۲۹) الیق ووضع رسول الّه 3 
ابلزية علی ابحوس ررواه البخحاري). کذا في "اغداية" وغیرها. والمجوس: وهم قوم یعظمون النار ویعبدوفا. 
علی عبدة الأُوثان (: لان کفرها قد تغلظ آما مشرکوا العرب؛ فلان اي 3 نشاً بین آظهرهم. والقرآن 
نرل بلغتهم. فالعحزة في حقهم آظهر, وآما الرتد؛ فانه کفر بعد ما هدی للاسلام ووقف علی محاسنه. فلا یقبل 
من الفریقین الا الاسلام و السیف زيادة في العقوبةه ولاأفم لا یقرون علی الکفر بالرق, فلا جوز اقرارهم علیه 
ابزية.[ابحوهرة النیرة: ۳۷۰/۲] ولا صبي (: لان ابحزية وحبت بدلاً عن القتال و القتل» وهما لا یقتلان 
ولا یقاتلان؛ لعدم الأْهلية.(بحوهرة النيرة) ولا علی فقیر !: لآن عثمان نله یوظفها علیه» و کان ذلك 
عحضر من الصحابة ولأن خراج الارض م۸ توظف علی أرض لا طاقة فا. فکذا خراج البدن. 
ولا علی الرهبان: ُذا کانوا لا یقدرون علی العمل.(امحوهرة النیرة) 
سقطت عنه: لا بعب علی وحه العقوبة فتسقط بالاسلام کالقتل.(امحوهرة النبرة). 
۲۱۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۵ ۰۸۵۵5 ۱۷۷۷۷۸۷ 


کتاب السیر ۷۸ آحکام البیع والکنائس 
وان ات و ۳ اخولان تداخلت الجزیتان. ولا یجوز (حداث بيعة 2 ولا كنيسَة نی 
دار ۳ و ۴ انهدمّت البیع و الکنائس القَدة أعَادُوها. 

ویخذ آهل امه لمیر عن المسلمین ِ ۳ کبهم وسرُوحهم وقلایسهم ولا ی رکبون 
قیل, ولا یَحملون السلاخ. ومّن مت" بن الجریه آو قتل مسمٌاه آو سب اي عشتله 
آو ن بمسلمة لم ینتقض عهدف ولایتَقض العَهد الا بآن یلح بدار الحرب ی 


تداخلت ازیتان: یعی یدخل آحدهما نی الأعری» ویقتصر علی حزية واحدق وهذا عند آيي حنيفة؛ لٌنه لا 
وحبت علیه ابلزية نف السنة الأولی وم توحذ حق دخلت السنة الاأحری» ووحبت جزية آعری احتمع علیه 
عقوبتان من جنس واحده فیحب الاقتصار علی أحدهما کاشدود وقال آبو یوسف ومد بجل: توخذ منه؛ لا 
حق في مال فلا تتدحلان کالدیون واخراج والأحرق ون مات عند تام السنة لا توخذ منه في قوهم جمیعاء 
و کذا ٍن مات في بعض السنة. [ابلوهرة الثیرة: ۳۷۳/۲] ولا بجوز !خ: آي لا بحدث الكنايي بيعة ولا كنيسة بي 
دار الاسلام؛ لقوله علتل: " لا حصاء في الاسلام ولا کنیسة" والراد !حداهاء یقال: کنيسة الیهود والنصاری 
معبدهم. و کذلك البيعة لا آنه غلب البيعة علی معبد التصاری, والكنيسة علی معبد البهود. والدار شاملة للأمصار 
والقری والفنای وهو الصحیح الختار کما ي الفتح" وغیره. ولا کنسیة: ولا صومعة ولا بیت نار. 

آعادوها: یعني من غیر زيادة علی البناء الأول من الکنائس والبیع القدیعة؛ لان حری التوارث من لدن 
رسول الّه 5 ال یومنا هذا بتركك البیم والکنائس» وفیه (شارة ال آنما لا تمدم القديعة مطلقاء سواء في المصار 
آو ی السواده وعمل الناس علی هذا؛ وذکر حمد ف العشر والراج ها لا تمدم ی آمصار السلمین وی 
ااحارات لا دم فیها» وهو الأصح عند احلواني؛ کما نف "قاضي خان" وهذا کله نی دارنا الفتحية وأما ی 
الصلحية فتهدم یی الواضع کلها نی جیع الروایات رکما في التتمة) والراد بالقدعة: ما کانت قبل فتح الامام 
بلدتم ومصالتهم علی (قرارهم علی بلدقمم وآراضیهم؛ والاوی آن لا بصاهم علیه کما ن البحر" هذا قٍ 
النهدمة, آما [ذا هدمت ولو بغیر وحه فلا تحوز اعادقا» کما نف العتبرات. 

ویخذ: لان عمر نی کتب زل آمراء الأحناد آن تأمروا آهل الذمة آن یختموا نی رقابهم بالرصاص. وآن یظهروا 
مناطقهم وآن یحذفوا براذينهم» ولا یتشبهوا بالسلمین ف آواهم.(بلوهرة البرة) 

ولا حملون السلاح: لن ف ذلك توسعة عليهم وقد آمرنا بالتضبیق علیهم. [ابخوهرة النیرة: ۳۷۷/۲] 

۸ ینتقض عهده: آي نا لان الغاية ال ينتهي به القتال التسزام ابلزية وقبوضا لا آداژها؛ 


والالتزام باق» وقال الشافعي سثله: سب الني 5 یکون نقضا+ لذنه لو کان مسلمّا ینقض مان فکذا ینقض آمانه» < 
۱۲۵۱00۵۲۵ ۱۷۱۷۲۷۷۱۷۸۷۰۵5 


کتاب السیر ۹ آجکام الرتد والرتدة 
۲ وا علی موضع فیحاربُونتا. ولذا رد لسلم عن الاسلام عرضَ علیه الاستلام فان 
کائت له شبهة کشف له ویحبس لاه یام فان سل والا ل فان قتله قاتا" قبل" 
عرض الاسلام علیه کره له دل وله قيء علی ال 

وم لرة 3 ارات فلا فققل, ولکن تحبّس حتی سلم. ویژول مللكٌ الرکت عن آمراله 


ری موه روز ون و با موجه 


موقوفا 
< اذ عقد الذمة حلف عنه» ولنا: آن سب اليي ق کفر منه, والکفر القارن لا عنعه» فالطاری لا یرفعه, کما 
"افدایة". وهذا ما هو ٍذا ۸ یعلن آما ٍذا آعلن بشتمه واعتاده» فالحق أنه یقتل؛ لأن الرأة اليق کانت تعلن 
بشتمه 2 قتلت وهو مذهب الائمة الثلائق وبه یف البوم» ون الوید زاده نقلاً عن الشفا من شتم البي - 
فاری الامام آن یرقه بالنار فله ذلك» کما ی حمع الکفر وی "لدر النتقی" قال العي واين اممام: 
واختياري في السب آن یقتل وبه آفی ابر الرملي. 
فیحاربوننا: لام صاروا حربّا علینا؛ فیعری عقد الذمة عن الافادق وهو دفع شر الحراب. [اللباب: ۳۲۰/۲] 
ثلائة آیام: للتأمّل کما یی خیار البیع. والا قتل: لقوله ب: امن بدّل دینه فاقتلوه"»ررواه البخاري)» وأهمد: 
"ویلقی في حفرة کالکلب". ولا شي: علی القاتل: لأن القتل مستحق علیه بکفره. والکفر مبیح الدم؛ 
والعرض بعد بلوغ الدعوة غیر واحب. [ابلوهرة النیرة: ۳۷۷/۲] 
فلا تقتل: هذا عندناه وقال الشافعي: تقتل؛ لاطلاق قوله عث:: "من بدّل دینه فاقتلوه" و کلمة "من" یعم 
الرجال والنساء وقد تحقق تبدیل الدین منهاء وبه قال مالك وأجمد. ولنا: آن اليي 5 نمی عن قتل النساء؛ ولان 
البیح للقتل کفر المحارب والحرب معدوم في الرأق فکما لا تقتل في الکفر الاصلي لا تقتل في الکفر الطاری. 
وقوله: ولکن تحبس حی تسلم؛ لاف امتنعت عن ایفاء حق ال تعالی بعد الاقرار مع القدرة علی ایفائه» فتحبس 
وتحبر علی الا کما نی حقوق العباد. ولو قتلها قاتل ۶ یضمن شینا؛ لان قيمة الدم بالاسلام وقد زال, لکنه 
یودّب علی ذلك؛ لارتکابه ما لا بحل. 
ویزول ملكث الرتد: لأنه بالردة زالت عصمة دمه» فکذا عصمة ماله. وف التصحیح والترجیح": قال الامام 
جال الاسلام: وهذا قول آي حنيفت وقال آبو یوسف وممد: لا یزول ملکه زلا آن آبا یپوسف حعل تصرفه 
عنزلة تصرف من علیه القصاصء ومد حعله .عنزلة الریض» والصحیح قول آیي حنیفق وعلبه مشی الامام 


البرهاني والنسفي وغیرهما. آص ۰ 45] 
ی ۵1 ۷/0 ۱۲0۵0۰ ۱۷۷/۷۷ 


اب الم ۷۰ احکام الرتد والرتدة 


فان أسلم ات آملاکه زل حافاء وان مات آو قتل علی ردته تقل ما اس ی حال 
الاسلام ای ورثته السلمین؛ وکان ما اکتسبه في اي رده فیقا. فان لح بر الحرنب 
2 حکم الحاکم بلحاقه عتق مَْیرَوةٌ وأمهَاتَ آولاده. وحلت الدیون اي علید؛ 
وانتقل ما اکتسبهُ نی حال الاسلام ال ورن من المسلمین؛ ولقطی اون ال لزمت 


فان اسلم عادت ۳1 والراد: أنه بالردة یزول ملکه زوالا موقوفا؛ فان استمر حیّ مات حقيقة أو حکم 
بلحاقه استمر الزوال الثابت من وقت الردة» وان عاد عاد لٍل ملکه. وهذا عند أیي حنیفق وعندها: لا یزول 
ملکه؛ لانه مکلف تاج فال آن یقتل یبقی ملکه کاحکوم علیه بالرحم والقصاص, ولاأیي حنیفة: آنه حربي 
مقهور في الدنیا حیق یقتل ولا قتل بدون احرب تحقیقا آو تقدیراه وکونه حریّا بوجب زوال ملکه لا آنه 
مدعو ال الاسلام بالاحبار علی» ویرحی عوده (لیه» فتوقفنا ی آمره» فان أسلم جعل العارض کأن م یکن فٍ 
حق هذا اک وصار کآن م یزل» فلم یعمل السبب. وان مات آو قتل علی ردته» أو محق بدار احرب؛ 
وحکم بلحاقه استقر کفره» فیعمل السبب عمله وهو ازالة اللك. ای ورفته السلمین: لأن ارتداده موت 
حکمّا, فکانه وقت الارتداد مات فالال الذي کان نی یده وقت الارتداد يجري فیه حکام الیت السلم. 
فینا: لژن ما حصل له بعد الردة. وی التصحیح والترجیح: قال الزاهدي: وهذا عند آيي حنيفق وقالا: کلاها 
لورئته» واعتار قول الامام البرهاني والنسفي وصدر الشريعة وغبرهم. [ص 447] 
عتق مدبروه | خ: يم من الثلث وحلت الدیون ال علیه» وهذا قوضم جمیفاء آما علی صل یی حنيفة. فان 
زوال ملکه بالردة مراعی؛ واحکم باللحاق عنزلة موتهء ولو مات استقر زوال ملکه وعتق مدبروه وآمهات 
آولاده, وآما علی أصلهماء فان ملکه ۸ یزل بالردة فانغا یزول بالوت. آو باللحاق ُذا حکم به, فاتفق ابحواب 
فیه وآما مکاتبه فيودي مال الکتابة ٍل ورئته. ویکون ولاژه للمرند کما یکون ولاژه للمولی الیت» ولذا 
استقر زوال ملکه باللحاق حلت دیونه ال حلة کما لو مات. [ابلوهرة النیرة: ۳۷۹۰۳۷۸/۲] 
وانتقل ما اکتسبه ۱خ: لانه باللحاق صار من آهل دار احرب؛ وهم آموات في حق أحکام آهل الاسلام 
بانقطا ع ولاية الالسزام» کما هي منقطعة عن الوتی» فصار کالوت لا آنه لا یستقر اقه الا بقضاء القاضي؛ 
لاحتمال العود لینا؛ فلابد من القضاء. [ابوهرة النیرة: ۳۷۹/۲] وتقضی الدیون: هذه رواية زفر عن الامام 
وعنه: آنه ییداً بکسب الاسلام فان ۸ یف بذلك تقضی من کسب الردةء وعنه: علی عکسه. آي یبدا بکسب 
الردق وی "القهستاني"؛ وهو الصحیح. فان کسبه في حالة الاسلام حق الورثة بخلاف کسبها في حالة الردق 
وهذا [ذا ثبت الدین بغیر الاقران والا فعن کسب الردة؛ کذا في "بحمع الأمر". 

۱۷۷۷۷۰ ۱۱۲۱0۵ 0 ۱ 


کتاب السیر ۷۱ آحکام الرند والرتدة 
ی حال الاسلام مما اکسبه في حال الاسلام» وما لزمه م من اون ف ردته یقضی ما ٍ 

حال ردته. وما اه و اشتراف و مرت قرف اموله ی جب و29 9 فان اسلم 
عفر وان مایت آوقل آو لحق بذار الخرب» ز بطلّت. وان عَاد ار بعکم 
بلخاقه ال دار الاسلام مشلما» فما هعرق بد ورتهمن ماله یه الم وا کته 
اذا تصرفت ی ماها یی ال رتفا جاز تصرف ولتازی بني تعلب حدم من آمواشم 
ضعف ما یذ من امین من الز که ووحَذ من نسالهم» ولا وخ من صبانهم. وما جباه 
الامام من لحراج ومن آموال بُني نفلت ومّا آهداهة هل الحرب للی الامام ی 


بطلت: هذا عند آيي حنيفة علی آن الاصل عنده آن الردة تزیل اللك» آما عندهماء فانه یجوز ما صنع ی 
الوجهین؛ لآن عندهها لا یزول ملکه عن ماله؛ لأن الردة في اباحة دمه لا نی زوال ملکه كالقضي علیه بالرجم 
والقود ولاأیي حنیفة: آن الرتد زالت عصمة نفسه, فکذا عصمة ماله؛ لافا تابعة للنفس غیر أنه ما کان مدعوا 
ٍل الاسلام بالاحبار علی ویرجی عوده الیه؛ و واعلم آن تصرفات الرتد علی 
آقسام: ۱- نافذ بالاتفاق کالاستیلاد والطلاق؛ لأنه لا یفتقر ی حقيقة اللك ونمام الولایت» ۲- وباطل بالاتفاق 
کالنکاح والذبيحة؛ لأنه یعتمد الل ولا ملة لیب ۳- وموقوف بالاتفاق کالفاوضة؛ لا تعتمد الساوات ولا 
مساواة بین السلم والرتد ما م یسلم 6- وختلف ی توقفه وهو ما عددناه. 

آخذه: لان الوارث زا یخلفه فیه؛ لاستغنائه حیث دخل في دار ارب واٍذا عاد مسلمّا احتاج (لیه. فیقدم علیه 
کذا ف "افدایة". وی "امبحوهرة النیرة": وآما ٍذا باعه الوارث قبل الرحوع آو وهبه و عتقه فلا رجوع له فیه؛ 
لان اللك زال عمن علکه فصار کملك الوهوب له [ذا زال فانه یسقط حق الرحوع کذلك هذا.[۳۷۹/۲] 
جاز تصرفها: لأن ملکها لا یزول بردقا. [امخوهرة النیرة: ۳۷۹/۲] 

ونصاری بني تغلب ۱خْ: وهو قوم من نصاری العرب بقرب الروم طلب عمر ده منهم امبحزية فقالوا: نحن 
قوم لنا شوکة نأنف من ذل امبحزيق فان آردت آن تأحذ منا ابحزية فانه نلحق بأعدائك بأرض الروم» وان آردت 
آن تأخذ منا ضعف ما تأحذه من السلمین فلك ذلك» فصامهم عمر جفه علی الصدقة الضاعفة وقال شم: 
هذه جزية فسموها ما شنتم و کان ذلك بمحضرة الصحابة مر فصار جماعٌا. [ابحوهرة الثیرة: ۳۷۹/۲ع۳۸۰] 
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کتاب السیر ۷ حکام البغاة 
م ‌ م ور زم 9۳ و ۸ 2 ۶ 

تصرف ی مصالح السلمین» فیسّد منه التغون ونبنی القناطرٌ وابحسور ویعطی منه 

هه 7 1 م ص ‏ ی 

قضاة السلمین وعمالهم وعلمّاژهم ما یکفيهم ویدفع منه آرژاق المقاتلة وذراریهم. واذا 

لب وم من السلمینَ علی یله وحَرَجُوا من طاعة لام دعاهم ای العود ال الحماعت 


الامام أو نائبه 


وکشف عن شبهتهی ولا یبدآهم بالقتال حتّی ییدووه ار یه و 


التغور: الثغر: موضع الخاف. ومکان دخول العدو منه.(ابحوهرة النیرة) وتبنی (عْ: وفائدة ذلك: أنه لا یخمس» 
ولا یقسم بین الغانمین. [ابوهرة النبرة: ۳۸۰/۲] القناطر: جمع القنطرة, وابحسور جمع حسر؛ والفرق بینهما: 
آن لول لایرفع والثاني یرفع» کذا في بحمع الأمر و العیین: ابحسر آعم من القنطرة؛ لته قد یکون 
باخشب. وقد یکون بالتراب والقنطرة لا تکون الا باحجر. وفیه (شارة ال آنه یصرف ی بناء الساحد والبقعة 
علیها؛ لنه من الصاغ, فیدخل فیه الصرف علی (قامة شعائرها من وظائف الامامة والأذان ونحوهماء و کفاية 
العلماء والدرسین والفتین والقضاة والعمال علی الز كاة والعشر والقاتلة وذراریهم. 
واذا تغلب قوم !: هذا شروع قي آحکام البغاة. دعاهم ای العود ۱ ْ: لان علیّا کرم اه وجهه بعث عبد الّه بن 
عباس تلر؛ ی هل حرورای فدعاهم لل التوبتء وناظرهم قبل قتاشم ولانه ترجی توبتهم ولعل الشر یندفع 
بالتذ کر وهو آهون فیبداً به, وهذه الدعوة لیست بواحبة؛ لام علموا لاذا یقاتلون» وحروراء قرية بالكوفة کان با 
احتماع اطفوارج بسبب تحکیم علي فلنه آبا موسی الأشعري له بینه وبین معاوية له قائلین آن القتال واحب؛ 
لقوله تعال: تلا اي نیب (خجرات:») وعلی ترك لقتال التحکیم وهو کفر؛ لقوله تعال: من لمکم ما 
رل ال قأوت هم الکافون که ۱ له وجهه ابن عباس ختّد: لکشف شبهتهم ویدعوهم ٍل 
العود لماعت ملد درواط شبهتهم قال ابن عباس: هنم اادة لیست بأولی من بیض حمام وفیه التحکیم کما 
قال الّه تعالی: کم فکان یحکم موافقا للنص. فألزمهم الحجة فتاب البعض وأصر آحرون. 
وکشف عن شبهتهم: يعي یسأهم عن سبب خروجهم ان کان لأحل ظلم آزاله عنهم وان یکن خروجهم 
لذلك. ولکنهم قالوا: الق معنا وادعوا الولاية فهم بغاق وللسلطان آن قاتلهم |ذا کانت هم شوکة وقوق 
ویجب علی الناس آن یعینوا السلطان ویقاتلوهم معه؛ لقوله تعالی: فتار التي تبغي خی تفيء الی آر اوه 
«خحرات:٩)‏ أي ترجع عن البغي ی کتاب ال والصلح الذي آمر ال بم» واليغي هو الاستطالة والعدول عن 
الق وعن ما علیه جماعة السلمین.(ابخوهرة النیرة) 
ولا یبدأهم بالقتال (خ: هذا احتیار القدوري وذکر الامام خواهر زاده: آن عندنا جوز آن ییداً بقتاهم |ذا 
تعسکروا و اجتمعوا؛ لأنه ذا انتظر حقيقة قتامم رعا لا عکنه الدفع.(ابهوهرة النیرة) 
۲۱۲0۱0001۰۷۷۵۲۵۵ ۰۸۵۵5 ۱۷۱۷۷۷۸۷ 


کتاب السیر ۷۳ احکام البغاة 

ان بدا هم حتی ریق تلم وان کانت مق لح غلی خرشلم وابع 

مهم وان م ینم : میتی ولج نما ولا تسبی طم 

ره ل تم شم ال 

ولا باس بآن یقاکلوا بِِِ زن وی الیه» ویحبس الامام آمواشی 
البغاة 

نی ای لا عم در وه خذه الامام نیا 

فان کائوا صرفوه في حقه آحراً من أخذ من وان ۸ یکوئوا صرفوهٌ نی حقّه. فعلی 


هله 
فیما بیتهم وین ال تعالی آن یعیدوا ذلك. 


یت 


فان بدژوا قاتلهم: قال الّه تعالی: تاو اي تبفي ی تغي لیر اه (ححرات:8) 

حتی یفارق: ون نسخة: حی یفرق جمعهم. واتبع مولیهم: وهذا دفعا لشرهم؛ کیلا یلحقوا هم والاحهاز: الاسراع. 
ولا یقسم هم مال: لقول علي هثه: لا یقتل آسی ولا یکشف ست ولا یخذ مال. وهو القدوة في هذا 
الباب فقوله: "لا یکشف شم ستر" معناه: لا یسبی شم نساء وقوله: "قي الأسیر" تأویله ٍذا ۸ یکن هم فة. فاذا 
کانت شم فنة یقتل الأسیر ان شای وان شاء حبسهء ون رأی الامام آن یخلی الأسیر حلاه؛ لان علیّا یه کان 
[ذا أحذ أسیرا استحلفه آن لا یعین علیه وحلاه. ولا بأس بأن یقاتلوا !: وقال الشافعي: لا جوز والکراع 
علی هذا اخلاف. له: آنه مال مسلی فلا یجوز الانتفاع به الا برضاه ولنا: آن علیا له قسّم السلاح بین 
آصحابه بالبصرة و کانت قسمته للحاحة لا للتمليك ولان للامام آن یفعل ذلك في مال العادل عند احاحق 
ففي مال الباغي آولی والعین فیه (خاق الضرر الأدن لدفع الاغلی» کذا ی "غدایة". 

وحبس الامام آمواهم !خْ: لان تعلك آمواهم لا یجوز؛ لأفم مسلمون؛ ودماژهم وأمواهم معصومة لا آنه 
جبس؛ دفعٌا لشرورهم وقوقم بقدر المکن لاملاکهم. ۸ یأخذه: لان ولاية الاخذ له باعتبار احمايق 
و۸ مهم » کذا ق "افدایة". في حقه: آي في ابلهة ال عینها الشار ع. 

من أخذ منه: لوصول الحق ی مستحقه. [اللباب: ۳۲/۲] فعلی !خ: وی نسخة: فأفق. 

فیما بینهم وبین له تعای: لان سقوط الطالبة قضاء لا یوجب سقوطها دیانت کذا یی "البنایة. 


آن یعیدو ! [ لاٌنه یصل ال مستحقه . (اللباب) 
۰ 00 م۳ ۷۱۷۷۷۷۷۰۲0۰ 


کتاب الحظر والاباحة ۷۱ لبس اخطریر 


کتاب الحظر و الاباحة 
لا یحل للرجال لبس الخرین ویحل للنسای ولا باس بترَسٌده ی ی روا اه 


کتاب افحظر [ الناسبة بین هذا الکتاب وبین ما سبق: آن التقدم بیان ابشهاد؛ ومنه تحصل الغنائم ومنها: 
ما یحل استعماله وما لا یحل» وهذا احل وعدم امحل یجریان ی غیرها آیضا» فعين لبیافما کتابّا مستقلا» ولقبه 
بامحظر والاباحق وهو حسن؛ لأن امحظر: النع» والاباحة: الاطلاق وفیه بیان ما آباحه الشرع وما منعهء ولقبه 
بعضهم بالاستحسان؛ لأن فیه بیان ما حسنه نت وقبحه, وبعضهم بکتاب الزهد والورع؛ لأن کثیرا من مسائله 
أطلقه الشر ع» وت رکه الورع والزهد. وبعضهم بالکراهة کصاحب "فداية"؛ لأن بیان الکروه آهم بو جوب 
الاحتراز عنه» وتکلموا ف معین الکروه» فالروي عن حمد آن کل مکروه حرام الا آنه ما ۸ نجد فیه نصا قاطعا 
یطلق علیه لفظ الحرام» وعند آبي حنيفة وأيي یوسف آنه ی ارام آقرب. تم احظور ههنا عبارة عن ما منم من 
استعماله شرعاء وهو ضد الباح والباح حیر الکلف بين فعله وت رکه من غیر استحقاق ِ- ولا عقاب. 
لا بحل للرجال ۱: ی 5 نمی عن لبس اطریر 
والدییاج» وقال: نما یلبسه من لا حلاق له" آي لا نصیب له في الاحرة, وم یفرق بین الحائل وغبره. ویحل 
للنسای (نغا اجازه للنساء حدیت آخ وهو ما رواه عدة من الصحابة چن منهم علي ففید: آن اليي و حرج 
وباحدی یدیه حریر وبالاحری ذهب, وقال: "هذان حرامان علی ذکور أمي: حلال لانانهم؛ ویروی: حل 
لانائهم الا آن القلیل عفو» وهو مقدار آربع آصابع» کما هي في العرض دون الطول» ذکره القهستاني وغیره؛ 
وزاد البرحندي عن "القنیة": لا آصابع السلف. وهي قدر آصابع عمر ٌد. وقال في "التنویر": مضمومة وقیل: 
منشورة, تم ظاهر الذهب عدم جمع التفرق ولو ف عمامةء» کما بسط نی "القنية وذلك کالعلم؛ لأن الناس 
یلبسون الثیاب. وعلیها الأعلام والطراز في تيك الاعضاء من غیر نک ون کان آکثر من الأربع فهو مکروه, 
وقد روي آن اي 5 لبس جبة مکفوفة باریر وروي آنه تلا لبس فروق آطرافها من الدیسباج؛ وکان العق 
في ذلك آنه تب کما في "السراج"؛ وف "السیر الکبیر": آن العلم ادلی ی ان زک 
ولا باس بتوسده: تحت رأسه وجنبه وافتراشه والنوم علیه» و کذا تعلیق احریر والاأستار علی ابحدار والأبواب 
عند آيي حنیفةب لا روي آنه ع جلس علی مرفقة حریر والرفقة وسادة الاتکاء» وقد کان علی بساط عبد ال 
بن عباس را مرفقة حریر. وروي آن آنسٌا تیه حضر وليمة فحلس علی وسادة حریر؛ ولأن القلیل من اللبوس 
مباح کالاعلام فکذا لقیل من اللبس والاستعمال وقالا: یکره توسده؛ لأنه من زي اجبايرة وال کاسرق والتضبه 
مهم حرام قال عمر جقه: (یاکم وزي الأعاحم وبقوطما حذ آکثر الشایخ» کما ف "القهستاني" عن الکرماني» < 
0۱000۳60 ۲] ۰0 ۱۷۱۷۷۷۷ 


کتاب الحظر والاباحة ۷۱۰ التخلّی, بالذهب والفطضة 
عند آيي حنيفة سفه» وقالا جلا: یکره توسٌده. ولا باس بلبس اخویر والدیناج قٍ 
ارب عندهماء ویکرهُ عند آيي حنيفة سف.. ولا باس بلیس اللحم ذّا کان سَاه 
ابریسماه ولحسه قطناه آو ح. ولا یجوز للرجَل احَلي باللمب والفضة ولا بلس 
بالخائم والمنطقة وحلِّة السّیف من الفضَةه ی 


< وهو الصحیح, کما نی البرمان» قلنا: لنهي ورد في اللبس وهذا دونه فلا یلحق به, وعلیه التون والشروح فلیحفظ 
وفیه !شارة ال آنه الاستناد ی وسادة من دیاج وهو منقش من الخریر» وکذا وضع مُلاعة امحریر علی سریر الصبي» 
وکذا ابیلوس علی بساط الریر والصلاة علی سحادة من (بریسم؛ لآن الحرام هو اللبس ما الانتفاع بسائر الوحوه 
فلیس رام کما في صلاة "بحواهر" وغیره وآقره القهستاني وغیره. ثم هذا اخلاف علی قول القدوري وصاحب 
"النظومة" و ابحمع". وذکر ی "ابحامع الصغیر": الخلاف بین الامام وحمد وذکر آبو اللیث آن آبا یوسف مع الاماي 
ومکذا في "الفجندي" ولو حعله سترّاه ذکره في العیون": آنه لا یکره بالاجماع ویي افداية : علی الاحتلاف. 
عند یی حنیفة: واعتار قول الامام الامامٌ البرهاني والنسفي وصدر الشريعة وغبرهم. [التصحیح والترحیح: 41۲] 
ولا باس بلبس اخریر !ْ: اعلم آن لبس اریر والدیباج یکره في احرب عند آيي حنيفة |ٍذا کان مصمّا؛ لان 
اي ع نمی الرحال عن لبسه و ۸ یفصل؛ ولانه ,عکن آن یقوم غیره مقامه في احرب, فلا تدعو احاجة الیه 
وعندهما: لا یکره؛ لأن فیه ضرورةء فان الخالص منه آدفع لمضرة السلاح وأهیب ی عين العدو قلنا: الضرورة 
تندفع بالخلوط وهو الذي لمته حریر وسداه غیر حریر والخلوط لا یکره لبسه !جماعاء ذکره الفنحندي. 
[بحوهرة النیرة: ۳۸۲/۲] ولا باس بلبس اللحم اطْ: لان الصحابة له کانوا یلبسون الخز» والنز مسدی 
باحریر؛ ولأن الثوب (نما یصیر وبا بالنسج, والنسج باللحمة, فکانت هي العتبرة دون السدي, وقال آبو یوسف: 
آکره ثوب القز یکون بین الفرو والظهارت ولا آری محشو القز بأسا؛ لان اللوب ملبوس» والمحشو غبر ملبوس؛ 
کذا نی "افداية". ولا جوز للرجل ۱خ: لا ورد من آنه تا حرج وباحدی یدیه حرير وبالاحری ذهب؛ 
وقال: هذان حرامان علی ذکور أمین حلالان لانائهم ویروی: حل لاناثهم کما ی "الدرر". 
بالذهب والفضة: و کذا اللولو؛ لانه حل للنساء. [ابحوهرة النیرة: ۳۸۳۰۳۸۲/۲] 
و اسنطقة: قال ی القاموس": منطقة کمکنستة: ما ینتطق به رن وشد وسطه عنطقة. [اللباب: ۳۲۸/۲] 
من الفضة: لا غیر آما الذهب فلا جوز للرحال التختم به تم الخاتم من الفضة نما یباح للرحل |ذا ضرب علی 
صفة ما یلبسه الرحال, آما ٍذا کان علی صفة خواتم النساء فمکروه. قال في "الذخیرة": وينبغي آن یکون قدر 
فضة ام مثقالا؛ ولا یزاد علیه. وقیل: لا یبلغ به الثقال, ولو اتخذ تناما مرن فضة و قعبنه میم عفیق آو: باقزت 
و زبرجد و فیروزج نقش علیه امه و اسّا من أساء الّه تعالی لا بأس به» لکن جعله ی کمه أُو کلیتیه (ذا دحل ‏ 
۲۱۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵۵ ۰۸۵۵5 ۱۷۱۷۷۷۷ 


کتاب احظر والاباحة ۷۹ التحلی بالذهب والفضة 
۱ 0 ی ۳ ملاعن فقو م2 و ی ی 2 ‌ ی 
ویجوز للنساء التحلي بالذهب والفضة, ویکرة آن یلیس الصبي اهب والحریر. ولا یجوزالاکل 


< النلاء و استتجی؛ ولا یتختم الا بالفضة کما ی "ابحامع الصغیر وهذا نص علی آن التختم بالصفر واحجر حرام؛ 
وقد روي آن انبي 6 رای علی رحل خاّا من صفی فقال: "ما لي أحد منك رائحة الأصنام » ورأی علی آحر انا 
من حدید فقال: "ما لي آری عليك حلية هل النار". وی "النجندي": التختم بامحدید والصفر والنحاس والرصاص 
مکروه للرحال والنساء؛ لأنه زي آهل النار» وأما العقیق ففي التختم به احتلاف الشایخ» وصحح في "الوجیز" آنه 
# ِِ خحان: الصحیح آ نه جوز وبه قال السرحسي سفبه قلت: وکیف لاء فانه 32 کان یتختم بالعقیق» 
وقال: "تختموا بالعقیق فانه مبارك". وني "ابوهرة الثيرة : ویستحب آن یجعل فص الناتم ل باطن کفه بخلاف النساء؛ 
أنه ترین ی حفهن [۳۸۳/۲] وغیرهاء ونفا یتختم القاضي والسلطان؛ حاحتهما ال التم وأما غیرهما ون کان نی 
معناهما, وهو من کان مدار الهام بیته في العاملات ولا بد له منهاء فالأفضل له ترکه؛ لآن اختام في العاملات 
لا یتوقف علی لبس الناتم» کما ورد في احدیث آن ابن عمر خی کان یختم به, ولا یلبست کما صرّح به مولانا الشیخ 
محمد احدث التهانوي ببده في حاشیته علی "سنن النسائي"» ومکذا رآیناه في البسوطات الفقهية. وينبغي آن یتختم في 
حنصره الیسری لا قٍ الیمی؛ لأنه شعار الروافض» فیحب التحرز عنه, کذا نقله البرجندي ق البرهان عن کشف 
البزدوي" وآما قوله ِر: "حعلها في مينك" فکان في الابتدای م صار شعار الرفضة کذا ق "اخلاصة" فافهم. 
وقوله: "من الفضة" قید للکل من اخاتم والنطقة وحلية السیف آما اخاتم فمر بیانه» وأما النطقة وحلية السیف فاما 
لا یکرهان بالاجماع. قال ابن سید الناس: ان البي جّ کان له منطقة من آدم مثبون أي مقشور ثلث حلقها ویزعها 
وطرفها فضة وایزم: الذي في رأس النطقة ونحوهاه کذا نی "شرح النقایة" لعلي القاري» ویي "رد احتار": عامة عباراقمم 
مطلقت لکن "القنیة": لا بلی باستعمال منطقة حلقتاها فضةء ولا بأس اذا کان قلیله وزلا فلا. وق 
"الظهیریة": وعن آپي یوسف سثله: لا باس بان یجعل في آطراف سیور اللجام والنطقة الغضة ویکره آن بجعل 
جیعه و عامته الفضة والشرط فی حلية السیف آن لا یضع یده علی موضع الفضة. کذا ق ! "رد اشتار " 

ویجوز للدساء التحلي ۱ م: ما قید بالتحلي؛ لأفن في استعمال آنية الذهب والفضة والاکل فیها؛ والادهان منها 
کالرحال. [ابحوهرة النیرة: ۳۸۳/۲] ویکره آن یلبس الصبي !خ: [لانه من ذکور الامة] لن التحرم نا ثبت 
ی حق الذکون وحرم اللبس حرم الالباس» کافخمر ُا حرم شربه حرم سقیه؛ وغذا قال النجندي: ان الام 
کان علی من آلبسه ذلك. ولا جوز الا کل ۱خ: لأن البي ی نمی عن ذلك» وکذا لا جوز علعقة الذهب 
والفضة وعیل الذهب والفضة و کذلك الکحلة واحبرة والرآة وغیر ذلك» وآما الانية من غیر الذهب والفضة 
فلا بأس بالاٌکل والشرب فیهاء والادهان والتطیب منهاء والانتفاع ها للرجال والنساء کاحدید والصفر 
والنحاس والرصاص والخشب والطین.(ابحوهرة التیرة) 
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کتاب احظر والاباحة ۷۷ حکم التغشیر في الصحف 
والشرب» والادّهان والكّطيب ی آنیة الذهب والفْضَة للرجال والنساء. 

ولا بأس باستعمال آنية ارام والرصّاص والبلور والعقیق. ویو الشُرب في الاناء 
الفسض عند ی حنيفة یه والرکوب علی السترج المفضض» واملوس علی السَریر 


الزوق بفة 
المفضض. ویکرهُ التّعشیژ ی المْصحف والقط. ول اس بتحلية المْصحف ونقش 


المسجده وزخرفته هی ویکرة استخدام الحصیَان. 


للر جال والتساء: لا روي عن حذيفة وه آنه قال: سعت رسول اه ِا یقول: "لا تلبسوا احریر ولا الدیباج 
ولا تشربوا في آنية الذهب والفضة ولا تأکلوا ی أصحافهاء فا طم في الدنیا ولکم في الاحرة"» (رواه البحاري 
ومسلم)» فذا ثبت ذلك قي الأکل والشرب فکذا ی الطیب وغیره؛ لأنه مثله ی الاستعمال» ويستوي فیه الرحال 
و النساء؛ لاطلاق احدیت» کذا فِ "العيی. و باس ان وقال الشافعي: یکره؛ لانه فٍِ معی الذهب و الفضة 
ی التفاحر به قلنا: لیس کذلك؛ لأٌنه ما کان من عادقم التفاخر بغیر الذهب والفضة, کذا نت "افدایة". 
فی الاناء الفضض ۱ خ: هذا ٍذا کان يتقي موضع الفضة. أي يتقي موضع الفم» وقیل: موضع الفم وموضع الید 
ایض ی الاحذ» وی السریر والسرج موضع ابحلوس. وقال آبو یوسف: یکره ذلك» وقول حمد یروی مع 
۳ حنیفذ» ویروی مع أبي یو سف» وعلی هذا اللاف الاناء الضبب بالذهب و الفضة والكرسي الضیب هم[ 
وروي آن هذه الساألة وقعت ی بلس آیيي حعفر الدوانقي وأبو حنيفة وأئمة عصره حاضرون فقالت الائمة: 
یکره را ن وضع فاه یی موضع الفضة یکره والا فلا» فقیل له: من 
آين ذلك؟ فقال: آرأٍ یت لو کان ی صبعه خاتم فضة فشرب من کفه یکره ذلك؟ فوقف الکل وتعجب بو حعفر 
من جوابه» کذا ی "الزيلعي . عند ۳ حنیفة: واختار قول الامام الائمة الصححون احبوبي والنسفي وصدر 
الشريعة وغیرهم. [التصحیح والترجیح: ۳ ۱+2۵ 
ویکره التعشیر : لأّنه روي عن عبد ال بن مسعود کراهة دللثف وقال: جردوا» ولأنه غیر القرآن» فکره آن 
یجعل نی الصحف. کذا نی "شرح الأقطع". والتعشیر: هو التعلیم والفصل بین کل عشر آیات علامةء یقال: ٍن 
القرآن ستمائة وثلٌا وعشرین عاشرة [امحوهرة النیرة: ۳۸4/۲] والنقط: زا کان النقط مکروها فیما تقدم؛ 
ام کانوا عربا صریحا لا یعتريهم اللحن والتصحیف؛ وأما الان فقد اعتلطت العجم بالعرب» فالنقط والشکل 
مستحب؛ لان ترك ذلك احلال باحفظ.(بحوهرة الثبرة) ولا باس بتحلية !خْ: لان القصود بذلك التعظیم 
والتشریف» ویکره فعل ذلك علی طریق الریاء وزينة الدنیاء وی "انحندي": لا بأس به [ذا کان من غیر وقف 
السحد. آما ٍذا کان من غلة السحد ۸ یجز» ویضمن التولي لذلك.(احوهرة النیرة) 


ویکره (: لاه و 


کتاب احظر والاباحة ۷۱۸ النظر ای وجه الاأجنبية 
ولا باس بخصاء النهائم وانزاء الخمیر علی النیل. ویجوز آن یقیّل ی الهدية والاذن 
قول الب والصَبي» ویقبّل في المعاملاتِ قول الفاست ولا یل ب أعبار الدیانات 
لا قول العدلی. ولا یو آن ینظر الرحُل من الاح الا ی رجههّا وکفیهاه 0 


ولا باس بخصاء [وي بعض السحة: حصاء وق بعضها: متصی] البهائم خ: لا نی الگول [آي حصاء الهانم] 
منفعة البهيمة والناس؛ فان فیه سنها ویطیب به مها وقد روي آن البي 5 ضحَی بکبشین آملحین موجوئین, 
وهما الرضوض خصاهما, والثاني: أي نزاء امیر علی البغال فقد صح آن الني تلا رکب البغلق آحرحه البخاري 
ومسلم قٍ ابلهاد. فلو کان هذا الفعل حرامّا ثا رکبها؛ لا فیه من فتح بابه. ویجوز آن یقبل !خ: وهذا ذا 
غلب علی رأیه صدقهم آما [ذا ۶ یغلب علی ظنه ذلك ۸ یسعه قبوله منهم. [ابلوهرة النیرة: ۳۸4/۲] 

ویقبل ی العاملات !ّ: وهي مثل الوکالات والضاربات والاذن في التحارات وهذا ذا غلب علی الرآي 
صدقه آما |ذا غلب علیه کذبه فلا یعمل علیه» وأصله: آن العاملات یقبل فیها خبر کل میز حرّ کان أو عبدا؛ 
مسلمٌا کان و کافرا؛ کبیرا کان و صغیرا؛ لعموم الضرورة فان الانسان قلما بجد مستجمکا لشرائط العدالة 
لیعامله. ویستخدمه وییعثه ای وکلائه» ونحو ذلك ولا دلیل مع السامع سوی ابر. 

الا قول العدل: لعدم کثرة وقوعها حسب وقوع العاملات, فجاز آن یشترط فیها زيادة فلا یقبل الا قول 
السلم العدل؛ لان الفاسق متهم والکافر لا یلتزم اکم. فلیس له آن یلزم السلم. [اللباب: ۳۳۱/۲] سواء کان 
حرا آو عبدّا و مق ومن الدیانات الاخبار بنحاسة الاء حی |ذا آحبره مسلم مرضی بنجاسة الاء ۸ یتوضاً به 
وان کان الخبر فاسقا حرزی» فان کان آکثر رآیه آنه صادق یتیمم ولا یتوضاً به, وان أراق الاء وتیمم کان 
أحوط وان کان آکبر رایه آنه کاذب یتوضاً به ولا يتیمم وهذا جواب احکم. ما ف الاحتباط یتیمم بعد 
الوضو ء.(ابگوهرة النیرة مع الاحتصار) 

لا ال وجهها وکفیها: تقوله تعال: ولا تین رن لا ما طهر ماه «نورد۳۱) أي لا ما حرت العادة 
وابلبلة علی ظهوره قال علي وابن عباس: ما ظهر منها الکحل والناتم» يعي موضع الزينة وهو العین» وموضع 
اخاتم وهو الاصبع وهذا باطلاق اسم احال علی احل» والراد بالعین الوحه وبالاصبع الید» وهو من اطلاق 
اسم البعض علی الکل؛ ولأن في [بداء الوحه والکف ضرورة خاحتها ٍل العاملة مع الرحال آعذا واعطاءٌ وغیر 
ذلك. قال ف "امدایة": وهذا تتصیص علی آنه لا بباح النظر ال قدمهاء وعن آیي حنيفة آنه یباح؛ لأن فیه بعض 
الضرروة؛ لا بحتاج لل [بداء قدمها ٍذا مشت حافية و متنعلق, ورعا لا بجد الخف في کل وقت؛ کما ذکره 
الکانی» وعن آیي یوسف: آنه یباح النظر ال ذراعیها آیضَا؛ لأنه قد ییدوما عادق کما نی ابز والطبخ 


غسا الثیاب» کذا ق "الکفاية". 
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کتاب احظر وال باحة ۷۹ نظر الرأة ای الرجل 
فان کان لا یأمنْ من الشهوَة ۸ ینظر ال وحهها لا لحَاجَةٍ. ویجوز للقاضي ذا راد آن 
کم علیهاء وللشاهد اذا راد لشْهادةً علیهاء ار بل وحهها وان اف آن يُشتهي. 
جوز للطییب آن بر ی موضع المَرَض منها. وینظر رل من الرجل ی حمیع یدنه 
لا ما بین سره یی ژکبنه. وُوژ للمَراة آن نظرّ من الرَحُل الی ما بنظرٌ له رل 
وئنظر ار من المراة بل ما موز لرحل آن ینظر الیه من الرجُل. وینظر الرجل 
من آمته التي تحل له وژوجته ال فرجها. وینظر رل من ذوّاتِ محارمه ی الوحه 


ینظر اخْ: لقوله عیتلا: "من نظر ی محاسن امرأة أجنبية صب في عینیه الانك یوم القيامة الانك هو الرصاص؛ 
وقوله (لا حاجة هو آن یرید الشهادة علیها. فیجوز له النظر ال وحهها وان حاف الشهوة؛ لأنه مضطر الیه نی 
(قامة الشهادة. [بحوهرة النیرة: ۳۸۰/۲] ون خاف آن يشتهي: للحاحة ل احیاء حقوق الناس بواسطة القضاء 
وأداء الشهادة, ولکن ينبغي آن یقصد به أداء الشهادة واحکم علیها لا قضاء الشهوق وآما النظر لتحمل الشهادة 
ذا اشتهی, قیل: ییاج کما في حالة الٌدای و آنه لا ییاح؛ لانه یوجد من لا يشتهي فلا ضرورة, ومن آراد آن 
یتروج امرأة, فلا بأس آن ینظر (لبها وان علم آنه يشتهی؛ لان القصود اقامة السنة لا قضاء الشهوة.(بحوهرة الثیرة) 
ویجوز للطبیب (خ: للضرورة» ولکن یستر کل عضو منها سوی موضع الرض» ثم ینظر ویغض بصره عن غبر موضع 
الرض ما استطاع» وينبغي له آن یعلم امرأة ن آمکن؛ لآن نظر انس أحف. ولا ینظر علی الوجه الذي ذکرناه. 
وینظر الرجل !: ولو آمرد صبیح الوجه |ذا آمن الشهوة. [اللباب: ۳۳۲/۲] لقوله تلا لعلي عفه: "لا تنظر 
ی فخذ حي ولا میت" وما یباح النظر الیه للرجل من الرجل یباح الس.(ابخوهرة النیرة) 

یی رکبته: لان العورة منه ال ذلك» کما مرف کتاب الصلاة. ویجوز للمرأة اخ: وذکر في الاصل آن نظر الراة 
ال الرحل الاأحني عنزلة نظر الرحل ی محارمه؛ لان النظر ای حلاف انس أغلظ. [ابوهرة | لنیرة: ۳۸7/۲] 
من الرجل: لوجود امحانسة وانعدام الشهوة غالبا.(امحوهرة | لنیرة) 

وینظر الرجل اخ: سواء کان بشهوة آو بغیرها؛ لقوله عج۷: "غخض بصر لا عن زوحتك وأمتك" والراد 
بالامة: ال یحل وطوهاء وأما (ذا کانت لا تحل کالامة احوسية, و آحته رضاعاء و آم امرأته وأمثافا» فلا یحل 
النظر ٍل فرجهاء والاول آأن لا ینظر کل واحد منهما ی عورة صاحبه؛ حدیث عائشة «یا؛ ولانه یورث النسیان» 
وکان ابن عمر نه یقول: الولی آن ینظر ٍل فرج امرأته وقت الوقاع؛ لأنه آبلغ في تحصیل معین اللذة. 

من ذوات محارمه: واحارم من لا جوز مناکحتهن علی التأیید بنسب آو سبب. مثل الرضاع والصاهرق سواء کانت 
الصاهرة بنکاح و سفاح في الأصح ِِِ والاأصل فیه قوله تعالی: ولا ین زیتین ( تغرتو» ور ۳( 


الایق د به الز ينة؛ لان النظر ۱ الزینت کذا احقائق . 
وم یرد به نفس الزينة؛ لان النظر ال عین لزینة, کذا في آرمز اقائق" 
000 7 و هن ۰ ۱ ِ 


کتاب اخظر والاباحة ۳ وافصي ف النظر 
والري والصّدر والساقین والعضدین ولا ینظر ی ظهرها وبطنها وفحنها: ولا باس بأن 
یمس ما جاز له آن بنظرّ لیهمنهاء وینظرٌ رل من مملوکة غیره للی ما موز له آن ینظر 
لیه من ذرَات محارمه, ولا باس بآن یمس ذلك |ذا آراد الشراء وان اف آن يشتهي. 
واطصي في النظر بل اه کالفحل. ولا یَجُوژٌ للمملوك آن یر من میدته الا ی ما جوز 


ولا ینظر ای ظهرها !خ: لأمما بحلان محل الفرج بدلیل آنه ٍذا شبه امرأته بظهر آمه کان مظاهراء فلولا آن 
النظر الیه حرام ها وقع التحرعم بالتشبیه آلا تری آنه لو قال لامراته: آنت علي کرأس آمي ۸ یقع به التحرجع 
ولذا ثبت بذا تحرم النظر رل الظهر فالبطن آولی؛ لأن البطن يشتهي ما لا يشتهي الظهر» فکان ول 
بالتحرم. [بموهرة الثبرة: ۳۸/۲] ولا باس بان یمس !: لتحقق اخاجة ٍل ذلك في السافر وقلة الشهوة 
للمحرمية, بخلاف وجه الاأحنبية و کفها حیث لا یباح الس وان آبیح النظر؛ لأن الشهوة متکاملة |ٍذا کان یخاف 
علیها. آو علی نفسه الشهوق فحینئذ لا ینظر ولا عس؛ لقوله علتت: "العینان تزنیان: وزناهما النظر والیدان 
ترنیان: وزناهما البطش" وحرمة الزنا بذوات احارم أغلظ فیجتنب. کذا في "اهداية , 
من مل و کة غیره اخ: ولو مدبرق آو مکاتبق آو آم ولد. [اللباب: ۳۳۳/۲] لانها تخرج حوائج مولاهاه وتخدم 
آضیافه. وهي في یاب مهنتها» فصار حافا حارج البیت في حق الأحانب کحال الرأة داخله في حق محارم 
الاقارب» وکان عمر هلبه |ذا رأی حارية متقنعة علاها بالدرق وقال: آألق عنك الخمار یا دفار» أتتشبهین 
باحراثر» وهو أي ما جوز النظر الیه من ذوات حارمه شعرها وصدرها وعضدها وثدیها وقدمها وساقها. 
ولا باس بان هس !ْ: یعین ما سوی البطن والظهر ما جوز له النظر لیه منهاء وی "افداية": قال مشاینا: 
یباح النظر في هذه احالة وان اشتهی لأحل الضرورة, ولا یباح الس [ذا اشتهی, آو کان آکبر رآیه ذلك؛ لأنه 
نوع استمتاع. (بلوهرة النیر) والخصي نی النظر ! : لقوله عائشة «ژا: الخصاء مثلة» فلا ییح ما کان حرامّا 
قبله ولانه نحل یجامع» ‏ و کذلك احبوب؛ لأنه یسحق وینزل و کذا الختث؛ لأنه رحل فاسق.(ابلوهرة النیرة) 
ولا یجوز للمملوك [لانه فحل غیر محرم» ولا زوج؛ والشهوة متحققة بحواز النکاح في امحملة.(ابشوهرة النيرة: 
۲+ ) )ار( : قال الامام مالك والشافعي: نظره البها کنظر الرحل للل مارمه؛ لقوله تعالی: ار ما 
لت مکمک «ساء:ج» ولنا: آنه فحل غیر محرم؛ ولا زوج» والشهوة متحققة؛ واحاحة قاصرة؛ لأنه یعمل 
خارج البیت والاية واردة ف الاماء. قال سعید بن جبیر وسعید بن السیب والحسن صفلر: لا یفرنکم سورة النور؛ 
فافا واردة نی الاناث لا قٍ الذکور وغذا لا جوز ها آن تسافر معه؛ لانه آحني عنهاء کذا في "تکملة البحر الرائق 
قال فٍ "الطائی": فلا ینظر ال وحهها و کفیهاء لکن یدخل علیها بلا |ذفا (جماعّاء ولا یسافر ما لجماعا. 
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کتاب الحظر والاباحة ۷۱ حکم الاحتکار 


للاحتیی النظر الیه منها. ویعزل عن آمته بغیر (ذنها. ولا بعزل عن زوحته الا یاذفا. 
ویکره الاحکار نٍ آقوّات الادمیین والبهائم (ذا کان لك نٍ لد یضر الاحتکار بأهله 
وشن احک عة تیه و ناه من خر فلیس بحتکر. ولا نی انا 
یِسعَرْ علی التاس. 

ویکرة ؛ٍ بیع السلاح نی آیامالتتته ولا باس بیع العصیر ممن یْعلم آنه یتح حمرا. 


ویعزل عن آأمته !خ: لان الامة لا حقّ فا رورم البیرة: ۳۸۷/۲] يعی لو وطی أمته» 
فله |ٍذا آراد الانزال بأن ینزل خارج فرجها بغیر لذفا؛ لقونه ۶ لول آمة: "اعزل عنها (ن شفت". 
الا یاذفا: لانه ۶ نمی عن العزل عن الرة؛ لان شا حقّا ق الوطء حین کان ها الطالبة به قضاء لشهوقا 
و حصیلا للوند» ولذا تخر ق ابلب والعنة. قال فیي "ابحوهرة النیرة": هذا (ذا کانت حرق آما ٍذا کانت آأمة 
فالاذن ف ذلك زٍل مولاها عندهماء وقال آبو یوسف: ال الأمة؛ لان الاستمتاع بالوطء حصل ها والعزل نقص 
فیه فوجب اعتبار اذفما کار وغما آن الول أحق بامساك ولدهاء وتبدل وطوها. [۳۸۷/۲] 
ویکره الاحتکار (ْ: افتعال من حکر أي حبس, والراد حبس الاقوات متربض للغلاء کذا بي "العناية"؛ والأصل 
فیه: قوله عتل۷: "الب مرزوق واحتکر ملعون" ولاأنه تعلق به حق العام وف الامتناع عن البیع (بطال 
حقهم وتضبیق الأمر علیهم فیکره |ذا کان یضر مهم ذلك بآن کانت البلدة صغيرق بخلاف ما |ذا ۸ یضر بأن 
کان الصر کبیرا؛ لأنه حابس ملکه من غیر (ضرار بغیره, کذا نی "افدایة". فلیس بحتکر: ما (ذا احتکر غلة 
ضیعته؛ فلاٌنه حالص حقه ۸ یتعلق به حق العامق آلا تری آن له لا یزرعها» فکذلك له آن لا یبیع» وآأما ما جلبه 
من موضع آخر فالذ کور قول آیي حنيفة؛ لأْن حق العامة ما یتعلق ما جمع من الصر. وحلب ای فنائهاء وقال 
آبو یوسف: یکره؛ لاطلاق امحدیث» وهو قوله ع: "احتکر ملعون".(ابحوهرة النیرة) 
آن یسعر علی الناس: لقوله 2:: "لا تسعروا فان الّه هو السعر القابض الباسط الرازق" (آحرحه الاربعة الا النسائي) 
وی "ابوهرة النیرة": ولان الشمن حق العاقد فالیه تقدیره, فلا ينبغي للسلطان آن یتعرض قه الا ذا تعلق به آي 
بالتسعیر دفع ضرر العامة.[۳۸۷/۲] ویکره بیع السلاح اْ: معناه: من یعرف آنه من أهل الفتنة کالخوارج 
والبغاة؛ لان في ذلك معونة علیناء وان کان لا یعرف آنه من هل الفتنة لا بأس بذلك.[ابحوهرة الثیرة: ۳۸۸/۲] 
ولا باس ببیع (خ: یعی لا بأس ببیعه من انحوسي وأهل الذمة؛ لأن العصية لا تقام بعين العصیر بل بعد تغیره؛ 
بخلاف بیع السلاح ي یام الفتنة؛ لان العصية تقع لعینه.(ابخوهرة النیرة) 
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کتاب الوصایا ۷۳ حکم الوصية 


۳ مر 

کتاب الو صایا 
ی ی درا زد ماه مان با ی رت ع و ص و 
الوَصيَة غیر اجب وهي مستحبّة ولا تجوز الوصيّة للوارثِ الا آن یجیزها الورثة 


مر را مر مر 


ولا یجُورٌ با زا علی ال ولا تجُوژ الوْصية للقانل. 


کتاب الوصایا: یراده آحر الکتاب ظاهر الناسبة؛ لأن آخر أحوال الادمي نی الدنیا للوت والوصية معاملة وقت 
الوت. والوصایا جمع وصية وهي ني الشرع: تمليك مضاف ی ما بعد الوت يعيي بطریق التبرع سواء کان عینا 
و منفعة. وف "اجحوهرة الثیرة": والوصية.... مشروعة بالکتاب والسنة آما الکتاب» فقوله تعالی: طمن بَعد وَصیة 
ُوصینَ بها أر دی «نساه:0۲ وآما الستةه فما روي آن سعد بن آيي وقاص قال: مرضت مرضا آشرفت علی 
الوت؛ فعادن رسول اه 3 فقلت: یا رسول الا ٍن مالي کثیر ولیس بر الا بنت لي واحدةء آفأوصي عالي 
کله؟ قال: لا» قلت: آفبنصفه؟ قال: لاء قلت: فبثلثه. قال: نعم والثلث کثیر انك یا سعد, آن تدع ورئتاک آغنیاء 
خبر من تدعهم عالة یتکففون الناس آي عدون کفهم ني الساألة للناس, ولأن الانسان مغرور بأمله مقصر ی 
عمله فاذا عرض له الوت. وخحاف الفوات یحتاج یی تلا تقصیره عاله.[۳۸۸/۲] وسببها سبب التبرعات» 
وشرائطها: کون الوصي آهلا للتمليك, وعدم استغراقه بالدین» و کون الوصی له حیا وقتهاء وغر وارث ولا قاتل» 
و کون الوصی به بعد موت الوصي مالا قابلا للتمليك, ورکنها: قوله: آوصیت بکذا لفلان ونحوه. وحکمها: 
آن یکون الوصی به ملکا حدیدّا للموصی له کذا ني "الدر النتقی" وغیره من العتبرات. 

غیر واجبة: لأفا (ثبات حق نی مال یعقد کاهبة والعارية. وهي مستحبة: آي للأأحبی دون الوارث ثم الدین یقدم 
علیها وعلی الیراث؛ لان الدین واحب. والوصية تبرع والواحب مقدم علی التبر ع, نم هما مقدمان علی الیراث؛ لان 
له تعالی أثبت الیراث بعدهما بقوله: من بعد وَصیّة یوصی بها او دنه «لساء:۱۲)[حوهرة النیرة: ۳۸۸/۲] 

ولا جوز !خ: لقوله عت:: "ٍن اه قد آعطی کل ذي حق حقه ألا لا وصية لوارث".[ابوهرة النیرة: ۳۸۹/۲] 

الا آن یچیزها الورثة: یعی بعد موته. وهم أصحاء بالغون؛ لان الامتناع حقهم. فیجوز باحازقم ولا روی 
ابن عباس ثلتیا آنه یلا قال: لا بحوز وصية لوارث لا آن یشاء الورئة ولا یعتبر اٍحازقمم في حال حیانه. کذا ن 
لسبرات. ولا جوز با زاد (2: لقوله ی نی حدیث طویل: "الثلث والثلث کثبر"» و ورد ف امحدیث آنه 3 
قال: احیف ی الوصية من أکبر الکبائ وفسروه بالزيادة علی الثلث وبالوصية للوارث. 

ولا جوز الوصية للقاتل: قال نی "ادایة": ولو آحازها الورثة حاز عند آيي حنيفة ومحمد وقال آبو یوسف: 
لا بحوز: وعلی قوشما مشی الأئمة کما هو الرسم. [التصحیح والترجیحه 4 ] عامدٌا کان و حاطنا بعد ان کان 
مباشرا؛ لقوله عتلا: "لا وصية للقاتل کذا ‏ "اغداية».... ولاأنه استعجل ما آخره الّه فیحرم الوصيق کما 


یحرم الیراث. [ابلموهرة النیرة: ۳۹۰/۲ع۳۹۱]ذ 
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کتاب الوصایا ۷۳۳ وصية السّلم للکافر وبالعکس 

ویجوز آن بوصي المسلم للکافی والکافر للمسلم. وقبول الوصَِة بَد لت فان 

قبلها الموصی له ی حال الا آو ردها؛ فذلت بط 

وستحب آن ُويي الانتان بوذ اللث. وذا وصی ای رل فقبل لوَصيّة نی رَحه 

الوصي؛ وردها ن غیر وحهه فلیس برد وان رها نی رحهه. فهو ر3ّ. والوصی به 

مك بالیّول الاب مس اجدق وهي: آن يمُوتَ المُوصي» نم یمُوتْ الوصی له قبل 

7 ل فیدخل الوصی به ی ملك ورنته. ومن أوصی ال عبد آو کافی آو فاستی» 
او 

أخرجَهُم القاضي من الوصیّة ونصب غیرهم. ۲ 


ویجوز آن يوصي السلم !خ: [وهذان بالاجماع] الراد بالکافر الذمي؛ لآن الوصية للحريي باطلة. کذا نی 
"الستصفی » وفا حازت الوصية للذمي ون بجر ثلحریي؛ لقوله تعالی: لا نامع این مق کم في امن 
ول یخرج و کم من دار کم آن رهم44 «لسحةنم» ثم قال: نم نها کم اعن این قاو کم في الدین4ه «لسحه 08 
الاية. [ابوهرة النیرة: ]۳٩۱/۲‏ بعد الوت: لأنه تعليك مضاف زٍل ما بعد للوت. فیعتبر الردٌ والقبول بعده لا قبله. 
فذلك باطل: لأن وان ثبوت ملکه بعد الوت.(احوهرة النیرة) بدون الثلث: سواء کان الورثة آغنیاء أو فقراءه 
لان فٍ التتقیص صلة القرابة بتوفیر الال علیهم. بخلاف استکمال الثلث؛ لاّنه استیفاء تام حقّه» فلا صلة 
ولا منة.(بخوهرة النیرة) فلیس برد: لأنه دا قبلها فقد اطمأن قلب الوصي ای تصرفه. فمات وهو معتمد علی 
ذلك. فلو صح رده ف غبر وجهه ی حیاتی و بعد موته صار مغرورّا من حهته فلهذا ۸ یصح ردّه.(بحوهرة الثبرة) 
فهو رد: تبطل الوصیة؛ لآن الوصي لیس له ولاية (لزامه التصرّف؛ لانه متیر ع بقبوها» والتبرع ان شاء آقام علی 
لترّع, وان شاء رجع.(بلوهرة النرع) فیدخل !ْ: استحسائاه والقیاس: آن تبطل الوصیة؛ لا بینا آن اللك 
موقوف علی القبول. فصار کموت الشتري قبل قبوله بعد اٍیجاب البائع وحه الاستحسان: آن الوصية من 
حانب الوصي قد مت عوته تماما لا یلحقه الفسخ من حهته. وفا توقفت ق الوصی له فاذا مات دخل ی ملکه 
کما ف البیع الشروط فیه الخیار للمشتري [ذا مات قبل الاحارق کذا في "افدایة". کافر: والراد منه الذمي. 
آخرجهم القاضي !خ: هذا اللفظ یشعر ی صحة الوصية؛ لأّن الاخراج ما یکون بعدهاء وذکر حمد نی الاصل": آن 
الوصية باطلة قیل: معناه ‏ جمیع هذه الصور ستبطل» وقیل: في العبد معناه باطل حقيقة؛ لعدم ولایته» و کذا نی الکافر 
معناه باطلة؛ لعدم ولایته علی السلم وف الفاسق معناه ستبطل, والراد من الکافر في هذا النمي. [اموهرة النیرة: ۳۹۲/۲] 
فلو زال الرق والکفی » وبلغ الصبي قبل احراج القاضي لا یخرجهم؛ لزوال الانع» کذا یی "الزيلعي" قال ی 


"لش نبلایت! » ولعله کذلاك و 
ِِ 5 1 آجقل رت ی ما ذکره ب الدر 


کتاب الوصایا ۷ الوصية ای اثنین 
ومن أوصی ال عبلٍ آفسه؛ وی لور ناژ م لصحّ الْصية ومّن آوصی ال من یعجز 
عن القیام بلوْصيّة ضَالیه القاضي غیرّة. 

ومن أوصی ال این ۸ يَجْز لاحَیممَا آن یتصرف عند آيي حنيفة ومُحَمّدٍ سا دون 
صاحبه الا في شراء کفن اسب وتحهیزه وطعام آولاده الصفار و کسوّمم ورد وَديَةٍ 
بعینها, وتتفیذ وَصیَة بعینهاء وعتقي عبد بعینه, وقضاء الدین اک( 


تصح الوصیة: (جاعا؛ لأن للکبیر آن عنع العبد من التصرف آو یبیع نصیبه؛ فیمنعه الشتري عن التصرف» 
فیعجز عن الوفاء بحق الوصاية وان کان کل الورثة صغارّا صح الایصاء؛ لأنه لیس نی الورثة من يلي علیه. وهو 
یقدر علی التصرف. والقيام مصاهم ومنافعه مستحقة ی فتصح الوصية الیه کاطر ولیس کذلك عبد غیره؛ 
لان منافعه لولاه. فلا بقدر علی صرفها ال الورئةء علافا شماء وهو القیاس؛ وقیل: قول حمد مضطرب بروي 
مرة مع الامای ومرة مع آيي یوسف. ووجه القیاس: آن الولاية منعدمة؛ لا آن الرق ینافیها؛ ولان فیه [ثبات 
الولاية للملوك علی الالك» وهذا قلب الشرو ع کذا في "ابحوهرة النیرة" [۳۹۳/۲] وغیرها من العتبرات. 

ضم الیه اعْ: رعاية خحق الوصي والورئة؛ لان تکمیل النظر بحصل بضم الاخر الیه, فلو شکی لیه الوصي ذلك 
لا یجیبه حیق یعرف ذلك حقيقة؛ لأن الشاكي قد یکون کاذبا تخفیفا علی نفسه فان ظهر عند القاضي عحزه 
أصلا استبدل به غیره؛ رعاية للنظر من احانبین. [ابلوهرة النیرة: ۳۹۳/۲] 

عند أيي حنيفة | خ: وقال آبو یوسف: جوز لکل واحد منهما آن ینفرد بالتصریف ی الال من غیر ٍذن صاحبه 
ی جمیم الاشیاء؛ لأن الوصاية سبیلها الولایقف وهي وصف شرعي لا یتجزآء فیثبت لکل واحد منهما کملا 
كولاية الانکاح للأخوین» غما: آن الولاية تثبت بالتفویض, فیراعی وصف التفویض وهو وصف للاحتماع 
وهو شرط مقید برضی الوصي وم برض لا بالثی» ولیس الواحد کالئی, بخلاف الأحوین ی الانکاح؛ لأن 
السبب هناك القرابت وقد قامت بکل واحد منهما کاملا. [ابشوهرة النیرة: ۳۹:0۳۹۳/۲] قال الاسبیجایي: 
والصحیح قوفماء واعتمده الأئمة الصححون کما هو الرسم. [التصحیح والترجیح: 417] 

الا في شراء اخ: لأن ف التأحیر فساد الیت» وف انتظار آحدهما لصاحبه في شراء الکفن تأحیر لدفنه ونحن 
مأمورون بتعجیل دفنه. [ابكوهرة الثیرة: ۳۹6/۲] وطعام آولاده !خ: لانه ناف موم حوعا وعریائاه فتسقط 
ولاية الغائب ی ذلك.(ابموهرة النیرة) بعینها: بخلاف ما [ُذا کانت غیر متعينة» فانه لا ینفرد آحدهما بتنفیذها. 
وعتق عبد بعینه: لأنه لا حتاج فیها ال الرأي.(اخوهرة النبرة) وقضاء الدین: يعي لاحدهما آن ینفرد بقضاء 
الدین؛ لانه لو آحذه من له الدین بغیر ذنما جازء ووقع عن القضاء فکذا |ذا آحذه باذن آحدهما فهو وی بابشوازه 


و کذا الوديعة لو آحذها صاحبها بغیر تسلیم منها جحازء فکذا ذا آحذها بتسلیم آحدهما.(ابگوهرة النیرق) 
0 ۱۱ ی و 


کتاب الوصایا و۷۲ الوصية باخصص 


والخصومَة ز خقوق المیّتِ» ومن أوصی لرحل لك ماله وللاخر ماله 
وم مر الورثت فلت بتهما نصفان. 

وان آوصی لاحدهما بالثلت» وللاخر بالسلس؛ فلثلت بیَهما انلافاء وان أوصی 
ادها میم مَاله وللعر لك ماله» ولم ُجز اور فالثلت بینهُما علی أرعَة 
اسهم عند آيي یوسف ومحمد لا وقال بو حنيفة سث: لثلث بیتهمَا نصفان 
۱۳ الا ی المحاباة و السعاية 


والدرامم المرسلة. . ومن آوصی و علیه دی بحیط بماله و 


واخصومة في حقوق !: لان الاحتماع فیها متعذر؛ فا لا یتأتی منها نی حالة واحدة؛ ما ذا تکلما معا 
م یفهم ما یقولان ولکن |ذا آل الأمر ٍل القبض لیس لاحدهها آن یقبض لا باذن الاأحر.[ابحوهرة الثیرة: ۳۹6/۲] 
نصفان: لانه تضیق الثلت عن حقیهما؛ اٍذ لا یزاد علیه عند عدم الاجازق وقد تساویا في سبب الاستحقاق» 
واحل یقبل الشركة, فیکون بینهما. أثلائا: لان اللث ضاق عن حقیهما فیقتسمانه علی قدر حقیهماء فیعطی 
للاقل سهم ولا کثر سهمان. [ابشوهرة النیرة: ۳۹۵/۲] 

علی آربعة آسهم: ثلائة آسهم للموصی له بجمیع الال. وسهم للموصی له بثلث الال. 

عند أیيٍ یوسف ومحمد: شما: آن الوصي قصد بوصية بجمیع ماله آن یکون الوصی له جمیع ماله. ون یکون 
سهمه فاضلاً عن سهم الوصی له باثشلث» وامتدم الگول؛ لتعلق حق الورثة ما زاد علی الثلث» ویثبت الباقي؛ 
لعدم الانع؛ فیضرب الوصی له بالکل جمیع وصية. فیکون الثلث بینهما آرباعا؛ ویکون سهم الوصی له بالکل 
فاضلاً عن سهم الوصی له بالثلث» فیحصل مقصود الیت بقدر الامکان. وقال ان شب الثلث بینهما نصفان؛ 
لان وصية الوصي عا زاد علی الثلث وصية بغیر الشرو ع؛ لأنه لا علك ذلك اذا ۸ بجر الورثة» فاذا م یثبت 
الاستحقاق ی الزائد علی الثلك لا یثبت الفضل آیضا؛ لانه بناء علی الاستحقاق وثابت ف ضمنه فاذا انتفی 
التضمن انتفی ما ی ضمنه کذا ق العتبرات. وف "التصحیح والترحیح": قال الامام جمال الاسلام: والصحیح 
قول آیي حنيفة» واعتمده الامام البرهاني والدسفي وغیرهها. [ص: 4171] 

الا ف ااباة !: صورة احاباة لذا کان له عبدان قيمة آحدهما آلف ومائق وقيمة الآحر ستمائ وأوصی آن یباع 
أحدهما .عائة لفلان, والحر عائة لفلان آحر فههنا قد حصلت اشحاباة لحدهما بالف وللاخر بخمسائة وذلك کله 
وصية؛ لانه نی حالة الرض, فان حرج ذلك من الثلث جاز» وان بخرج بان یکن له مال غیر هذین العبدین 


الورثت فان محاباقما در تسیا نها یر وا 
وم مجز الوا 3 ی 0 9« 


کتاب الوصایا ۷۳۹ الوصية باخصص 


8 ۵ هد ع + و 2 م2 7 0 
م تجز الوصیَة الا آن یبرا الغرماء من الدین. ومن آوصی بنصیب ابنه» فالوصِية باطلق 
وان آوصی بمثل نصیب ابنه جَاژّت» فان کان له ابنان» فللموصی له الثلث. 


ومن أعتّق ف مرَضه آو باع وحابی أُو وَهّب» فذلك کله از وهو معتبر مس الثلث» 


ویضرّب به مح صحاب الو صایا. فان حایی» م اعتق» ی هد ان وی 2 


< بألف والاخر بخمسمائة فلو کان هذا کسائر الوصایا علی قیاس قول یی حنيفة وحب آن لا یضرب الوصی له 
بالٌلف باکثر من مسائة وستة وستین وثلثي درهم؛ لان عنده للوصی له باکثر من الثلث لا یضرب لا بالثل» 
وهذا ثلث ماله؛ لأن جمیع الال آلف وسبعمائق وهو قيمة العبدین وصورة السعایة: آن يوصي بعتق عبدیه قيمة 
آحدهما آلف» وقيمة الاحر آلفان؛ ولا مال له غیرهما پٍن آحازت الورثة عتقا جمیعا» وان ۸ یجیزوا فانمما یعتقان من 
لثلث. وثلت ماله آلف یکون ینهما علی قدر وصیتهما ألمٌ فالثلث الذي قیمته آلف, ویسعی ی الباقي؛ الثلثان 
للحر ویسعی في الباقي..... وصورة الدراهم الرسلة: هي آن يوصي لأحدهما بألف واللااعر بالفین وثلت ماله آلف؛ 
ول تحز الورئةء فالقلث بینهما آثلااه ویضرب کل واحد منهما بجمیع وصیته.[آبحوهرة البرة: ۳۹5۳۹۵/۲] 

تجز الوصیة: لآن الدین مقدم علی الوصية؛ لان الوصية تبرع والدین واحب. والواحب مقدم علی الترّع. 
[احوهرة النبرة: ۳۹۷/۲] الا آن بر !خ: لان الدین ۸ ییق» فصح الوصية. فالوصية باطلة: لنما وصية .عال 
الغیر . (ابحوهرة النیرة) جازت: لأن مثل الشيء غیره وان کان یتقدر به,(ابحوهرة البیرة) 

فللموصی له الثلث: لأنا بحعل الوصی له .عثل نصیب ابن کابن الث» فیکون ماله مقسومّا علی ثلائق فیکون له 
الثلث من غیر (حازة وان ۸ یکن له الا ابن واحد کان له ثلث الال بغیر حازة وما زاد علی ذلك ان آحازه الابن 
حاز» ون ۸ یجزه ل یجزه کما لو أوصی له بنصف ماله کان له الثلث من غیر (حازة» وما زاد موقوف علی 
ااحازة.(بحوهرة النيرة) فذلك کله جاز: وی بعض النسخ فهو وصية مکان قوله: فذلك کله جائن وهو غلط؛ 
لژُن ما تبرع به ی مرضه من العتق واطبة واحاباة حکمه حکم الوصایا نی اعتبار الثلث فیه فأما آن یکون وصية فلا؛ 
لانه منجز قبل موته غیر مضاف. فصار کالذي ینجزه ی صحته لکنه ساوی الوصایا ق اعتبار الثلث فیه و یقول: 
لعل معین ما ذکره ی بعض النسخ آنه آراد بقوله: وصية الاعتبار من الثلث. والضرب مع أصحاب الوصایا لا حقيقة 
الوصية؛ لأن الوصية لٍیجاب عند الوت» وهذا منجزء واعتباره من الثلث لتعلق حق الورثة.(ابشوهرة النیرق) 
ویضرب به (خ: آي یضرب بالثلث کل واحد من موّلاء الثلاة وهو العبد للعتق ی مرض الوت. والشتري من 
اثریض الذي باع باحابا والوهوب له مع أصحاب الوصایاء والراد من ضرهم بالثلث مع أصحاب الوصایاء ولیس 


الراد آمم یتساوون أصحاب الوصایا؛ لاّن العتق النفذ نی الرض مقدم علی الوصية بالال ق الثلت. کذا ی "غاية البیان. 
۱۵۹۹ 1 ۰ ۱۷ 


کتاب الوصایا ۷۳۷ المحاباة 
ف لمحَاباة ول عند آيي حنيفة سثل» وان آعتق» » نم خابی» . فهما سَوّا وقالا: العتق آولی 


فِ لسالتین. ومن آوصی بسهم من ماله فله آخس سهام لور و وچ و وب 


فاخحاباة آویی: هذا [ذا ضاق الثلث عنهماء آما |ٍذا اتسع ما أمضی کل واحد منهما علی جهته, ولنغا کانت 
احاباة ول |ذا ضاق الثلت؛ لأفا حق آدمي» وقد آحرجها خرج العاوضة فصارت کالدین الذي یقربه الریض 
فانه مقدم علی العتق؛ لاّنه آحرجه مخرج العاوضة. [ابلوهرة النیرة: ۳۹۷/۲] 

عند آیي حنیفة: واعتار قول الامام: الامام البرهاني واللسفي وصدر الشريعة وغیرهم. [التصحیح والترجیح: 417/۲] 
فهما سواء: لأفما تساویا نی هذا احال؛ لأنه حصل نی العتق مزية التقدم بوقوعه, ولا یلحق الفسخ 
وللمحاباة مزية العاوضة ولأنه لا یلحق الفسخ من جهة الوصي» فلما تساویا تخاصا.(ابحوهرة النیرة) 

العتق ول ای لدن العتق لا یلحقه الفسخ واحاباة قد یلحقها الفسخ فکان العتق ول وله آن احاباة فوی؛ لأما 
ضمن عقد العاوضة. لکن زن وحد العتق أولاء وهو لا بحتمل الفسخ یزاحم احاباق کذا قاله ابن کمال» 
وصورته: مریض آعتق عبدّا قیمته آلف واشتری عبدٌا قیمته لف بألفین» فحصل للبائع آلف محاباق وجمیع ماله ثلاة 
آلاف فان بدا بالعتق, مم باحاباة تخاصا عند آیي حنيفة فیکون للبائم خمسمائ ویسعی العبد في خمسمائت 
وعندهما العتق وی تقدم علی احاباة آو تأحر» فیصرف الثلث وهو آلف ال العتق؛ فیعتق العبد ولا شيء علیه؛ ویرد 
البائع یی الورثة آلف درهم. قال آبو حنیفة: ٍذا حابی» تم آعتق نم حابا قسم الثلث بین انحاباتین نصفین؛ لتساویهما ف 
ابگهت فما آصاب احاباة الأخبرة قسم بینها وبین العتق نصفین؛ لآن العتق مقدم علیهاء وقد بینا نه (ذا تقدم علیها 
ساواها؛ ولو أعتق تم حابا نم أعتق قسم الثلث بین العتق الأول» واحاباة نصفین؛ فما آصاب العتق قسم بینه وبین العتق 
الثان؛ تتساویهما نی املهة» کما لو أعتق تم آعتق تساویا ی الثلث کذلك. [ابكوهرة النیرة: ۳۹۸/۲] 

فله آخس سهام اخ: هذا قول آيي حنيفة وزفر وعن آيي حنیفة: رواية آحری» وهي آن له حس سهام الورثة 
الا آن یکون آکثر من السدس, فیکون له السدس فعلی هذه الرواية جوز النقصان عن السدس. ولا بجوز الزيادة 
علیه واعتمدها السرحسي. وقال آبو یوسف وممد: له آقل سهام الورثة الا آن یکون آکثر من الثلث؛ فیکون 
له الثلت» وحه قول آیي حنيفة: ما روی عبد ال بن مسعود هه آن رحلاً آوصی لسهم من ماله؛ فاعطاه 
رسول الّه 5 السدس ذکر هذا ابر آبو بکر الرازي عن هذیل بن شرحبیل عن ابن مسعود ی آجعین. 
وقال یاس بن معاوية: السهم ی لغة العرب عبارة عن السدس. و کذلك ذکر ابحاحظ ولان الیراث متعلق 
باللسب في الاأصل وأدن سهام ذوي الأنساب هو السدس» فتقدرت الوصية. ووحه قوضما: ن السهم یعربه 
عن سهام الورثة؛ فیدفع لیه آقلها؛ لأْنه متيقن الا آن یکون آکثر من الثلث. فرد ای الثلث؛ لأن الوصية لا تصح 
باکثر من الثلث. فان لفظ السهم حتمل القلیل والکثیر» فصار .عنزلة ابلزء والنصیب کما نی "شرح الاقطع". 


و بیانه" زوحة وابن وأوصی لرحل بسهم من ماله» فعلی الرواية الا ول عن آی حنيفة یعطی الوصی له سدس الال؛ ِِ 
000 000 0 این راومه ۰ ۱۷ 


کتاب الوصایا ۷۳۸ الوصية بحجة الاسلام 
الا آن ینقص عن السدس. فیتم له السدس. 

۶ ۳ 7 و ج ‏ ِ لیا ‌ 
وان آوصی بجزي من ماله قیل للورئة: آعطوة ما شنتم ومن وصی بوصایا من حقوق 


له تعال قدمّت الفراضْ منها علی غبرها قدمَهَا الموصي. آو آنترها مقل اطحج وال کاة 
مان ‌ِ 7 

والکفارَاتِ وما لیس بواحب قلّم من ما ده الموصي. 

ومّن أوصی بحجة الاسلام حجوا عنهٌ رَحْلاً من بلده یخج راکا» فان م تبلغ الوَصيّة 


4 
مًّ ۰ 
۰ 
۰ 


< لان آحس سهام الورثة الثمن» وهو نصیب الزوحة, وهو ناقص عن السدس فیتم له السدس» وعلی الرواية 
الثانية یعطی مثل نصیب الزوحة, ون کان ناقصا عن السدس, فیزاد علی الفريضة سهم یکون تسعة فیعطی 
للموصی له سهمّاء والزوحة سهمّاء وتبقي للاین سبعت. وکذا آیضّا علی قوفما؛ لا آحس سهامهم لا یزید 
علی الثلث, وان ترك زوحة وآخا لاب وم آو لاب فأحس سهامهم الربع. فعند أیي حنیفة: یعطی السدس؛ لاٌنه 
لا جوز الزيادة علیه, وعلی قوفما: یعطی الربع؛ لانه قل من الثلث» ویزاد علی الفريضة سهم یکون حمستء 
فیعطی الوصی له الخمس علی قوفما. [ابلوهرة النیرة: ۳۹۸/۲]ویي النتقی": |ٍذا آوصی بسهم من ماله. فمات 
ولا وارث له فله نصف الال, ویجعل بیت الال .عنزلة اين واحد. وف "التصحیح والترجیح": والصحیح قول 
آیي حينفة. وعلیه مشی الْئمة الصححون. [ص: 41۷] 
فیتم له السدس: ولا یزاد علیی کذا ی "اغداية. آأعطوه ما شنتم: لأنه بحهول یتناول القلیل والکثیر غیر آن 
ابحهالة لا منم صحة الوصية والورثة قائمون مقام الوصي. فالیهم البیان. [ابوهرة النبرة: ۳۹۹/۲] 
قدّمت الفرانض: لان الفريضة أهمٌ من النافلة.(ابخوهرة الثیرة) منها علی غیرها: وفي "ابوهرة الثیرة" [۳۹۹/۲]: 
سواء مکان قوله: "علی غیرها". قدمها الوصي اخ: ویقدم الأْقوی فالأقوی من الفرائض حی یقدم کفارة القتل 
علی کفارة الظهار والیمین؛ لأفا آقوی وأکثر تغلیظا منهماء تم تقدم کفارة اليمین علی کفارة الظهار؛ لأنما بحب 
نك حرمة اسم له تعالی» و کفارة الظهار وحبت بایجاب حرمة علی تفسه فکانت کفارة الیمین أغلظ. 
قدّم منه | خ: لان الظاهر من حال الوصي آن ییداً عا هو الأهم عنده. والثابت بالظاهر کالثابت بالنص. 
من بلده: الذي مج ذلك الرحل عنه. راکبا: لأن الواجب آن یحج من بلده فیجب الاحجاج عنه کما وحب؛ 
لان الوصية لأداء ما هو الواحب علیه وانما شرط آن یکون راکبّا؛ لانه لا یلزمه آن یحج ماشیاء فوحب الاحجاج 
عنه علی الوحه الذي لزمه, کذا نی "حمع الأنر". من حیث تبلغ: وهذا استحسان والقیاس: آن لا یحج عنه؛ 
لٌنه يوصي باحج بصفة وقد عدمت. وجه الاستحسان: لأٌنا نعلم آن غرضه تتفیذ الوصية. فتنفذ ما آمکن. 
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کتاب الوصایا ۷۲۹ وصية الصيي والکاتب 


ومّن حرح من بلده حاجاء فمات في الطریق» واوصی آن یحج عنه حُج عنه من له عند 


والمکاتب وان رل وفا. ویْجُوز للموصي الرجوع عن الرْصيّة. ولذا صرح بارجُوع کان رجوعٌء 
ومن ححل الوصيَة یکن رجوغا. ومّن أوصی لجیرانه. فهم الملاصقون عند یی حنيفة رب. 


من داره 
عند یی حنیفة: وزف لآن عمله قد انقطع عوته لقوله عِتل: "ٍذا مات ابن آدم انقطع عمله الا من ثلاث" 
واخروج بل اج لیس من الثلاث. فظهر عوته آن سفره کان سفر الوت لا سفر الحج, فکان في هذا العق 
کخروجه للتجارة (ذا مات یحج عنه من بلده, فکذا ههنا. وقال بو یوسف وممد: یحج عنه من حیث مات وهذا 
استحسان؛ لأن السفر بنية اج وقع قرب وقد وقع أحره علی الم لقوله تعالی: وم یوج من بیّته مُهاجراً ی 
ال سوه تم یذ کلمت فقد وقع أَجرهٌ علی ال «لساء:۱۰۰ ول ینقطع.عوته فیکتب له حج مبرور» فیبتداً من 
ذلك الکان کانه من آمل ذلك الکان, بخلاف ما ذا خرج بنية التجارة؛ لانه ۸ یقع قربةء فیحج عنه من بلده, 
کذا یی بحمع الأفر وهذا الخلاف نما ذکره في "اطداية" و ابوهرة" و"ابحتی" وغیرها من الکتب الفقهية, وقال 
بو سلیمان: انه یج عنه من حیث مات بلا حلاف کما في "القهستان". وی "التصحیح والترحیح": قال الامام 
جمال الاسلام: والصحیح قوله واعتاره احبويي والنسفي وصدر الشريعة وغیرهم. [ص: 41۷] 
ولا تصح وصية الصبي: لأما تبرع» والصبي لیس من أهل التبر ع؛ لانه لا علك. [امحوهرة النیرة: 4۰۰/۲](وغیرها) 
والکاتب !خ: آأي ولا تصح وصية الکاتب؛ لأن ماله لا یقبل التبرع» وقیل: علی قول آيي حنيفة لا تصح 
وعندهها: یصح.(ابگوهرة الثیرة) وان ترك وفاء: لان الکاتب عندنا عبد ما بقي علیه درهم. 
ویجوز اخ: لأن الوصية تبرع» فیجوز الرحوع فیه کما ی افبة بل بالطریق الأویی؛ لآن اهبة مت بالقبضء 
والوصية لا نتم الا بالقبول بعد الوت فاذا حاز الرحوع نی اهبة مع تمامها؛ لکوفا تبرعاء فلاأن جوز الرحوع نی 
الوصية قبل عامها بالطریق الأوی؛ لانه لا لزام فیه علی التبر ع. کان رجوغا: لثفا حق غیر لازم. 
یکن رجوغا: عند حمد؛ لان الرجوع عن الشيء يقتضي سبق وحود ذلك الشي» وححود الشيء بقتضي سبق عدمه 
فلو کان ابشحود رحوعا لاقتضی وجود الوصية وعدمها فیما سبق» وهو محال وقال آبو یوسف: انه رجوع ذکره نی 
"لبسوط" وبه قالت الئمة اثلائته کما ی "لعیون"» لکن التون کلها علی قول حمد» وبه یفتی. کما في "بحمع": 
عند آيي حنیفة: قال الاسبیجایي: والصحیح قول آيي حنیفة» وعلیه مشی الامام البرهاني والنسفي وصدر 
الشريعة وغیرهم. [التصحیح والترحیح: 47۷] وهو القیاس» وقد حمل علیه قوله ِت: "ابحار أحق بسقبه 
ومعی احدیث: امبمار أحق بالشفعة ذا کان ملاصقاء وقالا: هم اللاصقون وغیرهم من یسکن نی محلة الوصي؛ 
ویجمعهم مسجد واحد وجماعة واحدة, وهو الاستحسان؛ لأن هولاء لا یسمون جیرائاه قال عت#: لا صلاة مار 


السجد لا في السحد ی ولایي حنيفة: آن اببار من ایحاورة» وهی اللاصقة؛ وغذا یستحق < 
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کتاب الوصایا ۷۳۰ الوصية للٌقارب 


۶ 2 ۵ .سر 
ومّن آوصی لاصهاره فالوَصيّة لکل ذي رحم مَحرم من امرآنه. 

۳ ۳ 4 ۰ وی 24 ِ ‌ 7 7 و 7 ع‌ 7 4 
ومن آوصی لأتان» فالختن وج کل ذاتِ رحم مُحرم منه. ومن آوصی لاقاربه 
فالوَصية اقب فالاقزب من کل ذي رحم مُحرّم من؛ ولا یَدخل فیهم الوالدان 

والولت ویکون للائنین فصّاعدا؛ واذا ُوصی بذلك وله عَمَانْ وحالان ۹ 
يپ لأقربائه وحوه 
< الشفعة مذا ابوار. وصورة السألة آن یقول: وصیت بثلث مالي جبراني» فعند أيي حنيفة هو یرانه اللاصقین لداره؛ 
ويستوي فیه الساکن والالك» سواء کال مسلما آو ذمیاء رحلا کان او امراق» صبیّا کان و بالاه ویدحل فیه العبد 
الساکن عنده وعندهما لیس للمماليك والدبرین وآمهات الاولاد من ذلك شيء؛ لأن الوصية هم وصية للمولی؛ لانه 
الستحق لذلك, وهو لیس مار للموصي وأما الکاتب فیستحق ذلك بالاجماع؛ لأنه هو الستحق لذلك دون مولاه. 
لکل ذي رحم !: لا روي آن البي و لا تزوج صفية أعتق کل من ملك من ذي رحم محرم منها !کرام ماه 
وکانوا یسمون آصهار البي و وهذا التفسیر احتبار محمد وأيي عبيدق و کذا یدخل فیه کل ذي رحم حرم من 
زوحة أبیه وزوحة ابنی وزوحة کل ذي رحم محرم منه؛ لأْن الکل صهار. ولو مات الوصي والرأة في نکاحه 
آو نی عدته من طلاق رحعي, فالظاهر یستحق الوصية وان کانت ف عدة من طلاق بائن لا یستحقها؛ لآن 
بقاء الصهرية ببقاء النکاح» وهو شرط عند الوت» کذا في اغدایة" 
فاختن زوج !: وکذا محارم الأْزواج؛ لاأن اختن اسم روج البنت» وزوج الأحت» وزوج کل ذات رحم 
محرم منه, ومن کان ذا رحم محرم منهم؛ لآن الکل یسمی ختناء وأم الزوج وحدته وغیرها فیه سواء» قال في 
"اضداية": قیل: هذا ی عرفهم [آي آهل الکوفة] آما یی عرفنا فلا یتناول الا آزواج احارم» ويستوي نی ذلك ار 
والعبد. والٌقرب والابعد؛ لأن اللفظ یتناول الکل» ويستوي فیه الغيي والفقیر والذکر والأنشی کلهم فیه سواع 
لا یفضل آحدهم علی الآحر من غیر تفضیل من الوصي.(ابوهرة النیرة) فالوصیة: بأن قال: ثلث مالي لذوي 
قرایخ. [ابلوهرة لثیرة: 40۱/۲] ذي رحم محرم !: ولا اعتبر الرحم انحرم؛ لن القصود بذه الوصية الصلق 
فاحتصت بالرحم انحرم کالنفقة ولیجاب العتق.(ابحوهرة النبرة) ولا یدخل فیهم الوالدان (خ: لأن القرابة اسم 
لا یقرب من الانسان بغیره» والابوان أصل القرابت والولد یقرب 0 وغذا قالوا: من سمّی والده 
قریا کان ذلك عقوقا مه ولان اه تعالی عطف القربین علی الوالدین» والعطوف غیر العطوف علیه.(ابشوهرة ابر 
ویکون. للاندین !: لان ذکر ذلك بلفظ ابحمع؛ وأقل ابشمع ني الواریث اثنان بدلیل قوله تعالی فان کان له 
وه مه دس «نساء: ۱ والراد به اْنان فما فوقهاء وهذا کله نف قول أیي حنفية» ووجهه: آن الوصية آنحت 
الیراث؛ وی الیراث یعتبر الأقرب فالاقرب» وقد قالوا: |ٍذا آوصی لذي قرابةء و م یقل لذوي فهو علی الواحد؛ لآن 
هذا اسم للواحد .... فحاصله: آن آبا حنيفة اشترط طذا السألة ستة شرائط: ۱- القرابة ۲- وعدم الورائة 
۳- وآن لا یکون فیهم 6- ولا ذو امحمعية ۰- واحرمية 7- والأقرب فالأقرب. ووافقه صاحباه في الثلائة 
الأونی و خالفاه في الثلائة الأحبرة. فلم یشترطاهاء وهي اممعية واحرمية والأقرب فالأقرب.(ابخوهرة النیرة) 
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کتاب الوصایا ۷۱۳۱ الوصية للاقارب 
فالوصیة یه مه عنذ آيي حنيفة مه وزن کان له عم وخالان» فللعم البصف. وللخالین 
انص وقالا جٌا: لوصيّة کل من یسب الی آقصتی آب له نيال سلام. ومن آوصی لرَجل 
لب دراممه و بل غه هل ناد وتقي نله وهو یُخرخ ین لب ما بَقي ین 


1 پراهم او الغنم 


تالم فله جع ها تقي وب وتیل هه لتق کی هر هدن 


الوصی له 


تلث ما بقي من ماله یمه یستَحق الا ثلث ما بقي من اییاب. ومن آوصی لرجُل بالف درهي 


عند آیيي حنيفة: [وعندهها: آرباعا؛ لعدم اعتبارهما الأْقربیة] لکفما قرب من الخالین؛ لأن قرابتهما من جهة 
الب والانسان ینسب ی آبیه, آلا تری آن الولاية للعم دون اک 4 
اکم. کذا ني "رد احتار". وی التصحیح والترجیح": قال في "زاد الفقهاء": والزاهدي: الصحیح قول آیي حنيفة 
وعلیه اعتمد احبويي والنسفي وغبرها.[ص: 471۸] فللعم النصف خ: لان العم الواحد لا یقع علیه 
ابشماعة» فلا بستوحب ابلمیع فاذا دفع الیه النصف وبقي النصف صرف ز الالین؛ لاغُما آقرب (لیه بعد 
العم فیجعل في النصف الباقي کأنه ل یترك الا الخالین» کذا ف "رد احتار". لکل من ینسب: لأن الاسم شامل 
للکل, واحرم وغیر احرم فیه سواء کذا في الرمز". وهو یخرج: آي الثلث الباقي بعد هلاك الثلثین خر ج من 
ثلث بقية مال الوصي» کذا نی "غاية الببان". ما بقي من ماله: سوی الدراهم آو الغنم. 

فله جمیع ما بقي: وقال زفر سه: له ثلث ما بقي؛ لأن کل واحد منهما مشترك بینهم والال الشترك يتوي 
(يهلك) ما توی منه علی الشر کة» وییقی ما بقي علیهاء وصار کما |ذا کانت الشر کة حناسا مختلفة. ولنا: آن 
امنس الواحد عکن جمع حق آحدهم نف الواحد» آي عکن جمع حق شائع لکل واحد فٍ فرد واحد؛ وغذا 
بجري فیه ابر علی القسمة مع ما فیه من ابسمع؛» واذا آمکن ابلمع جمعنا حق الوصی له فیما بقي تقدهٌا للوصية 
علی الارث؛ لأن الوصی له حعل حاجته نی هذا العین مقدمة علی حق ورئته بقدر الوصی به, فکان حق الورثة 
کالتبع» وحق الوصی له کالاصل والاصل في مال اشتمل علی صل وتبع (ذا هلك شيء منه آن جعل امالك 
من التبع دون الأصل کمال الضاربة [ذا کان فیه ربح» وهلك بعضه یصرف افلاگ ی الربح لا زل رأس الال» 
بخلاف الأأحناس الختلفة؛ لأنه لا عکن ابسمع فیها جبرا علی القسمق فکذا تقدیما. 

الا ثلث ما بقي !خْ: هذا ٍذا کانت الثیاب من أحناس تلف آما ٍذا کانت من حنس واحده فهي عنزلة 
الدراهم؛ لأن الثیاب |ذا کانت ختلفة لا یقسم بعضها نی بعض, فالباقي منها لا جوز آن یستحق الوصی له 
بالقسمةء فلم تکن الوصية متعلقة بالباقي, فلا جوز آن یستحق الوصی له آکثر من ثلثه. [ابوهرة النیرة: 40۳/۲] 
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کتاب الوصایا ۷۳۲ الوصية للحمل باخمل 
وله مال ین وین ان عرج ال ین لت این شفقت ان الرصی له( م بخرج 


لوصي علی الاحر 


کت الیه ثلث العین» و کلم رح شيء من الاین آحذ تن حتی یستونی الالفت. 

وتجوژ الوْصيّة للحمل وبالحمل اذا وضع اف من ستة آشهر من یوم الوصية. وذا 
آوصی لرحل بجارية الا عم صَحت الوصيّة و ی والاستثناء. 

ومن أوصی لرحل بجاریق فولذت بُعدٌ مَوتٍ المُوصي قبل آن یقبل الوصی له ولدّه 
تم قبل الوصی له وهُمّا بَحرحَان من اثلث. فهما للمُوصی له ی 


مال عین: أي نقد غیر دین. من ثلث العین: بآن کان ثلائة آلاف درهم نقد. 
دفعت [الالف من العین] | خ: لأنه آمکن ایفاء کل ذي حق حقه من غیر بخس؛ فیصار الیه. 
دفع الیه ثلث اْ: لان الوصی له شريك الورثة» ویي تخصیصه بالعین بخس في حق الورئة؛ لان للعین فضلا 
علی الدین. [ابخوهرة النیرة: 4۰۳/۲] ولان الدین لیس عال ف مطلق امحال, واغا یصیر مالا عند الاستیفای فانغا 
یعتدل النظر یی الوصی له والورثة بایفاء کل ذي حق حقه من غیر بخس في حق الحرء وهو آن لا یتخصص 
الوصی له بالعین ٍذا م یخرج الثلت من العین. حتی یستونفی الألف: لأن حق الوصی له شائع ی العین والدین؛ 
لیاحذ منهما الثلث ای آن یستوني ام حقه. وتجوز الوصية !خ: أي بحوز الوصية للحمل وبه !ٍذا کان بینهما 
وبین ولادته آقل من ستة أشهر من وقت الوصية آما الأول فان الوصية آحت الیراث؛ لاغُا استخلاف من 
وحه؛ ذ الوصی له یخلفه ی بعض ماله کالارت؛ وغذا لا یجحتاحان ی القبض, وانین یصلح خليفة ی الارث 
فکذا ق الوصية الا آفا ترتد بالرد؛ لأن فیها معی التمليك. بخلاف الارث. فانه استحلاف مطلق وبخلاف 
اخبة؛ لها عليك محض ولا ولاية لحد علیه حیق علکه شیئا کذا نی "ججمم الار". 
و(ذا أوصی اخْ: آي آوصی ها واستثی ما ی بطنها؛ فانه بجوز؛ لأن الوصية أحت الیراث» فقد حعل ابحارية 
وصیة وما نی بطنها میرائا؛ والیراث يبري فیما في البطن؛ ولان اسم ابارية لا تناول امحمل لفظاء لکنه یستحق 
بااطلاق تبعاء فاذا آفرد الم بالوصية صح افرادها. 
فهما للموصی له: لان الام دحلت ی الوصية أصالت والولد تبمّا حین کان متصلاً بهاء فاذا ولدت قبل القسمة 
والتركة قبل القسمة مبقاة علی ملك الیت حی يقضي با دیونه دحل ی الوصية» فیکونان للموصی له وقوله: 
قبل أن یقبل الوصی له ۸ یذکر هذا الشرط ی "اضداية"؛ وصوابه قبل القسمة. وقوله: فولدت بعد موت الوصي 
فا قید به؛ لنه لا یستحق ما ولدت قبل موت الوصي. ذکره في الكري. [ابحوهرة النیرة: 4/۲ 4۰] 
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کتاب الوصایا ۷۳۳ الوصية بالنافع 


ان ان ای دیزی یتیک یی 
ومحمد. وقال آبو حينفة ره : یذ ذلك من الم فان فضّل شیء أعذ من الولی 
وتجوز الوصیة بجدمة عبیه وسکتی داره ین موم جوز دلك یداه فان حرَحت 
قبة العید تفن لثلت سلم ۳ للخدمة. وان کان لا ممال له غبره خدم الورْة یومین» 


۳ فان مات للومتی له عاد 2 لورت وان مات اللوصی له 1 


وأخذ باحصة اخ: لان الوصية تناوشما جمیعّاء وطذا استحقهما الوصی له [ذا حرجا من الثلت. فذا ۸ تخرجا 
جیعا من الثلث ضرب فیهما باحصة وهذا قول آیي یوسف ومد وقال آبو حنيفة: یأعذ ذلك من الأم» فان 
فضل شيء آحذه من الولد؛ لأن الام أصل في الوصية والولد تبع فیهاء والتبع لا یزاحم الاصل,» فلو نفذنا الوصية 
فیهما جمیعا تتتقض الوصية یی بعض الاصل وذلك لا یجوز؛ لأن فیه (بطال الأصل بالتبع» وهذا الخلاف نا هو هکذا 
ی سائر التون واحدايق. وی "ابوهرة النبرة": علی العکس, فحعل قوما قول آپي حنيفة, وقول آي حنيفة قوشما. 
وقال آبو حنيفة: واعتاره البرهاني والنسفي وغیرهما. [لتصحیح والترحیح: 47۸] وتجوز الوصية !خ: لان التفعة 
تحتمل التمليك ببدل وغیر بدل حال احياة» فیحتمل التمليك بعد المات کالاعیان دفغا للحاجة؛ وهذا لأن 
الوصي ییقی العین علی ملکه حیق جعله مشغولاً بتصرفه موقوفا علی حاحته؛ وانما تحدث النفعة علی ملکه 
کما یستوي الوقوف علیه النفعة علی حکم ملك الواقف ویجوز موفتا وموبدٌ! کالعاريق وهذا بخلاف الیراث؛ 
فالارث لا جري في الخدمة بدون الرقبة؛ لأن الورائة علافت وتفسیرها: آن یقوم الوارث مقام الورث فیما کان 
ملکا للمورث وهذا نما یتصور فیما یبقی وقتین, والنفعة لا تبقی وقتین. فأما الوصية فایجاب ملك بالعقد 
کالاجارة والاعارق و کذا الوصية بغلة العبد والدار؛ لا بدل النفعة» فأعذت حکمهاء کذا نی بحمم الا 

سلم الیه: لان حق الوصی له في الثلث لا یامه فیه الورثة. [ابلوهرة الثیرة: 1۰5/۲] للخدمه: وفي نسخة: ليخدمه. 
خدم الورثة ۱خ: لآن حقه ف الثلث. وحقهم نی الثلثین وهذا |ٍذا ۸ یجز الورثة؛ لان العبد لا بعکن قسمته 
آحزاء؛ لنه لا یتجز وعکن استیفاء عدمته علی الهاياق, بخلاف الوصية بسکیی الدار (ذا کانت لا تخرج من 
الثلث حیث یقسم عین الدار الما للانتفاع؛ لانه عکن القسمة بالأحزای وهو آعدل للتسوية بینهما زمائ 
وذئاه وی الهاياة تقدم آحدها زمائاء م العبد الوصی بخدمته لیس للورثة آن یبیعوه الا ٍذا حاز الوصی له 
باخدمةء فذا حاز ۸ ینتقل ال العوض. [بلوهرة النیرة: 4۰0/۲] عاد: أي الوصی به, وهو حدمة العبد وغلته» 
وسکی الدار وغلتها ٍل ورئة للوصي لا ی ورئة الوصی له؛ لآن الوصي آوحب الحی للموصی له لیستوني النافع 
علی حکم ملکه فلو 4 تن وذلك آي 


استحقاق اللك من غیر مرضاة الالك لا جوز کذا ق "ابحوهرة النيرة ۰۵/۲" مع بعض الزيادة. 
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کتاب الوصایا ۷۳ الوصية للمیّت 
عَة لموصي بطلت الوصيّة. دا اوصی لژلد فلان, له ینم لک والنتی 
سَوَاغٌ. وان آوصی لورت فلان» فالَصية ینم للذکر مثل" حظ الأنشیین. 

ومن آوصی لزید وعمرو لب ماه فاذا عمزو مت فالثلث کله لژید. وان قال: تثلث 
مالي بینَ زید وعّمروء وید میت کان لعمرو نصفٌ الثلث. ومن اوصی بت ما 
ولامال له م اکسّب مالاً اسسحَق الوصی له تب ما یملکه عنٌ الموت. 


بطلت الوصیة: لان زیجاها تعلق بالوت, ولان من شرط صحة الوصية القبول, ومن شرط القبول آن یکون بعد 
موت الوصي, فاذا مات الوصی له قبل ذلك عدم هذا. [ابوهرة النیرة: 5/۲ 4۰] 
سواء: لآن اسم الولد ینتظم الکل انتظامّا واحذاء فان یکن لفلان ولد من سلبه دخل نی الوصية ولد الابن 
الذ کور دون الاناث عند أیي حنيفق, وعندهما یدخل الاناث وتکون الوصية هما جمیغا» کما نی ولد الصلب. 
فلا یدعل آولاد البنات في ذلك في الشهور.(ابخوهرة النبرة) 
فالوصية بینهم: لأنه نا نص علی لفظ الورائة علم آن قصده التفضیل کما في الیراث. [امخوهرة النیرة: 1/۲ 4۰] 
للذ کر مثل حظ الانثین: لأن الورئة اسم مشتق من الورائة» وترتب الاسم علی الشتق یدل علی العلية لا 
تری آن الّه تعالل لا نصٌ علی الورائة بقوله: اوعلی الوارِ مثْل له «بترة:۲۳۳ ترتب احکم علیها حیق 
وحبت النفقة بقدرهاء تم شرط هذه الوصية آن عوت فلان الوصی لورئته قبل موت الوصي حی یعرف ورئته 
منهی حی لو مات الوصي قبل موت الوصی لورئته بطلت الوصية, بخلاف ما ٍذا ُوصی لولده. 
فالثلث کله لزید: لان لیس باهل للوصية. فلا یزاحم اي الذي هو من آهلها کما لذا آوصی لزید وجدان 
وعن أيي یوسف |ذا م یعلم الوصي عوته فله نصف الثلث؛ لأن الوصية عنده آي الوصي صحيحة لعمرو فلم 
یرض للحي الا نصف الثلت بخلاف ما |ذا علم .عوته؛ لأن الوصية للمیت لغوء فکان راضیّا بکل الثلث للحي؛ 
کذا في "اهداية. وی التصحیح والترجیح": وعن آیي یوسف: ذا م یعلم عوته فله نصف الثلث» وعلی الظاهر 
مشی احبوبي والنسفي وغیرهما. [ص: ]474٩‏ نصف الثلث: لأن کلمة ابین" کلمة تقسیم واشتراك فقد أوصی 
لکل واحد منهما بنصف الثلث, بخلاف ما تقدم آلا تری آن من قال: ثلث مالي لفلان وسکت کان له کل 
الثلث. ولو قال: ثلث مالي بین فلان وسکت ۸ یستحق الثلث.(ابسوهرة النیرة) 
عند الوت: لان الوصية عقد استخلاف مضاف ال ما بعد الوت» ویثبت حکمه بعد الوت» فیشترط وحود 
الال عند الوت لا قبله» و کذا لو کان له مال وهلك ثم اکتسب مالا؛ لا بیناه. (ابحوهرة النیرة) 
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کتاب الفرائنض ۷۳ آصحاب الفروض 


ی 

انض 
لمجمَمٌ علی تورشهم من الذکور عَشَر و :الاب وابن الابن وان سَفل» والاب» وا بو الأب 
ون لا والاخ» وین ۳ » وابن عم والزو ومول عم ومن الاناث سبع: 


موی العتا بتافه 


البنت؛ وبنت الابن» وال 1 والأحت» 8 ومولاة النعمة ولایرث آربعة: 


کتاب الفرائض: الفرائض جمع فريضة من الفرض, وهو التقدیر. یقال: فرض القاضي النفقة آي قدرهاء وی 
الاصطلاح: النصیب القدر للوارث شرعاء م نقل ابشمع علمّا غذا العلم کالانصار. وهي علم بأصول من فقه 
وحساب یعرف حق کل من الت رکة» وموضوعه الت ر کات وحده. وا رکانه ثلائة: وارث ومورث وموروث. وشروطه 
ثلائة: موت مورث حقيقة و حکمّا کمفقود آو تقدیرٌا کاحمل, والعلم جهة رئه, وهذا یختص بالقضای وطذا 
شرط ی هذا العلم بالأنساب کما شرط الهارة في علم احساب. وأما آسبابه وموانعه فتأن ف الکتاب» کما ی "الدر 
النتقی" وسمی هذا العلم فرائض؛ لان اه تعالی قدر بنفسه؛ ول یفوّض تقدیره ال ملك مقرب ولا ني مرسل, وین 
نصیب کل واحد من النصف والربع واشمن وان واثلث والسدس, بخلاف سائر الأحکام کالصلاة والز کاة 
والحج وغیرهاء فان التصوص فیها بحملت, وأن السنة بینتها وهذا العلم من آشرف العلوم» قال 6: "العلم ثلاث وما 
سوی ذلك فضل: آية محکمة و سنة قائمة و فريضة عادلة» وقد حث علی تعلیمه وتعلمه بقوله: تعلموا 
الفرائض وعلموها فا نصف العلم» وهو ینسی وهو آول شيء ینزع من أميٍ؛ کذا ی بحمع الأنمر". 

من الذکور: وف "بوهرة انبرة [۰۸/۲] الرحال. عشرة غ: فا آرد هذا من یستحق الیراث في ابسله 
وان احتلفوا نی الاستحقاق وتقدیم بعضهم علی بعض فیه. [ابلوهرة النیرة: 40۸/۲] 

سبع !خْ: فابشدة ومولاة النعمة لا ذکر لیرائهما ي القرآن ولا ثبت باحدیث وذلك؛ لا روي آن جدة قد جاعت 
ال أُيي بکر الصدیق هه تطلب میراثها؛ فقال: لا آحد لك نی کتاب الّه شیشاء فقام لیه الغيرة بن شعبة فقال: 
شهدت آن رسول الّه کی وقد جاءته حدة تطلب میرائهاء ففرض ها السدس, فأوحب ها آبو بکر نله ذلك وأما 
مولاة النعمة فلها الیراث؛ لقوله علتلا: "تحرز الرأة میراث عتیقها ولقیطها» وولدها الذي لاعنت به"؛ والراد 
ب لقیطها" -والله أعلم-: ولدها من الزنا؛ وقال ع32: الولاء حمة کلحمة النسب".(بحوهرة البرة) ۱ 
البنت وبنت !: وفي نسخة: الابنة وابنة الابن وان سفلت. 

ولا پرث آربعة !خ: آما للملوك؛ فلان الیراث نوع تليك والعبد لا علك؛ ولان ملکه لسیده. ولا قرابة بین 
السید والیت» وکذا کل من في رقبته شيء من الرق کالکاتب والدبر وأم الولد. فاٍنه لا برث ولا یورث الا الکاتب 


مات عن دنا فلن وروی مه لور اکن ونان ید فا یکون مبراقا عنه > 


کتاب الفرائض ۷۳۹ الفروض امحدودة 
الملوك والقاتل من المَقئول والمرئد وأهل الملتّین. 

والفرزوض لمَحدودةٌ نی کتاب له تعلی سیّ لنصف. والربعی وم وان والث 
والسْس. والیصف فرضن عَمسّة: ابنت» وت الابن ٍذا لم تکن بنت الصْلب» والاحت 
لاب وا ولاحت لاپ اذا م تکن اخت لاب وأم ولوج اذا ۸ یکن للمیت ولد 
ولا ولد ابن وان مفل. والزبع للزوج مع الولد» آو ولد الابن وان سل وللمرأة ذا 
یکن لیب ولد ولا ولد ان 

وان للژوجات مَعٌ رده او ود الاي. الاب لکل این فصاعا مّن فرط 
النصف للا الزوج. 


وآما الستسعي فانه ینظر (ن کان یسعی لفکاك رقبته فهو کالکاتب عند أیي حنيف وعندهما کحر 
مدیون».... وأما القاتل فلا یرث من القتول لا من الدية ولا من غیرها؛ فلقوله ع: "لا یرث القاتل" ولأنه 
حرم الیراث عقوية له؛ له استعحل ما آخره اه فمنع من الیراث وهذا [ذا کان قتلاً یتعلق به القصاص 
والکفارة آما ما لا یتعلق به ذلك لا نع الیراث وقد بینا ذلك في ابنایات».... وأما الرتد فلا یرث من مسلم 
ولا ذمي ولا مرتد» وآما هل ملتین؛ فلقوله :"لا یتوارث آهل ملتین". [ا,حوهرة النبرة: ۹60۸/۲ 0] 
آهل اللتین: وق نسخة: ملتین. آخت لاب وآم: و نسخة: ولا آخوها. وان سفل: وما فضل من هذا 
یصرف یی العصبة. [ابحوهرة النبرة: 4۰49/۲] وللمرأة: وی نسخة: وللروجات.(ابشوهرة البیرة) 
ولا ولد این: وفا حص ولد الابن ف السالتین؛ لان ولد البنت ذو رحم لا یرث الا مع ذوي الأرحام فلا بجب 
الزوجین.(بموهرة البرة) والثمن للزوجات (ْ: لقوله تعالی: فان کان کم ولد له لشمر" ما ترکل4ه 
رانساء:۱۲)» ون کان آکثر من واحدة اشترکن فیه لوجهین: آحدهما: آن لا یلزم الاححاف ببقية الورثة؛ لأنه لو 
آعطی کل واحدة منهن ربا یأخذ الکل لذا ترك آربع زوحات بلا ولد» والنصف مع الولد. والثانی: آن مقابلة ابهمع 
بابحمع تقتضي مقابلة الفرد بالفرد کقوضم: رکب القوم دواهم ولبسوا یام فیکون لواحد الربع و امن عند 
انفرادها بالنص واذا کثرت وقعت الزاحة بینهن؛ فیصرف الیهن جمیعّا علی السواء+ لعدم الأولویق ولفظ الولد 
یتناول ولد الابن» فیکون مثله بالنص آو بالاجهاع فتصیر له حالتان. کذا في "بحمع الثفر". 
والثلنان ! مْ: وهو قول عامة الصحابة وبه آحذ علماء الأمصار والأقطار لا البعض. 
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کتاب الفرانض ۷۳۷ الفروض امحدودة 
والقلث للم دام یکن للمیت ولد ولا ول ای ولا ان من الارة وال خوات فصاعناه 
ویفرض ها في من ثلث ما قي وهُمّا روج وآبوان وامراة وابرای» فلها لت ما بقي بعد 
فرض الزوج آو الزوحّة وهو و لکل این فصاعذا من ولد لام دکورهم وانهم نیه سا 
والسْدم فرضن سبع: لکل ِ من الأبرن مَع اللیه او ولد الابن, وهو للم مع الاخوق 


والثلث لام !: لقوله تعال: «قٍن لَم یکن له ولد وورئه باه مه الشلث فان کان له وه امه شک 
«لساء:۱۱)» ولفظ ابلسمع یطلق علی الائنین» فتحجب الام ما من الثلث زل السدس من أي جهة کاناه آو من 
جهتین؛ لان لفظ الاحوة یطلی علی الکل» وهذا قول جمهور الصحابة؛ وروي عن ابن عباس: آنه ۸ تحجب الام 
من اثثلث ال السدس الا بثلاة عملاً بظاهر الایة. وآبوان: ولو کان مکان الب حد فلها ثلث جمیع الال 
بالاجمهاع والباقي للحد [ابخوهرة النیرة: 4۱۰/۲] وامرأة: وف نسخة: و زوجة, 
بعد فرض الزوج ۱: مثلا (ذا ترك الیت آبا وزوجاء وأما یکون للزوج النصف وللام ثلث النصف الباقي وهو 
السدس الکل وللأب ما بقي والسألة تکون من الستةء الثلائة للزوج والواحد للم والائنان للاأب» ولذا ترك آبا 
وزوحةء وأما یکون للزوحة الربع» وللام ثلث الباقي» وهو ربع الکل, وللأب ما بقي والسألة من أريعقه الواحد 
للزوجة والائنان للأب والواحد للم ولو کان مکان الب جد. فلها تلث جمیع الال بالاجماع والباقي للحد. 
۳ لقوله تعال: فان کانوا اک من لك فهم من گام في اسب رلساء: ۰)۱۲ وهذا يقتضي التساوي 
بینهم. [ابحوهرة النيرة: ۲ مع الولد !خ: وبیان ذلك: آنه تعالی قال: یه تک وَاحدٍ منمّا لس 
ما 2 کان له ولد «لنساء:۱۱)» فهذا تتصیص علی آن فرض الب مع الولد هو السدس» لکن اسم الولد 
تال الاين والبنت» فان کان مع الاب ابن فله فرضه. آأعی السدسء والباقي للابن؛ لقوله عی: "حقوا 
الفرائض باهلها فما آبقت فلاول رحل ذکر" وأولل الرحال من العصبات هو الابن» وان کانت معه بنت فله 
سدس, وللبنت النصف الفرض, وما بقي فللأب؛ لاأنه ول رحل ذکر من العصبات عند عدم الابن وابنه ولیس 
دخول ولد الابن فٍ الولد من باب ابمع بین احقيقة وابحازه بل هو من باب عموم ابحازه أو عرف کون حکم 
ولد الابن کحکم الولد بدلیل آخر» وهو الاجماع کذا نی "رمز احقائق" وغیره من العتبرات. 
وهو للام مع الاخوق: والاحوات فصاعذا» سواء کانا من جهة الأبوین معٌاء آو من حهة الاب آو من جهة الام؛ 
لقوله تعالی: فان کان له وه له سس «لنساه:۱۱)» ولفظ الاحوة یتتاول الکل للاشتراك ی الاحوة ول هذا 
ذهب آکثر الصحابة خلافا لابن عباس» فانه حعل الثلائة من الاحوة والحوات حاحبة للم دون الائین, فلها معهما 
الثلث عنده بناء علی آن الاحوة صيفة ابحمع» » فلا یتناول السمی» ورد بان حکم الائنین في الیراث حکم ابحماعق 
آلا تری آن البنتین کالبنات» والاأحتین کالأحوات ی استحقاق الثلئین. فکذا في امححب. وایض ابحمع الطلق مشترك 


بین الاشین وما فوقهما؛ وهذا القام یناسب الدلالة علی ِ الطلق» فدل افظ الاحوة علیه کذا فِ ره ۱ 
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کتاب الفرائض ۷۳۸ الفروض احدودة 
وهو للجداتِ» وابد مع لول او ود الابن ولبات الابن مَع لبنت وللاحوات للابامع الاحت 
لاب والکمه وللواحد من ول اکم. وتسقط اجذات بالکش وب والاحوة والأعوات بالب. 
1 ولد الم باربعة: بالوَلده وولد الابن؛ والاب وامحد. ولذا استکملت بات این 
سقطت بنات الاين» الا آن یکون یازائهن, آو شم منهرت ابن ابن» فیعصبهن. واذا استکمل 
لحَوَاتْ لب وام این سَقطت الاخوات لاب الا آن یکون مهن آغ هن فیعصبهُن. 


للجدات: وی نسخة: وللحد. مع البنت: وی بعض النسخ: ابنة الصلب. 

وتسقط احدات : سواء کن من قبل الب آو من قبل الم وکذلك ابحدة -أم الاب- تسقط مع ابنها 
والأب یججب ابحدات من قبل نفسه ولا بحجب ابدات من قبل الأْم حی ان آم الام ترث مع الب وابلعدات 
ست: شتان لك» وئنتان لأبيك وئنتان لأمك» وکلهن وارثات غير آم آب الم فانه لا شيء ها. واعلم آن کل 
من لا یرث لا یححب احدّا من أهل الیراث کالابن [ُذا کان قاتلا آو عبذا و کافرا فانه لا برث ویجعل .عنزلة 
الیت» ولیس هذا کالائنین من الاخوة والأحوات ما لا یرثان مع الب ومع ذلك بحجبان الم من الثلث یی 
السدس؛ لأمما من أهل الیراث في الأصل لا آن الب حجبهما. [امخوهرة النیرة: 4۱۰/۲] 

پاربعة: وق نسحة: باحد أربعة. واحد: وهذا لا حلاف فیه. یازائهن: وني نسخة: معهن آو. 

فیعصبهن: ویکون الباقي بینهم للذکر مثل حظ الأنین؛ لأّن الذکر من آولاد الاين یعصب الاناث اللاني ی 
درجته |ٍذا م یکن للمیت ولد صلي بالاتفاق في استحقاق جمیم الال. فکذا یعصبها في استحقاق الباقي من 
الثلئین من الصلبیتین والیه ذهب عامة الصحابة وعلیه جمهور العلماء. وقال ابن مسعود: لا یعصبهن بل الباقي 
کله لابن الابن» ولا شيء لبناته؛ ٍذ لو حعل الباقي ههنا بینهم للذکر مثل حظ الأنشیین, لزاد حق البنات علی 
الثلنین. وقد قال علتلا: "لا یزاد حق البنات علی الثلئین"» وأیضَا الأنثی نا تصير عصبة بالذ کر [ذا کانت ذات 
فرض عند الانفراد عنه کالبنات والاحوات, وآما ذا ۶ تکن کذلك فلا تصیر به عصبة کبنات الاحوة 
والأعمام مع بينهی وأحیب عن الأْول: بآن استحقاق الصلبیتین بالفرض واستلحاق بنات الابن بالتعصیب, وهما 
السیبان ختلفان» فلا یضم آحد احقین ال الآخرء فلا زيادة علی الثلثین. وعن الثاني بان بنت الابن صاحبة 
فرض عند الانفراد عن ابن الابن» لکنها محجوبة بالصلبیتین ههنا. آلا تری اما تأحذ النصف عند عدم 
الصلبیات, بخلاف بنات لاخ والعم؛ اذ لا فرض فا عند انفرادها عن ابنهما فلا تصیر عصبتء هذا کله ذا کان 
ابن ابن بازائهن؛ آما لذا کان أسفل منهن» فاکم کذلك عندنا في ظاهر الذهب خلافا لبعض التأحرین» کما 


صرّح به في "الشریفیة". فیعصبهن: ولا یعصبهن ابن الاخ.(احوهرة النیرة) 
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کناب الفرّاتض ۷۳۹ باب العصبات 
باب العصبات 
وأقرب العصبّات لبون بنوهم نم تم الب ۸ ی ۸ بو الاب وهم الاخوّف م 
بو الجد وهم الأعمَام بئو آب احد. ولذا اسّوی بنو آب فی درجة. فأولاهم من 
کان من آب وأهٌ. والاین وابن الابن والاخوَة ِقاسمون اخواقم لک مر حظ الاشن 
وم عتاهم من مراب فد یراب دوم دود انانهم واذا م یکن عَصبة من 
الئسب» ها المعتق ارب فالْقرب من عصبّت الول. 


باب العصبات: العصبة نسبية نت ما العصبية النسبيت فثلائة: عصبة بنفسه وعصبة لغیره وعصبة مع 
غیره. آما العصبة بنفسه فکل ذکر لا تدحل ق نسبته ال الیت آنثی» وهم آربعة أصناف: جزء الیت؛ وأصله 
وحزء لأییه کالأخ وجزء جده کالعم. وأما العصبة بغیره: فاربع من النسوة وهن اللاني فرضهن النصف 
و الثلثان» وأُما لعصية من غیره: فکل أنشی تصیر عصبة مع نی آحری بالات مع البنت؛ وأُما العصبة السببیت 
فالعتق تم عصبة علی الترتیب الذي ی العصبات النسبية. 

البنون [لانه فرعه. وهو آقرب الیه من آبیه؛ لان الب أصل الاصل] !: اما قدّم البنون علی الب؛ لفم 
فروع الیت والأب أصله واتصال الفرع باصله آظهر من اتصال الاصل بفرعه آلاتری آن الفرع یتبع صله 
ویصیر مذکورا مذکر الأصل دون العکس, فان البناء والاشجار یدخل في بیع الارض ولا تدحل ی بیعهما؛ 
وظهور اتصامم یدل علی آغُم آقرب لل الیت نی الدرحة حکمّاء وان ۸ یکن ذلك حقيقية؛ لأن الاتصال من 
ابانبین بغیر واسطق وقدم بنو البنین ون سفلوا علی الأب؛ لان سبب استحقاقهم ایض البنوة القدمة علی 
الابوق و کون الب آقرب درحة من ابحد ظاهر کظهوره فیما بین الابن وابن الابن. 

وهم الاخوة: تأعبر الاحوة عن ابشد وان علا قول آپي حنيفة سیم وهو الختار للفتوی, خلافا ما وللشافعي 
قیل: وعلیه الفتوی» کذا نی "الدر الختار" قوله: قیل» وعلیه الفتوی قاله صاحب "السراجیة" ی شرحه علیهما؛ 
وأشار ی آن العتمد هو الول؛ وهو مذهب سیدنا آيي بکر الصدیق هفّه.(رد احتار علی در الختار) 

بنو آب ابحد: وهم آعمام الأب. في درجة: وی نسخة: واحدة. فأولاهم من !خ: لانه آقرب تعصیّا وولاية. 
[ابحوهرة الثبرة: 4۱۱/۲] من آب وأم: وی نسخة: لب والأم.(حوهرة النیرق) أخوام: لقوله تعالی: وان 


کانوا وه رحالا ونسَاء فللذ کر مثل حَظ 4 «لساء: ۱۷۲ ادا ۸ وق نسخة: للمیت. 
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کتاب الفر اثض ۷۰ باب اخجب 


باب الحجب 
ولحجب لام من الثلث یی السدس بالولده و ولد لاب آو آخوین. والفاضل عن 
فرض نات > اي ِ واخوتوم للذکر بل - حظٌ لین وافایل عن فرض 
و ربا رت ام ون ان لت یت واتالی ی ای میم للذکر 
مثل 3 لا شین» و کذلك الفاضل عن فرض النحت للاب والام لبني الأب وبتات 
الب لذ کر مثل" حظ الٌنشین. . ومن ترك ايتي عم أحَذهما أَخْ لام فللاخ اش 
وابّاقي بینهُما نصفان. والشترکة آن تتركٌ المراأة ژوجا وآماء آو حَدةٌ وِخوةٌ م من أم 
وا من آب وا فللزوج لنصفٌ. وللءٌ السدس, ولگولاد الا لته ولا شيء 
للاخوة للأب والأم. 
باب افجب: اجب فٍِ اللغة: النع» وف اصطلاح أهل هذا العلم: متج شخحص معین عن میرائه ما کل 
ویسمی حجب الرمان أو بعضه ویسمی حجب النقصان بوجود شخحص آخر. 
من الثلث: ها الثلت؛ لقوله تعالی: انم یکن له ولد ورن هه لت 4 «نساء:۱۱) 
ال السدس: لقوله تعال : لب کل اج ملهما دس م مرك ان کان له ولد «شساء:۱۱) 
آو آخوین: لقوله تعال: فان کان له رح مه السد که «ساء:۱۱) و کذلك: وق نسخة: کذا. 
بینهما نصفان: لآن له قرابتین من جهتین. [لبلوهرة النیرة: 4۱۱/۲] وأخا: وف نسخة: |حوة. 
ولا شيء للاخوة اخ: وقال الشافعي: الثلث بین الاخوة للم والاحوة للأب والام بالسوی نا آن له تعایی 
حعل للزو ج النصف وللثم السدسء وللاخوة من الم الشلث» فاستغرقت الفريضة, وقال رسول الّه ّ: ما آبقت 
الفرائض, فاّول عصبة ذکر و ۸ یبق شم شيء.(ابحوهرة النیرة) 
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اب الرد 
والفاضل عن فرض ذوي السهام ٍذا م تکن عَصبة مردودٌ علیهم بقدر سهامهم الا علی 
الوجین. ولا بر الیل من الَول» والکفو ملة وَاحدة یتوارث به آهله. ولا یرت 


المسلم الکاف ولا لاف لش ومال المر ند لور المسلمین» ومّا اکتسبّه ی حال 


وقد بیناه ذللت 


ردته فيء. و اذا غرق جماعت و سقط علیهم حَائط فلم پعلم من مات منهّم أر 
فمَال کل وَاحدٍ مهم للاحیاء من ورن واذا اجتَمَع للمجوسي قرابتان لو تفرقتا 3 


شحصّن وّرث أحدْهمَا مع الآحر ورث ماه کنر هه اه هن ریاف و خر شخ یر موی 


باب الرد: لا فرغ من بیان ذوي الفروض والعصبات واححب؛ شرع یی بیان الرد» وهو ضد العول؛ اذ به 
تنقض سهام ذوي الفروض. ویزداد أصل السألة وبالرد تزداد السهام» وینتقص أصل السألة. 

علی الزو جین: وعند التأحرین یرد علی الزوحین أیضَا؛ لعدم بیت الال. والکفر: ون بعض النسخ: کله. 
لورئته: ون نسخة: من. السلمین: يعي ما اکتسبه ف حال اسلامه. [الوهرة النیرة: 4۱۲/۲] 

فیء: هذا قول أيي حنيفة, وقال آبو یوسف ومحمد: هو لورئته من السلمین؛ لانه لا ۸ برثه ورئته الکفار ورثه 
السلمون؛ ولان من اصلهما آن ملکه لا یزول بالردة فحاله بعد الردة في کسبه کحاله قبلها؛ ولأیي حنيفة: آن 
الرتد مباح الدم» فوحب آن یکون ما في یده نی تلك الالة فیئا کحال الحريي نم علی قول أبي حنيفة وارث 
الرتد یعتبر حاله یوم الردة» فان کان حرّا مسلما یوم ردته ورثه» وٍن کان عبدّا آو کافرا یوم الردة ۸ یرثه» وان 
اعتق و اسلم قبل آن یعوت آو یقتل و یجکم بلحاقه ۸ یرثه.(ابحوهرة النیرة) فلم: وف نسخة: و م. 

من ورئته: ولا برث بعضهم من بعض؛ لانه یحکم عوقم مفا. وذا اجتمع للمجوسي [ویي بعض النسخ: في احوسي] 
قرابتان اخ: و ی ی و و بت 
هي زوجته» وعن بنت هي أ- حته لامه, فلا ترث الأم بالزوحية؛ ولا ابنته بالاختية؛ لان الأخت للم لا ترث مع 
الابنق ولکن للاٌم السدس باعتبار الأمومية وللابنة النصف والباقي للعصبة. بحوسي تزوج بنته فولدت له ابنتین 
فمات ابحوسي م ماتت |حدی الابنتین, فا مات عن آم هي آخت لاب وعن آخت لاب وأم فللام السدس 
بالاموميت وللاعت للاب والام التصف. وللام السدس بالاحتية للاب؛ لأٌنا لا اعتبرنا الأحتية للژب ال وحدت 
نی الأم لاستحقاق ی و من شخحص آخر کأفا ترکت الاأختین وهما حجبان الأم من 


الثلث ال السدس» کذا ی "الستصفی".(امحوهرة النیرة) 
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ص ها موی 


کتاب الفر اثض :۷ باب الردٌ 
ولا یرت المجوسي بالانکخة القاسدة التي یَستحلولها نی دینهم. وعَصبة لالز 
ولد الملاعة و ون ومّن مات وترّل خملا ِ الم حتی تضع امراله حمله 
ول اي حتيفة ب رت و تست وقال 


ولا پرث اجوسي !: لآن النکاح الفاسد لا یوجب التوارث بین السلمین» فلا یوجبه بین ابحوس بخلاف الأأنساب. 
موی آمهما [وني نسحة: من الأمهات.(ابموهرة البرة: 4۱۳/۲)] (خ: لانمما لا آب غماه واليي 6 أخق ولد 
اللاعنة بأم فصار کشخص لا قرابة له من جهة الاب فیرد قرابة آمع فلو ترك اما وبا واللاعن» فللینت 
النصف. وللام السدس, والباقي برد علیهماء وهکذا ولد الزنا الا ما یفترقان في مسألة واحدة وهو آن ولد 
الزنا ررث من توأمه میراث لاخ لام ولد اللاعنة یرث التوأم میراث آخ لاب وام کذا في "بحمع الأغر". 
في قول آيي حنيفة: ومذا [ذا مم یکن للمیت ولد سوی الحمل, ما ذا کان له ولد سواه. فان کان ذکر أعطی 
حمس الال» وأوقف آربعة آحماسه ون کان آشی آعطیت تسع الال وأوقف مان أتساعه؛ وهذا قول آیي حنیفق 
وقال بو یپوسف: یعطی الابن نصف الال» قال محمد سسثفه: ثلث الال؛ لأن الرأة لا تلد نی العادة ق بطن واحد 
آکثر من اثنین. فیستحق هذا الوجود الثلث» ولا یوسف: ما تلد قي العادة ولدّا واحذا؛ فیجوز آن یکون 
آنبی» ولأیي حنیفة: آن آکثر ما تلد الرأة في بطن واحد أربعة» فیجوز آن یکون احمل آربعة بنین فیستحق الابن 
امس والبنت تستحق التسع؛ والفتوی علی قول أیي یوسف. هذا کله ٍذا عرف وجوده قي البطن بان جاعت 
به لاقل من ستة آشهر منذ مات الورث. آما (ذا جاعت به لا کثر من ذلك. فلا میراث له [ذا کان النکاح قائمّاء 
فان کانت معتدّة ان جاءت به لأقل من سنتین منه, وقعت الفرقة عوت آو طلاق. فهو من جملة الورثة» کذا ف 
"الستصفی".(ابلوهرة الثیرة) باطیراث: وف نسخهة: بامال. عند آیي حنیفة: قال الاسبیحایی: الصحیح قول 
آیي حنيفة وقال بي "احقائق" عن "فرالض السراحي": وبه یف. [التصحیح والترجیح: ۷۲؛] 
الا آن تنقصه القاسة !خ: م علی قوطما: للجد حالتان: |حداهما: ٍذا م۶ یکن هنال صاحب فرض,» فهو خیر 
بین القاسعة وبین ثلث جمیع الال» و الثانية: |ذا کان هناك صاحب فرض فهو یر بين ثلائة آشیاء: ما القاسمة أو 
ثلث ما بقي» آو سدس جیع الال. بیانه: حد وأّخ للجد النصف وللاخ النصف. حد وآخوان الثلث والقاممة 
ههنا سواء جد وثلائة حوة الثلث ههنا حبر له من القاسست. فان کان معهم صاحب فرض آعطي فرضه ثم ینظر 
زل ثلث ما بقي وال سدس جمیع الال» ول القاسمة تنظر أولاً بل ثث ما بقي وی سدس جمیع الال الیهما 
خیر له تم تنظر ال آحیرهما وایی القاسمة فأیهما کان خبرّا له فهو له. [امحوهرة النیرة: 4۱۳/۲] 
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کتاب الفراتض ۷:۳ باب الرد 


عٍ 


واذا احتمع ابدات, فالسندس لأقربهن. ویَحجب اد أمّه, ولا رت مٌ آپ الام 


عم .و ۶ س 


بسّهم وکل حَدة تب مها 


فالسدس لاقرکن: من اي جهة کانت؛ فهو قول علي ط وقالالشانمی: ی هن ی ین 
ول وان کانت من قبل الأب تشارکتها البعدی من جهة الم لنا: آفما اشترکتا ی سهم واحد. فالقربی أول 
به من البّعدی» کما لو کانت القربی من جهة ال کذا ف "شرح الاقطع". 

ویججب اد آمه: ون بعض النسخ: ولا تحجب ابحد آمه وهذا [ذا کان امد غبر وارث. آما (ذا کان وارث 
فانه حجبها؛ لا تدل به وقد استحق هذا الیراث, فلا ترث معه کاأم الم قال اخجندي: ولا تحجب امد 
من ابعدات الا من کان من قبله. [ابحوهرة النیرة: 4/۲ 4۱] ولا ترث آم !: لافا رحم فهي من جملة ذوي 
الُرحام؛ ولاما تدل بأیبهاه وهو من ذوي الارحام وتسمی هذه امحدة الفاسدة وابنها امحد الفاسد.ابحوهرة النیرق) 
حجب آمها: لان محل آم ابحدة مع ابحدة کمحل ابحدة مع الم والام تحجب آمها» فکذا ابحدة تححب 
آمها.(امحوهرة النیرة) 
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0 ۳۳۲ 


کتاب الفرائض ۷۶ باب ذوي الأُرحام 


ِ 


باب ذوي الارحام 


و اذا یکن للمیّت 2 ولا ذو سهم ورثه ذوو الرخاه وهم عشره: 1۳ الینت» 
1 الحت» وینت لاخ وبنت الع والخال والخالت وآبو اد والعم لام و العمّق 
وولذ الا م من الا ومن أذیی مم. فاولاشم من کان بن ول له ثم ول الابوین 


مس سر 


و حدهمّا» وهم بنات الاحوة وأولاد الأْحوات ولد وي آبرّیه آو آحدهما؛ وهم 
الأْخوّال والخالاثٌ والعَمَاتُ. 


باب ذوي الا رحاه: ذو الرحة هو في اللغة: .ععی ذي القرابة مظعا وف الشریعة: هو کل قریب لیس بذي 
سهم مقدر ی کتاب ال أو سنهة رسول اس ی أو هماع الاْمة لا بعصبة کذا فٍِ "الشریفیةل فقوله: کل 
قریب کابلنس لدخول أصحاب الفرائض والعصبات وقوله: لیس بذي سهم ام احتراز عن ذوي الفروض؛ 
وقوله: ولا عصبة احتراز عن العصبات. 

ورثه ذوو الارحام: کان عامة الصحابة مد یروون توریث ذوي الأُرحام وهو مذهبنا.[حاشية السندي: 4۸۱] 
والاصل نف هذا: آن ذوي الأرحام آول بالیراث من بیت الال؛ لقوله تعالی: #وَأولوا الارحام بعضهم أوّلی عض 
في کاب اوه «نٌتفال:۷۵) [ابلوهرة النیرة: 4/۲ 4۱] 

والعم لأم: وی نسخة: للام. ومن ادلی [وف نسخة: آدن آي قرب] بم !خْ: تم توریث ذوي الأُرحام کتوریث 
العصبة یرث الأقرب فالأقرب لل الیت الا آن الکلام وقعت ی معرفة الأقرب. قال آبو حنيفة: أقرهم ال الیت 
ابد آبو الم م آولاد البنات» ۸ و لاد الحوات وبنات الاخوة م مم العمات واخالات» 2 آولادهم کذا ذکره ی 
ظاهر الروایق وروي عنه: آن آقرهم آولاد البنات م ابحد آبو الم وقالا: قرب آولاد البنات تم آولاد و 
وبنات الاخوق مم ابشد آبو الم م العمّات واخالات نم أولادهن» کذا ی "اححندي" وی "القدوري": أولاهم 
من کان من ولد الیت؛ لان ولد الیت آُقرب [لیه من غیره وان سفل. [املوهرة النیرة: 1/۲ 506۱ 4۱] 

عم ولد الابوین !خْ: یم هم ول من آولاد ابشد وهم العمات؛ ومن شاکلهم من ذوي الرحم من آولاد ابخد آب 
الم؛ لان الاحوة آقرب ال الیت من هولاء فکذلك آولادهم آقرب الیه کأولاد ابنه. [بخوهرة النیرة: 4۱6/۲] 


0 العمة تدیل بالاب و النالة بالا تدیل به.(اجحوهرة النيرة 
:1 سر شاد | ک ک ق سس من وهره ان 


کتاب الفرائض ۷۰ باب ذوي الأرحام 
وذا استری وَارتنٍ ن درَجَق فاولاهم من ادلی بزّارثٍ وأتربهم ول من آبعدهم 
وآبو الم آولی من ول الا والاحت. 

والعتق اي بالفاضل من سّهم ذوي السهام (ذا ۸ تکن عصبة سرا ومولی الوالاة 
رثٌ. وذا رل المعتق آب ای مرا فا للابن عند‌هماء وقال آبو یوسف دافد: 
لپ السُدسْ, والياقي للابن, فان ترك حدّ مولاهٌ واخ مولاث فالمال للحَدٌ عند 


درجة: ون نسخة واحدة. فأولاهم من آدلی [وني نسخة: آدن] بوارث: کرجل مات وترك ابنة عم وابن عمة 
الال کله لبنت العم» و کذا لو ترك بنت بنت بنت» وبنت بنت ابن» فالال لبنت بنت الابن. [ابحوهرة النیرة: 7/۲ 4۱] 
من: وی نسخة: عن. آبعدهم: فعند آيي حنيفة قرب ذوي الأُرحام امد بو الام شم آولاد الأاحوات وبنات الاحوق 
ثم العمات والخالات. تم آولادهم.(بلوهرة الثيرق وأبو الام آولی: هذا قول آيي حنيفةء وقال آبو یوسف وحمد: 
ولد الاخ والاحت آولی, وحه قول آيي حنیفة: ٍن آب الم ید بأحد الأبوین فکان أولی من آولاد الأخ والاحت؛ 
ووحه قوفما: ان آولاد الاحوة من الصلب وابیلد من قبل الم عارج عن الصلب» فکان ولد الام آولی. وف 
"التصحیح والترجیح": ورححا [الاسبيجابي والزاهدي] دلیل آپي حنیفةء واحتاره النسفي وغیره. [ص: 4۷۳] 

من ولد الاْخ: وهذا عند أيي حنيفة سه. (ابلوهرة النیرة) من: وف نسخة: عن. 

عصبة: لأن درجة ذوي الارحام بعد العصبات, فاذا ۸ تکن ما سواه عصبة. فهو أحق به. 

ومونی الوالاة برث: ومو الرحل یسلم علی ید الرحل ویوالیه ویعاقده. تم بعوت ولا وارث له غیره» فمیراثه له 
عندنا» وقال مالك: میرائه للمسلمین.(امخوهرة النیرة) 

عندهما:_قال الاسبیجایي: والصحیح قوشما. [التصحیح والترحیح: 4۷۳] عند أيي حنيفة: لان من أصله آن 
الاحوة لا پرئون مع ابحد شیثاء, فکذا ی الولاء؛ لآن الولاء محمة کلحمة النسب: وهذا الحدیث مشهور. 
(ابوهرة النبرة وغیرها) وقد مر أنْ الفتوی علی قول آبي حنيفة. [التصحیح والترحیح: 4۷۳] 

هو بینهما: لأآن من أصلهما آن الاحوة یشا رکونه ی الیراث» فکذا ی الولاء.(امحوهرة النیرة) 

ولا پباع الولاء !خْ: لأنه محمة کلحمة النسب لا یباع ولا یوهب.(ابوهرة النیرة) 


۱۷۱۷۷۷۷۰065 ]۲ 0۱0006 0 


کتاب الفرائض . :۷ باب حساب الفر اض 


باب حسَاب الفرالض 
ذا کان في السألة نصفٌ ونصف؛ آو نصف وما بقي؛ فا ِ ائنین» وان کان فیها 
ثلث وما بقي آو نان وما بقي فاصلها من لا وان کان فها رب وم بقي» آو رب 
ونصت. فاصلها من ارت وان کانْ فیها ثم وما بقي» أُو من ونصفت» فاصلهّا من 
ماه وان کان فیها نصفث وثلث» آو نصفت وسشن, فاصلها من ستقه وتفول الی سبعةٍ 


|ٍذا کان ۱ : اعلم آن الفروض الستة الذکورة في کتاب اه تعالی نوعان: علی التتصیف ن بدأت بالاً کش 
و علی التضعیف زن بدأت بالاقل فثلائة منها نوع» وثلائة آحری نوع آحره الأْول: التصف ونصفه وهو الربع» 
ونصف نصفه وهو الثمن» والثان: الثلثان. ونصفهماء وهو الثلث ونصف نصفهماء وهو السدس, فالنصف 
بخرج من اثنین» والربع من آربعة» والثمن من نانيق والثلفان والقلث من ثلائة والسدس من ستة فان خرج کل 
فرض من هذه الفروض ممي من الأعداد ذا ریم سمي الأربعة» و کذا الباقي الا النصف فانه من اثنین» والائنان 
لیس ممیا للنصف. فاذا کان في الساألة نصف ونصف کزوج واحت لأب وام آو لاب آو نصف وما بقي 
کزوج وعم فأصلها من اثنین» واذا کان فیها ثلث وما بقي کأم وعم, آو ثلثان وما بقي کابنتین وعم فاأصلها 
من ثلالةء واذا کان فیها ربع وما بقي کزوجة وعصبةه و ربع ونصف کزوج وبنت. فأصلها من أريعةء ون 
کان فیها من وما بقي کزوجة وابن» و من ونصف کزوحة وت فاصلها من مانيت وان کان فیها نصف 
وثلث کام واحت لاب وام او تاب آو نصف وسدس کام وینت» فاصلها من ستةء وقس علی هذا. 
وال: وی نسخة: اذا. واد: وی لسخة: |ذا. ونصف: وی "ابحوهرة النیرة ۳4۱۷/۲ وما بقي. 
وتعول ای سبعة !: [وفي نسخة: ولا تعول یی غیر ذلك.(ابحوهرة النیرة: 4۱۷/۲)] العول في اللغة یستعمل 
ععی الیل؛ لقوله تعالی: «ْللَ دی ألا تعولُواه «لساء:۳» و ععیی کثرة العیال آو ععن الارتفاع, ومن هذا 
العی الاحیر حذ العن الصطلح علیه وهو آن بزاد الخرج من أحزاء [ذا ضاق عن فرض» آي |ذا ضاق الحرج 
عن الوفاء بالفروض امحتمعة فیه ترفع التركة ی عدد آکثر من ذلك الحرج؛ تم تقسم حی یدخل النقصان نی 
فرائض جمیع الورثة علی نسبة واحدق کما مياتيك تفصیله وأول من حکم بالعول عمر جلیه فانه وقعت ‏ 
عهده صوره ضاق مخرحها عن فروضهاء فتشاور الصحابة حقد فیها» فأشار العباس زلی العول» فقال: اعیلوا 
الفرائض فتابعوه علی ذلك. و م ینکره أحد لا ابنه بعد موته فقیل له: هلا آنکرته ی زمن عمر «لنه؟ فقال: هبته 
و کان مهیبّا. والراد من العول: عول بعض ا-خارج؛ لان کلها لا تعول ولفا تعول ثلائة: منها: الستة وائنا عشر < 
۲۱۲0۱0001۰۷۷۵۲۵۲ ۰۸۵۵5 ۱۷۱۷۷۷۸۷ 


کتاب الفر اثض ۷:۷ باب /حساب الفرانض 


ومانّة وتسعة وعشرع. وان کان مع الربع ثلث آو سُدسّ فاصلها من ان شرت 
7 ۶ و ی رام بخ هی و و زد : ِِ ۶ 
وتغول ای ثلائة عْشَر» وحَمسَة عُشَرَ وسبعة عَشَرّ. واذا کان مع الشمن سدسان 
ِ و ی ۵ مس 9 م2 ۳ ۶ ی 2 

و نان فأصلها من أریعز وعشرین» وتعول (فی سبعتٍ وعشرین. 

واذا نت السالةعلی لور یت 


< واربعة وعشرون. والاربعة الأحری لا تعول. وتفصیل ذلك: آن الستة تعول ی سبعة فیما ٍذا احتمع نصف 
وثلثان کزوج وأختین لاب وأم آو احتمع نصفان وسدس کزوج وأحت لب وام وحت لام و آحت لاب 
وتعول ای مانية فیما ٍذا احتمع نصف وئلثان وسدس کزوح وأحتین لب وأم و آم, و احتمع نصفان وثلث 
کزوج, واحت لاب وام وأحتین لام وتعول ٍل تسعة [ذا احتمع نصف وئلثان وثلث کزوج وأتین لاب وم 
وآحتین لام آو احتمع نصفان وثلث وسدس کزوج وأحت لاب وام وأحتین لام وم وتعول زل عشرة [ذا 
احتمع نصف وئلثان وئلث وسدس کزوج وأحتین لأب وأم وآحتین لام وأم. 

وان: وی "احوهرة النيرة ۳۱۷/۲: زذا. وتعول ای ثلائة عشر ۱خ: تفصیله: ان الساألة تعول. ال ثلائة عشر 
ذا احتمع ربع وثلثان وسدس کزوجة وأختین لاب وم وأحت لام» وتعول ی حمسة عشر ذا احتمع ربع 
وثلشان وثلث کزوجة وأحتین لب وم وأختین لام وتعول ای سبعة عشر |ذا احتمع ربع وثلثان وثلث وسدس 
کزوجة وأحتین لاب وم وأحتین لام وأم ولا لا تعول ی آکثر من سبعة عشر؛ لأنه علم بالاستقراء آنه لا یجتمع 
من آصحاب الفرالض الختلفة آکثر من آريعة أصناف واثنا عشر ينتهي بالعول مع وجود الأصناف الاربعة ی 
سبعة عشر ولا لا تعول ٍل شفع؛ لأنه علم ذلك بالاسقراء. 

ای سبعة وعشرین: آأي آربعة وعشرون تعول ال سبعة وعشرین» وما فیها الا عولة واحدة وهي النبريت» وهي 
ی احتمع فیها امن والثلغان والسدسان؛ کزوجة وبنتین وآبوین, ولغا سیت منبریة؛ لأن علیا جفه سئل عنها 
وهو علی النبر یخطب فقال: عاد ننها تسا مرتحلاه ومضی ی خطبته» ولا تعول اکثر من ذلك الا عند ابن 
مسعود هللیی فافا تعول عنده ی أحد وئلائین فیما [ذا ترك امرأة وآختین لام وآما وأعتین لاب وام وابنا کافرا» 
آو رفیقاء آو قاتلا؛ لان من أصله آن احروم یحعجب ححب نقصان دون الرمان» فیکون للمرأة الثمن عندهء 
وللام السدس, وللاحتین لاب وم الثلشان, وللاعتین لام الثلث. وبجموع ذلك آأحد وثلانون. 

السألة علی [ویي نسخة: بین.(بحوهرة النبرة: 4۱۷/۲)] الورثة !خ: شروع في بیان تصحیح السائل» والراد به: 
بیان أقل عدد یتاتی فیه نصیب کل وارث بلا کسر. وأعلم آنه یحتاج ال سبعة أصول: ثلائة منها بین السهام 
والرژوس وأربعة منها بین الرژوس ِِ آما الثلائة ال بين السهام والرژوس, فأحدها: الاستقامة بان تکون سهام 


2 الانکسا الباینقف < 
کلف سس ی وی تن او ۱0 دنو نت لا کار مع 


کتاب الفراثض ۷:۸ باب حساب الفر اض 
فاضرب دمم ی أصل المسألةه وعولها ٍن کانت عَانلته فما حرجٌ صحتامنه السألّ 
کامرة وأحزین للمرأة رم سم وللاحوین ما بقي نله آسهي ولا تقسم علیهماء 
فاضرب تین ی أصل المسالّ فتکون میت ومنّا تصح السلة. فان وافق سهامَهّم 
عدَدمُم فاضرب وفق عَددهم ني أصل لَسالّت کامرة وسّة حوق للمرأة رب وللاحوة 
لاه اسهم [وهي] لا تسم عليهی فاضرب ثلث عَّدمم في أصل المسالق ومنها َصح. 
فان تنقسم سهَامُ فریقین, آو آکثر» فاضرب أحَدَ الفریقین ف الاح 


- وثالئها مع الوافقة وآما الأربعة ال بين الرژوس والرژوس, فهي التمائل والتداحل والتباین. ولابد ف 
التصحیح من معرفة التمائل والتداحل والتباین والتوافق بین العددین» فنقول: التماثل کون أحد العددین مساویا 
للاعر كثلاة وئلافة. والتداحل کون العددین الختلفین بحیث يفي آقلهما الا کثر .ععی آنه لذا آلقی الأقل من 
الأکثر ۸ ییق من الاکثر شيء كالثلائة والستة فاذا آلقیت الثلائة من الستة مرتین فنیت الستة بالكلية, والتوافق: 
آن لا یف آقلهما الأکثر بل یفنیهما عدد الث کكالثمانية مع العشرین یفنیهما آربعة فیتوافقان بالربع» والتباین: 
آن لا یفنیهما عدد ثالث أصلاء کالتسعة مع العشرة وهذا کله علی آن الواحد لیس بعدد. 
اصل السألة: وني نسخة: أصلي الفريضة. ولا تنقسم علیهما: وني نسخة: وهو ثلائة لا ینقسم علیهما. 
اصل السألة: آي الاربعة؛ لان السالة من الاربعة. تصح السألة: فللمراة سهمان, ولکل آخ لائة أسهم. 
سهامهم: آي سهام الفریق الذي ۸ ینقسم علیه السهام. فاضرب: وی نسخة: ضربت. 
في صل السألة: واصل الساألة من آربع, للزوحة واحد» وللاحوة الستة ثلاث والثلائة لا تتقسم علی الستة 
فنظرنا بین الثلائة والستة, فبینهما التوافق بالنصف فضربنا الائنین في الأربعت فصار نمانيت فمنها تصح السألت 
للزوجة سهمان» ولکل آخ سهم. فان م تنقسم !خْ: کزوحتین وحمس حدات وئلائة اخوة لام وعم صلها 
من ائی عشر للزوحتین الربع ثلائة. وللحدات السدس سهمان» وللاخوة لام الثلث آريعةء وللعم ما بقي وهو 
ثلائق, وانکسر علی الزوجتین وابدات والاعوق فاضرب عدد الزوحتین وهو اثنان ی عدد احدات یکون 
عشرة, تم اضرب العشرة في ثلائة عدد الاحوة یکون ثلائین» تم اضرب الثلائین في أصل السألت. وهي انا عشر 
یکون ثلامائة وستین» ومنها تصحء م یقول: من له شيء في الفريضة مضروب نی للائین للزوحتین ثلائة ی 
ثلائین یکون تسعین وهو الربع من ابحمیع» لکل واحدة حمسة وأربعون» وللحدات سهمان في ثلائین یکون 
شتین لکل واحدة این عشر وللاحوة آربعة في ثلائین یکون مائة وعشرین لکل واحد آربعون» وللعم ثلائة ني 
ثلائین یکون تسعین, فذلك کله ثلامائة وستون. [ابوهرة النیرة: 4۱۸۰4۱۷/۲] فریقین: وني نسخة: منهم. 
۲۱۱۲0۱000۰۷۷۵۲۵5 ۰۵۵5 ۱۷۱۷۷۷۸۷ 


کتاب الفرائقض ۷:۹ باب" حساب الفرائض 
تم ما احَمع ی الفریق الالِ. مم مّا احتمم في أصل المَساألةه فان تسوت الاعذاف أجزا 
و0۳ لفریق ون 1 صل 5 ۱ و 0 
احدهمّا عن الاخر کامرآتین وآحوین؛ فاضرب الْتین في أصل المسألة. 


| ۳ وم وم و اش هی ۳ ۲ 

وان کان احد الغدذین جَزءّا من الاحر آغنی الأکتر عَن الاقل» کاربع نسوة وآحوین [ذا 
م رن منم ند م ِ ۲ 7 ی 1 

ضریت الأربعة أحرألك عن الاخر. فان وافق أحل العدّدین الاخرّ ضربّت وَفق أحَیممّا ی 
جَمیع الاح نم ما اجتَمَع بي أصل المَسالةٍ کاربم نسوَةٍ واحت وستة آعمّام» فالیتّه ُوافق 

3 : , 0 ۳ ۳ هام و ۶ م2 مر 7 
لاربعة بالنصف. فاضرب نصف أحیهما نی جمیع الأخره نم في أصل المسألة تکون نمانية 

م7 م7 4 ۳ 9 ۳ مر تا ٩‏ ۳ ماس 
واربعین ومنها تصح السألة. فاذا صَحخت السأل فاضرب سهامْ کل وارثٍ نی ال رکقه 
اقسم ما احتَمَمٌ علی ما صَحت منه الفریضَة یخرج حق الوّارث. 

بالقسمة 5 


آجزا: وی نسحة: احزاء. فاضرب اثنین !: وهذا یسمی التمائل فاصلها من آربعة للزوحتین الربع سهم 
منکسر علیهما وللأحوین ما بقي» وهو لائة منکسر ایض وأحد العددین يغنيك عن الآخر» فاضرب آنین في 
آربعة یکون ممانیة» لزوحتین سهمان وللاحوین ستة.[بموهرة الیرة: 4۱۸/۲] ومعین التمائل: کون أحد 
العددین مساویا للاحر كثلائة وثلائة» ویسمیان بالتمائلین. 

وان کان آحد العددین ۱ ۳: وهذا یسمی التداحل, فنقول: أصل السالة من آربعق للزوحات سهم منکسر 
علیهن وللاخوین ثلائة منکسر ایضّا» فاستعن بضرب الاربعة؛ لأن الائنین یدخلان فیها؛ فاضرب الأربعة فی 
آربعة یکون ستة عشر: للزوحات آربعة, للحوین اثنا عشر.(احوهرة النیرة) ومع تداحل العددین الحتلفین آن 
یعد آقلهما الأاکثر آأي یفنیه. آغنی: وی نسخة: أحزاه. 

أحد العددین الآخر [ون نسخة: عن عدد الحوین فان کان أحد العددین» موافقّا للاحر] زخ: معن توافق 
العددین: آن لا یعد أقلهما الأاکش ولکن یعدهها عدد الث. ما اجتمع: وف نسخة: فما احتمع فاضربه. 

فی: وی نسخة: ما احتمع. یخرج حق [ذلك] الوارث: لأنك تقول: اأصل السألة من أربعةء للزوحات 
الربع واللاعت النصف. وللاعمام سهم منکسر عليهم وهم ستة فاضرب نصف عدد الزوحات نف عدد 
الاعمام یکون ای عشر؛ نم ف الفريضة یکون نمانية وأربعین للروحات ای عشر ولاكّحت أربعة وعشرون؛ 


وللاعمام اثی عشر. [ابحوهرة النیرة: 4۱۸/۲] 
0۱000۳60 ۲] ۰06 ۱۷۱۷۷۷۷ 


کتاب الفر اثض. ۷۵۰ باب حساب الفر اض 


واذا لم تقسم ال ركة حتی مات أَحَد لور فان کان ما یْصیّه مس لت الأوّل ینقیسم 
علی عدد ورنته فقد صحت المَسألیّان ممّا صخت الاْویلی. وان تنقسم صحَبتب 
فریضته المیّت الثاني با يقة التي ذکرتاها؛ م ضرّبت 6 احدی المسألّین بي الأحری ان 
ین ی بهام الم ان» وما صَحّت من فرثه ما 


مس 


فان کانت سهامهم مُوافقق فاضرب وفق المساألة الانية نی الأول فمّا احتَمَعْ صَحّت 
منه المسألتان. 
وکُل من له شَیء من المسالة الاوی مضئوت فیما صحّت منه السألة ااْة» ومن کان 


له شيء من السالة لا مَضروبٍ ی وفق ت ركة میب الثان. 


وذا ۶ | : شروع في مسألة الناسخة. ما یصیبه: وف نسخة: نصیبه. 

ما صحت الاو وی نسخة: فاقسمه وقد صحت منه الساألة. 

ذ کرناها: من التداحل والتباین والتمائل والتوافق 

سهام الیت اخْ: من فریضة الیت الأول. [اللباب: ۳۹۵/۲] 

وما صحت اخ: وی نسخة: توافق ما صحت منه فريضة. 

موافقة: کزوجة وحت لاب وم واريعة عمام, م ۸ تقسم التركة حی مات بعض الاعمام» ولیس له وارث سوی 
(حوته. فان السألة اگوی من آريعةء للزوجة سهم ولاشأحت سهمان وللاعمام سهم منکسر علیهم» فاضرب آريعة 
آربعة یکون ستة عشر: للزوجة أربعق وللأحت نانيق وللاعمام آربعق لکل واحد سهم. مات آحدهم وحلف 
(حوته الثلائة وییده سهم لا ینقسم علی ورثته, فاضرب مسألته وهي ثلالة في ستة عشس یکون انية وأربعین, ومنها 
تصح للزوجة آريعة نی ثلالة یکون ای عشرء وهو ربع ابلمیع» وللاعت مانية في ثلائة یکون آربعة وعشرین» وهو 
لتصف ییقی این عضر بین بقية الورئة لکل واحد أريعة. [ابوهرة النیرة: 4۱۹۰4۱۸/۲] 

سهامهم موافقة [ : مثاله: زوج وأخوان تصح من أربعق تم مات الزوج وخلف آربعة بنین» أصلها من آربعة 
ویتوافقان بالأنصاف فاضرب نصف عددهم ‏ جمیع الآحر یکون نمانيق ومنه تصح السألتان للأحوین أربعة 
ولگولاد الزوج آربعة. [ابحوهرة النیرة: 5/۲ 4۱] 


۱ وی نسحخة: فکل. و من کان له وی نسخة 
و کل 0۳ و9۵0 ۰ ۱۷ 


کتاب الفرانض ۷۳5۱ باب حساب الفرائض 
7 مر 9 ربج دِ۹ و ای و ِ 
ولذا صحخت مساألة المناسَخة وأردت معرفة ما بصیب کل وّاحدٍ من حساب الدراهم 
ره مر مه گر ۶ 1 
قسمت ما صَحت منه السألة علی ثمانية واربعین فما خرَح أعَذت له من سهام 


‌‌ 


تس 


ما یصیب: وی نسخة: یصیب. 

حساب الدراهم: وی بعض النسخ: حبات الدراهم. 
قسّمت ۱: صورته: زوج وآبوان وابن من این عش شم مات الابن وحلف ابا وا وحدة آو حذا وهم الذي 
خلفهم الیت الاول؛ وییده حمسة من اثیی عشر» وأصل فريضته من ستة» فاضرب الثانية ي الأول یکون اثنین 
و شتسه للکنت ق الاو ان مر یی له کر تایه شيء؛ لانه آبو آم وللام سبعة عشر وللزوج ف السألتین 
وهو الب نی الثانية لائة وعشرون» وللاین نی الثانية عشرون» فاقسم سهام السألة علی حبّات الدراهم» وهي نمانية 
وآربعون» یخرج نصف السهام ستة وئلائین یقابل ذلك نصف الدرهم وهو آربعة وعشرون» وثلث السهام أربعة 
وعشرون یقابلها ثلث الدرهم وهو ستة عشر کل سهم ثللا حبةء وللثلانة الأسهم حبتانه والربع نمانية عشر والدانق 
یی عشر والشمن تسعة والقیراط ستة آسهم والطسوج وهو نصف القیراط وهو حبتان ثلائة أسهم» وللحبة سهم 
ونصف. ولکل سهم ثلا حبة وقد علمت آن للب ای عشر سهمّاه وذلك دانقء وللگم سبعة عشر ول دانق 
وثلاث حبات وثلث حبة؛ لأن الدانق ای عشر بقی حمسة یقابلها بثللیهاء کما قابلت ستة وئلائین بأربعة وعشرین» 
وقابلت آربعة وعشرین بستة عش فیقابل کل شيء بثلثیه فاذا قابلت حمسة بثلثیها؛ کان ثلناها لائة وثلت کم 
ذک وللزوج ربع درهم وئلاث حبات وثلث حبةء ولابن الابن ربع درهم وحبة وثلث حبة» فحمیع ذلك درهم 
وعلی حسب ذلك تقسم الغلق. ویقسم کل شيء من الترکة. [ابلوهرة النیرة: 4۱۹/۲] 
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باب الرجو ع عن الشهادة.........», ۳ 
کتاب آداب القاضي. ...۰.۰۰ ۰۰۰۰۰۰: ما 
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وووومومو و و و و و و وم ویو 


ا م م مووو مو و و و و و و و 


موم و و و و و مهو موه 


مه و و هو وه موم موه 
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دیوان المتنبي المقامات الحريرية 
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«ونآع۱ 1۲ ۳001 


(ومنهحن8 ۲۰)(طعنمدمع) مفوطناک ولا ومبرن8 
(6۱۳۵۱9 6۲۳۵()۳۰)) ۴۵2۵۱۵6۵۵۳۵۱ 
(وطن5۵۱0۵ ۳۰ (6۵۳8۵۲) عفولطم دهطااه)ص۱ 
دا دطعها چتمطو منامام ع 10 
(20۱0۲۵0)) (۱20-۵۱-۸270)۳۲۵0۵۳ ۸۵-۲۱ 


(3 :2 ,1 6/0۱ نطو طالنمو۵] 

(3 ,2 ,1 ۷۵۱) (۲۵ا۵-ان+حطعفونا 

(3 ,2 ,1 ۷۵۱۰) 2۵۴نام-آند۱۱5۵۵0 ۵۷ 
(وطا5۱۴۵ ۲۱) (رووها) حعهضاب-ودبا۸۵ 
۵۷۵۲ 02۵۲60)) (ا۵9) رازبا 


۱ ۱00 
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فتال رن 
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تم ال سور رل ) 
زبور(تن حته) 


زور ل) 


و 


ای نزن آداب العا ریت 
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ثرالاصول ل عرییث سول | جزاءاعال 
ام ( یکی :6۱( ییژیش) روضت الا دب 

۱ زب الم یی زجب( آسا نآصول فت 


1۱ زب ال شم نج کب )(تیی) 


ری زیا نک آسا ن تاعده 
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ین الاصول 
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